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हिटी मे भी इसव्स बहुत अच्छा स्वागत हआ है। पहला सस्वरण उछ हीं 
समय म समाप्त हो गया वा और दसर और नीसर सरयरुण भी जन्दी ही निकल 
गये थे। पम्तक काफी समय से अप्राप्य ची। हम हप है झि पाठयो या झय इसवॉ 
नया संस्करण सुलभ हा रहा है। अग्रजी से यह अनवाद श्री रामचद्र टडन ने और 
कुछ अश ज श्री सगेश शमा न दिया है। हम इनके आनारी हैं। 

कहने फी आवश्यक्ता नहीं कि पिछले सम्यरण मे अनुवाद पणत हरा 
लिया गया था और कई नएशे तथा चित्र इसमें जोड़ लिये गये ये। 

इस पस्नक का सक्षिप्तसम्करण भी मदत' से प्रकाशित हुआ है और उसदी 
कई आवत्तिया हो चकी हैं। 

हमे आशा है पिछले सस्करणों वी भाँति यह सस्करण भी पाठकों का पसंद 
आयेगा आर वे इसे चाव से पढ़ेगे। 


“>मर्त्री 


प्रस्तावता 


घट दिताब मेने अह्मदपगर किसे थे: जेलायारे में, 80/02078: सितयर 
१९४४ हे पाच महोनों से लियो भो। मेरे छुए णेंल थे | ने इसरा 
मसिदा पहने की जीौर उप बारे में पई म्ामतों सु काप देने को हा को 
थो। जेल मे. फिलाव को रे हुए, मैने इन सुभावा मे फायदा उठाया 
ओर दुए दाद भोर जोद द(९ पह बताने शो ज़्हरत पहों कि जो एुए मेने 
लिया हूँ, उसके लिए फोई पुर्रा शिम्मेदार हों, न यहो लाशिपी का पिः 
दूसरा पसने सहमत हा) रेदिन अहमदनगर पिखे के अपने समो दि 
गा में उस चर्चाओं और आपस है बहस-मुचाहुसो फे लिए बड़ा एश्मानमंद 
हैं, जो रूम लोगो के थोच हुए मौर नस हिंहुस्तान फे इतिहास शोर सम्झति 
के बारे मे उपने समाल फा मुठ्काने मे मु के बड्टी मदद मिलो। थोड़ी मुह 
तफ नी “एने ये लिए जेकगाना पोरई गुशग़शर जगह नहीं है, पर तद कि 
जब लगे मादो तव यहा रहना पढें। छेफिन यह मेरी छुशक्स्मितों थो फि 
बाला प्रावल्यित सौर तहठीव के और अस्यायों भावनाओं से उठकर 
इन्सानी मामछो पर व्यापव दृष्टि रणनेयाले छागो के बहुत नझंदोफ रहने 
फा मुझे मौकफ़ा मिला। 

अहनदनगर फिदे के मेरे ग्यारह सावो हिंदुस्तान फे पिनिम्न भागों 
का एप दिरचस्प नमूना पेद परते ये, ये न महज राजनीति फी नुमाइदगो 
करते थे, बल्कि हिंदुत्तानो इल्म पी--पुराने मर नये दरम फी--और आज॑- 
फल के हिंदुस्तान फे मुद्तलिफ पहल फो भी नुमाइदगी बरते थे। फरीब- 
फ़रीब सनी खास-पास जीती-जागतो हिंदुत्तानो बोलियो फे बौलनेचाले चहा 
मोजूद ये और उन्‌ पुरानी भाषाओं फे जाननेवाले भी थे, जिन्होंने (िदुस्तान 
पर पुराने था नये जमाने मे असर डाठा है और जिनमे फावल्यित फा 
दरजा णासा ऊचा था। पुरानी भाषानों में सस्‍स्कृत और पालो, अरबों 
ओर फारसी थी, मौजूद! उवानो 4:०५ फहुदी, उर्दू, बंगला, गुजराती, भराठी, 
तेल, सिधी और उडिया थो। मेरे इतनी दीलत थी, जिससे में फायदा 
उठा सकता था और अगर फोई दकावट थी तो वह मेरी ही इन सबसे फायदा 
उठाने फी फाबलियत फी फमी थी। अगरखे में अपने सभी साथियों का 
एहमानमद हू, फिर भी में ज़ासतौर पर नाम लेना चाहुगा मौलाना अव॒छ 
कलाम आजाद फा, जिनकी आला फ़ाचलियत फो देखकर हमेदा जो खुश होता 


$* ८» 


था भीर कभी-कभी तो हैरत होतों थो। इसके अलावा में गोदिन्द यहचन पत, 
नरेंद्रदेव और आसफअली का फ्रामतीर पर एहसानमद ए। 

इस फिताब फे कुछ हिस्से पुराने पढ गये हूँ, और जबसे यहू छिली गई 
है, बहुत-मी बातें गूज़्र चुको हैँ। इसमे कुछ जोंडने की भौ* इसे दुहराने की 
अक्सर ह्वाहिश हुई है; लेफिन मेने इस एवाहिश फो रोका है। संच तो यहू 
है कि इसके अछावा फोई दुसरी सूरत न थी, ययोफि फ्रैदसाने से बाहर को 
लिदगी का ताना-वबाना हो कुछ दूसरा होता है और सोच-विचार करने और 
लिखने को फ्रसत हो नहीं होता। शुरू मे मेने इसे पूरा-पुरा अपने हाय 
से लिद्या, मेरे कंद से छूटने के बाद यह टाइप पिया गया। टाइप क्या 
हुआ भसविदा देखने का मुझे दय्त नहीाँ मिल रहा था और किताब को 
छपाई में देर हो रही थी। ऐसी हालत मे मेरी बेटी इदिरा ने हाय बढाया 
ओर मेरे कथे से यह बोक अपने ऊपर ले लिया। किताब उसे शबल मे है, जिस 
शबल में यह जेल मे तंयार हुईं थो, फुछ जोडा या घटाया नहीं गया है; सिवा 
इसके कि आजिर में एक 'ठाज़्ा कलम' जोड दिया गया है। हे 

में नहों जानता कि दूसरे लेखक अपनी रचनाओ के बारे में कैसा 
खयाल करते हैं, लेफिन जब में अपनो फिसो पुरानी चौज़ को पढता ह। तो 
हमेशा एक अजोव-सा एहसास मुझे होता है। इस एहसास मे और भी अनोखा- 
पन उस दक्ष आ जाता है, जब रचना जेल के बये हुए सौर ग्रेर-मामूली 
वातावरण मे हुई हो और पढने का मौक़ा बाहर आने पर मिला हो। में 
उस रचना को पहचान जरूर लेता हू, लेफिन पुरी-पूरी तरह नहीं। ऐसा जाव 
पडता है कि किसो दूसरे को लिखो हुई, लेकिन परिचित रचना पढ रहा 
हं--ऐसे शझस को, जो मुझसे करोच जरूर है, लेकिन है दूसरा ही। शायद 
यह फेक उतना होता है, जितना खुद मुझूमे इस बोच का गया होता है। 

इसी तरह का प्यार इस किताब के बारे मे भो मुभमें पैदा हुआ है। 
यह मेरी है, लेकिन आज जो मेरी हारूत है, उसे देखते हुए बिल्कुल मेरी 
नहीँ है, बल्कि यह मेरे किसी पुराने व्यक्तित्व परे नुमाइवगी करतो है, जो 
उन व्यक्तित्वों के लव सिलसिले मे शामिल हो चुका है, जो फुछ दवत तक 
क्रायम रहकर मिट गये हैं और अपनी महज़ एफ याद छोड गये हैं। 
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४९१: 
अहमदनगर का किला 
१ * थीस महीने 
अहमदनगर फा फिला * तेरह अप्रेंल . उप्तीससो घवाझोसत 

बोस महीने से पयादा हा गए हि हम स्थाय यहा छाये गाए। में थोस 
महीने से झ्यादा मरी नवी मद पी मुहत के हैं। हसारे यहा पहुचने पर 
अधियाले आसमान में किलमिलाते हुए दूए गे नये खाद ने हमारा स्वासत 
किया। बढती हुई चद्रररश पे साथ उजाठा पणवारा छुरू हो गया था। 
तदसे बरापर नये चाद का दर्शन मुझे, एस बात की याद दिलाता रहा है कि 
मेरी कैद का एवं महीना और बोता। यही घान भेरो पिछली जेल-यात्रा मे 
हुई थी, जो दिवालों के दोपोत्सव से ठोपफ बादवाले दूज के चाद के साथ शुद्ध 
हुई थी। चाद, जा जेंठ में ट्मेमा से मेरा सगी रहा है, नद्धदीकी परिचय के 
कारण मुझसे और भी हिट-मिठ गया है। यह मुझे याद दिछाता है दुनिया 
के सौंदव की, जिंदगी के ज्या--माटे गो और दस दात की फि अधेरे के बाद 
उजाला आता है, मृत्यू और पुनर्जीवन, एक-दूसरे के चादे, अनत क्रम से 
चलते रहते हैं। सदा बदलने रहते और फिर भी सदा एक-से इस चाद को 
मैंने अनेक अवस्थाओं में, अनेक कलाओं के साथ देखा टै--सघ्या के समय, 
रात के मौन घटो मे, जबकि छाया सघन हो जाती है भर उस वक्‍त, जबकि 
उपा की मद समीर और चहक आनेवाले दिन की सूचना लाने हैं। दिन और 
महीनों के गिनने में चाद कितना मददगार होता है, वयोकि चाद का रूप 
ओर आकार (वह दिखाई पढता हो, तो) महीने को तिथि बहुत-छुछ ठीक- 
ठीक चता देते हैं ! वह एक आसान जश्नरी है---अगरचे इसे समय-समय पर 
सुधारते रहने की जनरत है---और लेत मे काम करनेवाले किसान के लिए 
तो दिनो के जाने और क्रमण ऋतुओ के बदलने की सूचना देनेवाली सबसे 
ज़्यादा सुमीते की जत्री है। 

बाहरी दुनिया के समी समाचारों से अलग, हमने यहा तीन हफ्ते 
वितायें। उससे हमारा किसी तरह का सपर्क नही था। मुछाकातें बद थी, 
ख़त और अखबार नही मिलते थे, न रेडियो का प्रवध था। यहा पर हमर्री 
मौजूदगी भी एक राजकीय मेद की वात समझी जाती थी, जिसकी जानकारी 
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उन अफसरों के सिवा, जिनके हवाले हम छोग थे, और किसीको न यो। 
यहू एक निकम्मा-सा राज था, क्योकि सारा हिंदुस्तान जानता था कि हम 
कहा हैं। उसके वाद अखबार मिलने लगे, और कुछ हपतो के बाद नड़दीरी 
2 भी, जो परेड बातो है थें। बी इन बीस 
महीने मुलाकातें न हुई और न कोई दूसरे सपर्क ही हो पाए। 

अखबारों की खबरें बुरी तरह कटी-छटी होती। फिर भी उनसे हमे 
युद्ध की रफ्तार का, जो दुनिया के आधे से ज़्यादा हिस्से को भस्म कर रहा 
था, कुछ अदाज्ा लग जाता था, और इस बात का कि हिंदुस्तान में अपने 
लोगो पर कैसी बीत रही है। हा, अपने छोगो के बारे में हम इससे उयादा न 
जान पाते थे कि बीसियो हजार आदमी, बिना जाच या मुकदमे के, कैद मे 
या नजखद हैं, हज़ारों गोली से मार डाछे गए, दसियों हज़ार स्कूलो ओर 
कालिजो से निकाल दिये गए, जगी कानून-जैसी हालत सारे देश में फैठ 
रही है, आतक और डर सब जगह छाया हुआ है। जो वीसियो हजार छोग 
बिना किसी तरह की जाच के कैद कर लिये गए थे, उनकी हालत, हमारी 
हालत के मुकावले मे कही बुरी थी, क्योकि न सिर्फ उनकी ६ /३४ ४ बंद 
थी, वल्कि उन्हें खत या अखबार भी नही मिलते थे और पढने के लिए किताबें 
भी बहुत कम मिल पाती थी। बहुतेरे पृष्टिकर खाना न मिलने की वजह 
से बीमार पडे, कुछ हमारे प्रियनन सही तीमारदारी और इलाज न हो 
सकने के कारण मर गए। कि 

हिंदुस्तान में, इस वक्‍त, युद्ध के कई हज़ार कँदी---ज्यादातर इटली 
के--वस रहे थे। हम उतकी हालत का अपने देशवासियों की हालत से 
मुक़ावला करते थे। हमें बताया जाता था कि जिनेवा के शर्तनामे के अनुतार 
उनके साथ बर्ताव हो रहा है। लेकिन हिंदुस्तानी कैदियों और नज़खदो 
के लिए कोई क्षत या कानून-कायदा नहीं था, सिवा उन आहिनेंसो के, 
जो मनमाने ढंग से हमारे अग्रेज़ हाकिम समय-समय पर जारी करते 
रहते थे। 

२ : अकाल हा 

अकाल पडा--भीयण, दहलानेवाला, ऐसा घोर कि बयान से बाहर! 
मलावार मे, वीजापुर मे, उढीसा मे, और सबसे बढ़कर वगारू के हरे-मरे 
और उपजाऊ सूबे मे, आदमी, औरतें, नन्‍्हें बच्चे ! देज़ारों की चादाद मे, 
रोज खाना न मिलने के कारण मरने ऊगे। कलकत्ते के महलों के सामने 
छोग मरकर गिर पढते। उनकी छाशें बगाऊ के अनगिनत गावों की मिट्टी 
की फोपडियों मे और देहातो में सडको पर और खेतो में पडी थीं। आदमी 
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दुनिया में समी जादू मर रहे में और जग 8548 को मार रहे में। 
झ्ामतौर से ये मोत्तें आगन-फानन फी मौतें होती, अपर बहादुरी की मोर्ते 
होतो। किसी मग़सद, किसी दावे फो लेकर ये मोनें होती और ऐसा जान 
पड़ता था कि इस पागल दुनिया मे ये मौतें होनेवाली घटनाआ। फा निष्दुर 
परिणाम हैं, इनसे अत है उस जीवन पा, दिस पर एमारा बस नही, जिसे 
हम ढाल नही सफत्ते॥ मौत सर जगह साधारण-सी बात हो रही थी। 

छेकिन यहा, मौत के पोछे न कोई मक़सद था, न रोर्ट ईतु, न उसकी 
कोई जरूरत ही घी। यह आदमी के निमम्मेपन भौर बठेरता का नतीजा 
था। यह इन्सान की पैदा की हुई घी। यह एक धीमी, गयानक, जू फी चाछ 
से रेंगकर आानेवाली चीज थीं, ओर इसमे परिद्योष फा फोई पहलू न पा। 
बम जिंदगी का मौत में मिजना और उसमे समा जाना था। ऐसा था कि 
मौत धमी हुई माखों से और क्षीण ककाछो मे जीवन रहत-रहते काक रही 
थो। बौर इसलिए यह ठीक और उचित न समझा जाता था कि इसफी घर्चा 
की जाय। अप्रिय प्रसयो के २२ में बातें करना या लिखना भठा नही समझा 
जाता था। ऐसा करना एक अनागी परिस्थिति को 'नाटफोय ठग से दिखाना 
हो जाता। हिंदुस्तान गौर इग्लिस्तान के हाविमो की तरफ से भूठी सबरें 
निवछती। ज़ेकिन न्टक्ो की जोर से बालें नही मूदी जा सकती घी, ये 
अउलो हालत उजागर कर रही थी। 

जब नरक की ज्वाला वगाल के औौर दूसरी जगहो फे छोगो को भस्म 
कर रही थी, उस वक्‍त बडे अधिकारियों ने हमे यह बताया कि जग की 
वजह से हिंदुस्तान का किसान खुशहाल है और उसके यहा राने फी कमी 
नहीं है। बाद में यह कहा गया कि जो हालत पैदा हुई, उसमे प्रततीय स्वराज 
का कुसूर है, और हिंदुस्तान की सरकार, या छदन का इडिया आफिस सचि- 
घान के अनुसार सूवो के मामलों मे दखल नहीं दे सकते। दरअसल यह्‌ 
सबविवान मोक़ूफ था, टूट चुका था, दुऊुराया जा चुका था, था यो कहिये कि 
वाउसराय के बिना अकुश के अधिकार से जारी किये गए नित नये आड्डिनेंसो 
के ज़रियें बदलता रहता था। यह सविधान, आखिरकार, एक अकेले धस्स 
की बेलगाम हुऋूमत घन गया था--ऐसे शस्स की, जिसे दुनिया के किसी भी 
तानाणाह से ज्यादा अधिकार हासिल थे। इस सविधान को स्थायी सबिस 
के कर्मचारी, खासतौर पर सिविल सविस और पुलिस के छोग चला रहे 
थे और वे छोग उत्तरदायी थे गवर्नर के प्रति, जो वाइसराय का मुख्तार 
था, और वह मत्रियो को--जहा कही भी वे थे--नज़र-अदाज़ फर सकता 
था। मतन्री छोग, भले हो या बुरे, मौन अनुमति के कारण अपने पदो पर 
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बने हुए थे। ऊपर से आये हुए हुतमी को ठालने की उनमें ताब न थी, और 
थे सविस के छोगो तक की आजादी मे---जो दरअसल उनके मातहत होते 
थे---दखल देने का साहस न कर सकते थे। 

गाखिरकार कुछ करना ही पडा। थोडी-बहुत मदद पहुंचाई गई। 
लेकिन इस बीच दल लास, या वीस लाख, या तीस छाव आदमी मर चुके 
थे। कोई नहीं जानता कि उन भयानक महीनों में भूख के मारे या रोग 
से कितने छोग मरे। कोई नही जानता कि कितने छाख छडके और लडकिया 
और नन्हे बच्चे मौत से तो बच गए, लेकिन जिनकी बाढ मारी गई और तन 
से और भात्मा से जो टूट गए। और अब भी व्यापक अकाल और रोग का 
भय देश पर मडरा रहा है। 

प्रेसिडेंट रूजवेल्ट की चार आजादिया। अमाव से आजादी। फिर भी 
खुशहाल इस्लिस्तान और उससे भी ज्यादा खुशहाल अमरीका ने बरीर 
को उस भूख की तरफ ध्यान न दिया, जो हिंदुस्तान में करोडो आदमियी को 
भारे डाल रही थी--उसी तरह, जिस तरह कि उन्होंने आत्मा की उस 
प्यास का तिरस्कार किया, जो दिंदुस्तान के निवासियों को सता रही थी। 
घताया गया कि धन की जरूरत नही है भौर खाना पहुचानेवाले जहाज 
छडाई की ज़रूरतों के कारण मिल नही रहे हैं। लेकिन वावजूद सरकारी 
'रोक के, और बगार की मयानक घटनाओ को कम करके दिखाने की इच्छा 
कै, इग्लिस्तान और अमरीका और दूसरी जगहो के दिछ रखनेवाले और 
हमदरदद लोगों ने--मर्दों और औरतो ने---हमारी मदद की। सबसे ज़्यादा 
भदद की चीन और आयरलेड की सरकारो ने, जिनके साधन थोडे थे, 
जिनके सामने-अपनी बडी कठिनाइया थी, लेकिन जो खुद अकाल और दुख 
का तीखा अनुमव रखते थे और जिन्होंने पहचाना कि हिंदुस्तान के तन और 
आत्मा को क्या बात पीडित कर रही है। हिंदुस्तान की याददाक्ष्त लजी है, 
लेकिन और चाहे वह जो कुछ भूले या याद रखे, दोस्ती और हमदर्दी के इन 
सेलूक़ो को वह कभी न भूलेगा। 

३ : लोकतंत्र के लिए लड़ाई 

एशिया, यूरोप और अफ़रीका मे, पैसिफ़िक, अटछाटिक और हिंद 
भहासागरों के वडे हिस्सो पर, जग अपनी पूरी मोषणता से जारी है। चीन 
में करीब सात साल से लडाई हो रही है, और साढे चार साल से ज्यादा हो 
शए यूरोप और अफ़रीका में, और इस ससार-व्यापी युद्ध के भी दो वर्ष 
चार महीने वीत चुके। फासिस्त और नात्सी-मत के खिलाफ और दुनिया 
पर अधिकार हासिल करने की कोशिश के लिंलाफ़ छडाई लड़ी जा रही है। 


यहमददंगर का हिंसा १३ 


देद्य रिया इसे थे और का८प ही रूगी सरापर को ४ तर शो गोलियाँ 
छुनादा शरते थे। एंड गट डा महीं क्री, शपकि मौसम घुए गया है। 
गरशार के धर राज 7 थे 5 पे हारिम है औौर दासिएर तपा या सी विशभी 
छाती कार्मी रोग उप सदर में हर है, और रोरत ददाद तर भी पर्णो 
शणये हैं। लिडिय दयी सास हे, मानी बेर हाई झसूरी घोड़े नो है, पर दूर- 
दरसड़ की है। मे रामजी पए शाह हीव है शि पटाने रोई 
इसी की रख लिंग शिता,यो एसवपनव मे ये छागपदा र रे । रिंग सच 
यह है हि रयाम वी पुराइश गही, एरावि जा भी गएी हृश्मप हो, उन्ीरी 
मे भाठा फेस और उमीमे थागे ये कधघतन्‍्यप छेरर एडिक होते 

जग से बरसों एस मे में मेरे दिमांप मे, आनेदा री पथ सषणश वी धागे पृ 
इही दी हैं उसने द्वारे मे दिखार ररता। सहरीरे बरता झोर टिपवा था, 
और पैंते अपने पे, छहती तौर के, इसके लिए तैघार बार लिया था। है 
घाहता था वि औओश मे धाप हिएुगताग इस दे संपर्ष थे आगटो हिस्सा रे । 
हैं झतुमप शगता या थि' इसमे ऊसे उसूलों भी घड़ी शगगी और इस कश- 
समर्थ गा नतीजा यह होया कि /दुरआाय में और दुनिया भें एडो और इदस्ण- 
छादी उददीलिया शोगी। एस बंदव में नारी समण्णा पा शि टिदृस्तान भी 
क्ौरन शोर्ट शनरा है या उस पर 7 माप पा दृमइ न है। फिर भी हे घाहता था 
वि हिंदुस्तान उसमे एश-पूरा हिस्सा छे। पिन मुरभ मश्येस था जि सिर्प एर 
बाराद मुलः हो, दशबरी की ऐमियत मे, इस तरह विरकस पर सयसा है| 

यही नहरिया नेशनल गाप्रेंस वा भी पा, जो हिंदुग्तान वा अगला ऐसा 
घगदन रश है, डिसने प्रारिल कौर गा रीनए गए उस तरह दिखप पिया 
है, जिस नरह कि साझाज्यवाद पा । एसमे मणतातिन एन, ेएरस्टीयाति या 
भौर घीन एा बराबर समयंन शिया घा। 

ओर अब उरीब दी माल मे पाग्रेग मैस-कातूती बरार दे दी गई है। 
फ़ानूनी हिमायत की यह हम दार नहीं रही, और शिसी सरस में भी यए अपना 
मा नहीं बट पा रही है। मांग्रेस जेंटसाने में है। भूवों की यिधान-ग्भाओं 
के मदस्य, इन भमाओ के अध्यक्त, इनसे पुराने बेशोर, वाग्रेसी मेयर, इसशी 
म्यूनिसिपैछिटियों के समापति--सव जेंद में हैं। 

हम बीच, जय जारी है--ओेवतत्र कौर अटठाडिफ घार्टर और घार 
जाजादियों वे नाम पर ! 

४ ४ जेल के दिन : काम के छिए उमर 

जान पत्ता है कि जेटताने में वक्‍त अपना स्वभाव बदल देता है। 

मोजूदा वक्त वय वजूद मूद्िविस्‍्द से फहा जा सकता है, भयोदि ऐसी भावना 


४ हिडुस्साड की शायरी 


या एटसास शाह मरी, जा एसे शुड़र छवप से चढ़ा पर सहेँ। जैठ है बाहर 
की सरगरम, जोगी और मरी १६ इमिया भी शायते कैसी प्यम पहनी हैं, 
मानों गए सपोजमी असार शो, एनससे अपीज कौ-सी जदता और गर- 
तयगीला शोगी है। बाहरी रगभाविक गए रा पही ज्यगा, भीसरी तिी 
शैगना बनी री है, छेरिल या में) मोर पद जार्न, है, गियाद पसरे हि जद 
उसे सथाए मौजुदा बकप से हवा यीये हुए था आमेशते गकत में; रिसी 
एप्पल मो सपुमय कराने हगग है। अगाशि थगस्ट गास्टे मे यश है 
“हम अपने गुजर हुए जगाते में टिपटे टुए मरे हुए आग बोन्सी विदगी 
बिता हैं। लैहिल बह याद रागौर पर जेरम छाग होती है, जा हन 
बीते बबत की याद, था मानेयाले दक्त भी सत्यना से अपने वेदम और रद 
जरा गे लिए पुृछ्ध सुगाग टामिल करते है।”! 

गुजरे हुए यक्‍त में एक शांति और सदा वायम शनेयाली बस्लु मी 
भावना है। बह बदरया नहीं, पायदार ?, अमेडि रखी हुई ठत्वीर या 
संयमर्म” या गगसे पी मृत्ति है। मौजूदा वक्त थे तुफ़ानो और उततद्पेर 
से अमर न लेते हुए बह अपनी धान और दइत्तमीनान को बनायें “ता है, 
और दुरी आत्मा और सताये हुए समन को अपनो समाधि-एफा भी तरफ 
पनाह छेने के लिए सौचता रहता है। यहा शनि और इतमोनान है, और 
बहा आदमी को एक रूह्दाती कैफियन मय भी आमान मिल जायगा। 

लेकिन जबतक हम उसमे मौर मौजुदा ययन में, जहा इतनी वच-मफश 
है और हल बरने के लिए इतने ममले हैं, एड जीती-जायती फही न फायम 
फर सके, तवतक इस लिंदगी फो हम जिंदगी मही बह समसे। यह 'कला 
कला के लिए, जैसी एक चीज वन जाती है, जिसमे कोई उत्पाह नहीं, काम 
करने की उमग नही, जो जिंदगी का सार है। इस उत्साह और उमग के 
बगर, उम्मीद और ताकत रफ्ता-रफ्ता जाती रहती है, हम जिंदगी की एक 
नीची सतह पर आकर ठहर जाते हैं, यहातक कि चुपयेन्चुपके मिट जते हैं। 
हम गुजरे हुए ज़माने के हाथो फैदी चन जाते हैं मौर उसका बे-हिली फा कुछ 
हिस्सा हममे चिम्रटकर रह जाता है। तवीयत फी यह हालत जेलदाने में 
आसानी से पैदा हो जाती है, क्योकि वहा हमे काम करने की आझादी नहीं 
रहती और हम जेर के कायदो और यहा की दिन-चर्या के गुलाम चन जाते हैं। 

फ़िर भी, गुजरा हुआ जमाना तो हमारे साथ ही रहता है---हम जो 
कुछ हैं, हमारे पास जो कुछ है, वह गुजरे हुए जमाने से ही हासिल हुआ है। 
हम उसके बनाये हुए हैं और उसीमे गर्क होकर जीते हैं। इस दात को ने 
समभला और यह खयाऊ करना कि यह फोई ऐसी चीज है, जो हमारे भीतर 


५६ हहिदुलञात की श्हानी 


करता है--भगापे हो सरता है हि यह यदारच मी घुद पिएती पटलाओं 
का नतीजा ह। 

हैं अपर दिमाग पट, शयपरर में, ऐसे हिप्मरियाता की” सा“ 
झौतिद' मगता वा साल भरी ता, फ़्नाा हि ४ है हा। पमोन्को 
ये आप ही अनारशमे से कद मे शेब्े और मौन क्रो मे भरे सास का 8 
हैं, कौर पर्मीत मी तो हर मरगरस ठग में भो, जद मैं रोम में छत 
हीता हूं। इपक जाने मे माय ही है एव लापारगी महरम शरने रुदवा है, 


था अगर मैं वियार ऐसे पगरोे में घाये, एम है दुग्गी हु, गी दसमे हक शांति 
मिछती है। छिवित सासपरौर मे वाय मा नामे ये शिवरकी मेरे दिमाय मे 
जगह पाते , और 'उस बढ एयर मुर्भे पाम परने पी बाजाई नही 
रहती, सव में सवाल बरी ठग है कि पाम मो तैयारी कर रहा है। 
घहुत दिनो से मैने पास मे लिए बुखाहद गा अनुमय हिंसा है एएे 
बगम के लिए नहीं, जो विधार मे अलय-पहग की, बल्कि ऐसे काम के लिए, 
जो एक सिलसिफे के माय, वियार मे पैदा होगा 2] कौर जब दोनों में, 
मानी काम जौर मिचार मे, सामजस्य पैदा ही गया /ै>>विधार ने राम क्र्नें 
की प्रेरणा दी है और याम में जावर यह पूरा उतरा है, या काम ने विशर 
दैदा किया है और बातो को ज्यादा अच्छी तय समभते का मौका दिया 
है--सब मैंने लिदगी को भरी-यूरी पाया है और डिंदगी के उग क्षण मे मैंने 
एक छलती हुई गहराई पाई है। लेविन ऐसे ट्षण घिरले, झटुते विरले रहे 
हैं। होता यह है कि आमत्तौर से फाम और विचार, इनमें से एक, दूसरे से 
आगे बढ़ जाता है, इस तरह दोनो में सागजस्य नही हो पाता, और दोनो को 
मिलाने मे, फिजूछ फीशिश स्फे होती है। साऊो पहले फी बात है--एक 
छमाना था कि मैं काफो सरसों तक किसी-न-वित्ती माव के आवेध में रहा 
करता था, जिस काम मे गा होता,उसी में ग़्क रहता। ऐसा जान पढता है 
कि मेरी जवानी के वे दिन बहुत पीछे छूट गए। सिफ़ इसलिए नही कि एक 
जमाना शुबर गया, बहुत-कुछ इसलिए कि उनके और जाज फे दरमियान 
घजुरबे और पुरदद खयालो का एक मुझे दर भा गया है। पुराता जोद अब 
बहुत घीमा पड गया है, ये आवेग जो मु वे-काबू फर देते थे, जब नरम पढ 
हैं। अपने जज्बो और भावों पर मुझे अब पयादा काबू हो गया है। हा, 
विचारों का बोक अब अकसर काम में रुफावट डालता है और दिमाग में जहाँ 
मरीन रहा करता था, अब दबे-पाव संदेह आकर खठा हो जाता है। शायद यह 
छम्न का तकाज़ा है; या हो सकता है कि वक्‍त का आम मिजाज ही ऐसा हो। 
और फिर भी, अबतक काम से छगने की चुछाहट भेरे मदर अजीब 


श्ट हिदुग्तान भी कहानी 


पर अमर भी डाठा है, हशीण हॉफिास को एश फीनेशारी मिठटिणे 


की एमठ से कयास गरी भें सम दियकय नहीं है: है और गी अपने की उप 
मुछ या एव कर गन 7 । रब 
इकिलान से सैरा परिषय देर मे लो पाया, और यह नी उस मो रास्ते 
में नही, नियमे बहती सदनाओं सौर तारीसा वो जानवारी हासिंद कर 
उागमे ऐस सीने वियाडे जाये है, जिया अपनी शिंदगी से ताल्टप ने हो। 
जवतक मैं यहा मरया रहा है५ तबारा इकिंस था मेरे लिए मार्ट महस्व 
नहीं रशा। पबी पटायाओं और आयाई शिदगी के सी मे मेरी दिल" 
घन्‍्पी और भी झूम री है। सिशाा और माँडूदा झमाते मे झगली कौर 
अपनी आजजाप मां शिंदगी में भेरी परी अधिक दिलसस्यी सही है। 
बियारी, भावनाओं और प्रेर्णाआ के किसी मैल-जोल में जारण, 
जिसरा मुझे एक सुघरा एल्सास-मर रहा है, मुझसे काम गरने मे सिए 
उमग पैरा हुई है; और पास मरने ने मुझे विचार गो तरफ पलदाया है 
और म्‌ममे मौजुरा जमाने की ज़ें, योते हुए शमाने में मीं, इसन्टिए मैंने बीते 
जमाने की गोजे धुरू की और ठपमे जहां पही नी मुगक्नि टआ, मौजूदा 
जमाने फो समभले फा पता ठृढता रहा ए। और पुरानी घदनाओं पर मोर 
“कदीस लोगो के बारे मे गौर फरते हुए चाए मैं अपने फो फितता भी भूल गया 
हूं, फिर भी में मौजूदा जमाने फी गिरफ्त मे याहर नहीं गया ह। अपर मैंने 
कमी यह अनुमव फिया है कि मैं एक गुसरे जमाने का आदमी हू, तो मिने यह 
भी अनुसव किया है कि मेरा सारा 5 8 जमाना सिमटयर मौजूदा वक्त 
में आ गया है। पुराने जमाने का इस ज़माने में समा गया, और एक 
जिंदा हकीकत वन गया है, जिसके साय सुल्र और दुए के एहमान गुये हुए हैं । 
अगर गुजरे हुए जमाने में मौजूदा जमाना चन जाने की प्रवृत्ति है, तो 
मौजूदा जमाना भी कमी-कमी वीते हुए जमाने मे समा जाता है, उसीकी 
तरह बे-ह्वित और स्थिर जान पडता है। फाम की सरगरमी के बीच कमी- 
कभी ऐसी भावना पैदा हो जाती है कि जिस काम मे लगे हैं, वह बीते हुए 
ज़माने फी कोई घटना है और हम उसे इस तरह देख रहे हैं, जैसे कोई किसी 
बीते हुए जमाने की चीज़ को देखता है। गुज़रे हुए जमाने को भर उतके 
मौजूदा ज्षमाने के साथ के सबंध को खोजने की इसी कोशिश ने, आज से 
१२ बरस पहले, अपनी छडकी के नाम लिखे गए खतों की शक्ल से, मुम्े 
'विदव-इतिहास की भरूक,' लिखते पर आमादा किया था। मैंने कुछ सतही 


यह पुस्तक हिंदी में सस्ता साहित्य मडल से प्रकाशित हुई है। 
“--तपादक 


३० हिहुत्तान फो कहानी 


यह एक अजोब ढय है। यह ऐसा जन्म-सिद्ध अधिकार है, जिससे कितीने 
इन्कार नही किया, न कोई कर सकता है, छेकिन जिसे हम भूले रहने, और 
जवतक हो सके, दूर रखने की कोक्षिव करते हैं। फिर भी इस बयान में 
एक नयापन और कशिद् है। जो छोग ज़िंदगी की इतने कड्‌ एपन से शिका- 
यत करते रहते हैं, वे अगर चाहें, तो उनके पास बच मिकलन का उपाय है। 
अगर हम जिंदगी पर क्राबू नही पा सकते, तो कम-से-कम मौत पर अधिकार 
फर सकते है। यह एक खुश करने वाला विचार है, जो बेबसी के एहसास को 


कम करता है। 
६ « खिंदगी का फिल्सफा 

छ या सात साल हुए, अमरीका के एक प्रकाशक ने एक सग्रह के लिए, 
जिसे वह प्रकाशित करने जा रहे थे, मुझमे अपनी ज़िंदगी के फिलसफ़े पर 
एक मज़मून लिखने के लिए कहा था। यह खयाल पुर अच्छा छगा, लेकित 
मुझे पशोपेश हुआ, और जितना ही मैंने इस बारे में गौर किया, मेरा पश्मोपेश 
बढ़ता गया। आखिरकार मैंने वह भसमून ने नहीं लिखा। 

भेरी जिंदगी का फिल्सफा क्या है? मुझे मालूम नहीं। कुछ साल 
पहले मुझे इतनी दुविधा न होती। उस वक्‍त मेरे विचारो और मक़सदो 
दोनो में एक निश्चय था, जो अब रफ़्ता-रफ्ता जाता रहा है। हिंदुस्तान, 
चीन, यूरोप और सारी दुनिया मे होनेवाली चद साल की घटनाएं उठकन 
और परेज्ञानी और कोफ्त पैदा करनेवाली रही हैं, और भविष्य अस्पष्ट 
और अधियाला हो गया है और उसके वारे में जो स्पष्टता मेरे दिमाग्न मे 
पहले थी, अब नहीं रही है। 

बुनियादी मामलो के मुताल्लिक शक व शुबहे ने सामने के काम में 
मेरे लिए अडचन नही पैदा की--सिवाय इसके कि मेरी सरगरमी की तेज़ 
धार कुछ कुद पड गई, ही। अपने जवानी के दिनो मे मेरी यह कैफ़ियत थी 
कि खुद-ब-खुद तीर की तरह अपने चुने हुए नियाने पर पहुचता था और 
निशाने को छोडकर और सब चीज़ों को नज़र-अदाज़ कर देता था। वैसा 
मैं अब न कर पाता था। फिर भी काम मे तो छूगा ही रहा, क्योकि काम 
के लिए जी मे उम्ग थी और अपने काम और उद्देश्यों भे मैंने असली या 
खथाली मेल भी पाया था। छेकिन राजनीति का जो रूप भेरे सामने था, 
उसके खिलाफ मु ममे अरुचि बढती यई और रफ़्ता-रपता जिदगो की जानिव 
मेरा सारा रुख़ बदल गया। 

जो आदर्श और मक़सद कल थे, वही आज भी हैं, छेकिन उन पर से 
मानो एक आब जाता रहा हैं भर उनकी तरफ बढ़ते दिखाई देते हुए भी ऐसा 


अहसदनगर फा क़िला ३५ 


देवता या अनजानी महान शबित की कल्पना साकार रूप मे कर और जब 
बहुत-से छोग बरावर ऐसा करते हुए दिखाई देते हैं, तो मुझे बडी हैरत होती 
है। एक शस्सी सूरत में ईश्वर का खयाल मुझे वढा अटपटा जान पडता 
है। अक़ली तौर पर मैं कुछ हृद तक एकेद्वरवाद के विचार को समझ 
सकता हू, और अगरचे मुझे इस बात का दावा नही कि मैं वेदात के अद्वेत 
मत की सभी बारीकियो और गहराइयो को जानता हू, फिर भी सेरा उसकी 
तरफ खिचाव रहा है। मैं मानता हु कि वौद्धिक जानकारी इस तरह की 
बातो में हमे दूरतक नही ले जाती। साथ ही वेदात और इसके-जैसे और 
रास्ते अनत की अनिश्चित और गोल बातो से मुझे डरा देते हैं। प्रकृति की 
विविधता और भरा-पूरापन मुझमे उत्साह पैदा करते हैं मौर उनसे मु 
आत्मिक शाति भी मिलती है, और मैं खयाल करता हू कि पुराने हिंदुस्तान 
के लोगो या यूनानियो में मैं घुल-मिल सकता था--सिवाय इसके कि देव- 
ताओ की कल्पना, जो उनके साथ जुडी हुई है, वह मेरे माफिक न होती। 

यह बात मुझे बहुत ही पसद आती है कि ज़िंदगी की ओर हमारे रुख 
का किसी-न-किसी तरह का नैतिक या इखलाकी आधार होना चाहिए। 
हा, दृलील से इसका समर्थन करना मेरे लिए मुहिकल होगा । गाधीजी सही 
साधनो पर जो ज़ोर देते है, उनकी तरफ मेरा खिंचाव रहा है और मेरा 
खयाल है कि हमारे सार्वजनिक जीवन के लिए गाघीजी की यह सबसे बडी 
देन है। यह खयाल नया तो नही है, लेकिन एक नैतिक सिद्धात का सावें- 
जनिक कामो के लिए इतने बडे पैमाने पर वरता जाना यकीनी तौर पर एक 
अनूठी बात है। इस रास्ते में बडी दिवकतें हैं, और शायद उद्देश्य और साघच 
एक-दूसरे से जुदा नही किये जा सकते, वल्कि दोनों मिलकर एक समूची 
वस्तु बनते हैं। एक ऐसी दुनिया मे, जहा अकसर सिर्फ उद्देश्यों का खयारू 
किया जाता है और साघनो को नज़र-अदाज़ किया जाता है, साधनों पर 
इतना जोर देना अनोखी और साथ ही ध्यान देनेवाली बात है। हिंदुस्तान 
मे इसका प्रयोग कहातक कामयाब रहा है, मैं नही कह सकता। लेकिन 
इसमे शक नही कि इसने बहुत बडी शुमार मे छोगो पर गहरा और कायम 
रहनेवाला असर डाला है। 


माव्स और छेनिन की रचनाओ के अध्ययन का मुझ पर गहरा असर 
पडा और इसने इतिहास और मौजूदा ज़माने के मामछो को एक नई रोशनी 
मे देखने मे वडी मदद पहुचाई। इतिहास और समाज के विकास के लब्रे 
सिलसिले मे एक मतरूब और आपस का रिहता जान पडा और भविष्य का 
घुधलापन कुछ कम हो गया। सोवियत यूनियन के अमली कारनासे कुछ कम 


पक्की 
जाता है ३. ग्याने के जाता ह 
हि लता नहीं था मकता, था (कह गगाज क पैगठन हो ऐसे # | से 
पका जात) हैं। हक पर आदी... में) पनहें व फन्म के गो पर २ 
कै हर 7, अधक्िल रे और मानिस़ ३२ पे विधार कर 
के शरण लेता ह | । रन 
की रेत 8 पे सही "ही हद और पमानिर: व्यय्‌हर्‌ 


वहातक- नही 4,234 705 यो हज 
मे शरण हो लेतफ हक बाहेन | प्माक ले 


३८ हितुस्ताद को फहानी 


उसकी व्यास्या, हमेशा साफ न हो पाती। मार्क्स का समाज का साधारण 
विवलेपण अद्भुत रूप से सही जान पढता है, छेकित वाद के विकास में जो 
सूरतें उसने अह्तियार की, ने वैसी नही हैं, जैसाकि निकट भविष्य के लिए 
उसने अनुमान किया था। छेनिन ने माव्स की प्रतिपत्ति को इन वाद के 
विकासो पर कामयाबी से छागू किया, ठेकिन तवसे और भी परिवर्तन हुए 
हैं--जैसे फासिस्त और नात्मी-मतों का और उनके साथ लगी हुई मी वातो 
का, सामने आना। तकनीक या यश्र-विज्ञान की तेज़ी से होतेवाली तखकक़ी 
और विस्तार के साथ विज्ञान की नई जानकारी के प्रयोग दुनिया का 
रा ही बडी तेज़ी से वदल रहे हैं और इसके साथ नये मसले लडे हो 
। 


इसलिए अगरखे मैंने समाजवादी सिद्धांत की बुनियादी बातों को कूबूल 
कर लिया, फिर भी मैं उसके अनगिनत भीतरी मुवाहसों के फेर मे नहीं 
पडा। हिंदुस्तान के गरम दलो से, जो अपनी शक्ति का बहुत हिस्सा आपस 
के भगडो मे या वारीकियों को छेकर आपस के बुरा-मछा कहने में सफ़ 
करते हैं, मेरी बिलकुल न पट सकी। इन वातो में मेरी ज़रा भी 
नही है। ज़िंदगी इतनी जटिल है और जहातक हम अपने मौजूदा ज्ञान के 
आधार पर समझ सकते हैं, इतनी तर्क-हीन है कि हम उसे किसी वर्ष हुए 
सिद्धात की कैद भे नहीं छा सकते। 

भेरे सामने जो असली मसले रहे हैँ, ये व्यक्तिगत और सामाजिक 
जीवन के हैं-..-.किस तरह शाति के साथ रहा जाय, व्यक्ति की बाहरी और 
भीतरी ज़िंदगी मे कैसे सतुलन हो, व्यक्तियों और दछो के बीच के सवध 
किस तरह स्थिर किये जाय, किस तरह निरतर अच्छी और ऊची स्थिति 
हासिल की जाय, किस तरह समाज का विकास किया जाय ओर इन्सान के 
अनथक जीवट और साहस का मसछा। इन मसलो के हल के लिए निरीक्षण, 
ठीक-ठीक शान और विज्ञान के तरीको के मुताबिक पूरी-युरी दलील का 
सहारा लेना चाहिए। सत्य की खोज में ये तरीके हैं कि हमेशा 
कारयर न हो, क्योकि कविता और कछा और कुछ आकर अनुगव , ये ऐसे 
विषय हैं, जो एक दूसरे ही वर्ग के हैं और विज्ञान के तरीके से, जो पदार्थों की 
जाच पर अवलूवित हैं, प्रहण नहीं किये जा सकते । इसलिए सहज ज्ञान और 
सचाई और असलियत को खोजने के दूसरे तरीकों को अलूग नही किया जा 
सकता। विज्ञान के मैदान मे भी इनकी जरूरत पढती है, फिर भी हमे हमेशा 
घस्तुगत ज्ञान के लगर को पकडे रहना चाहिए, ऐसे ज्ञान के छगर को, 
जाच बुद्धि द्वारा और उससे मी बढकर अनुमव और व्यवहार के द्वारा हो चुकी 


४० हिंदुस्तान फी कहानी 
वरावर इस बात में यकीन रखते आये हैं फि दुनिया 5 208/3242 के सिद्धांत पर 
बनी है, मेरे विध्वासो में से सयसे वुनियादी विश्यास यह है कि इस तरह 
खयाल करना महज़ वे वकुफी है।” या फिर लीजिये--- आदमी उन कारणों 
की उपज है, जिन्हे इस बात फा कोई पूर्व-ज्ञान नही कि वे किस अत की 
ओर जा रहे हैं, उसकी उत्पत्ति और बृद्धि, उसकी आज्ञाए और उसके 
भय, उसके प्रेम और विश्वास परमाणुओं के आकस्मिक मेल का नतीजा 
हैं।” छेकिन भीतिक-मास्त्र की नई-से-नई शोथो ने बहुत हद तक प्रकृति की 
बुनियादी एकता साबित कर दी है। “यह यकीन कि सभी वस्तुए, एक ही 
पदार्थ से बनी हैं, बहुत पुराना है और तब का है जब से आदमी ने विचार 
करना शुरू किया है। लेकिन हमारी ही पीढी एक ऐसी पीढी है, जिसने 
इतिहास मे सबसे पहले प्रकृति की एकता को देखा है--एक हक नियाद 
अकीदे या 8५ 287% -सी आरजू की घपूरत मे नही, वल्कि विज्ञान के एक 
सिद्धात के रूप में, जिसके सबूत इतने साफ और ज़ाहिर हैं, जितने कि किसी 
जानी हुई चीज के हो सकते हैं।”' 

इस तरह का विश्वास अगरचे एशिया और यूरोप मे वहुत्त पुराना है, 
फिर भी विज्ञान के कुछ नये-से-नये नतीजों का उन बुनियादी विचारों से 
मुकावला, जो अद्वैत वेदात की त्ह मे हैं, दिखचस्प होगा। वह विचार यह 
है कि विश्व एक ही द्रव्य से बना है, जिसका रूप निरतर बदलता रहता है 
और यह कि शक्तियों वा कुल-जोड सदा एक समान चना रहता है। यह 
भी कि 'वस्तुओ की व्याख्या उन्हीकी प्रकृति मे निहित है, और इस विश्व 
में क्या हो रहा है, इसे समझाने के लिए वाहरी अस्तित्वी का सहारा लेना 
है नही, और इन विचारो का हासिल यह है कि विश्व स्वत विकासशील 

| 


ये अस्पष्ट मनन आदमी को किस नतीजे पर पहुचाते हैं, इसकी विशात 
परवा नहीं करता। इस बीच में अपने खास प्रयोगात्मक ढंग से जाच करते 
हुए, ज्ञान के नकणे की हदों को बढाते हुए और इस तरह इन्सानी जिंदगी की 
रविद्ञ को बदलते हुए, वह आगे वढ रहा है। हो सकता है कि वह मूल रहस्यों 
को दृढ़ निकालने के नजदीक पहुंच गया हो, और यह भी हो सकता है कि इस 
को वह न भी खोल पाये। फिर भी वह अपने निश्चित रास्ते पर 

आगे बढता जायगा, क्योकि इसकी यात्रा का अतः नही हैं। फिल्सफे का 
प्रदन है क्‍यों ?', इसे वह नज़्र-अदाज़ करके 'कैसे ? *, यह पूछता रहेगा, 


का शक के० डंरो . दि रिनेर्जा ऑय फ़िबिल्स' (न्यूयार्क, १९३६) 
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और ज्यौ-ज्यो उस पर रहस्य का नेद पुल्ता स्हेगा, उसके जर्सि जिंदगी 
ज्यादा मुकम्मिल और पुर-मानी उनती जायगी और घायद मयो ?--इस 
सवाल वा जवाब देने में भी कुछ हृदतक वह मददगार हो । 

या शायद हम एस दोयार को पार न वर सर्वो ओर रहस्यमय रहस्पमय 
ही बना रर जाय, और जिंदगी अपनी तमाम तवदीलियो के साय अच्छाई 
और पुराई या एप बेड, सघर्पों का एक नाता और बेमेल और परस्पर« 
विरोवी प्रेर्णाओ भा एक अजीव-ओ-गरीब मजमूजा बनी रहे । 

या फिर मुमविन है कि विज्ञान की तरपफी हो नैतिक सयमो को तोड- 
कर, झवित जौर विनाश वे उन भयानक साधनों को, जिन्ह उसने तैयार 
क्या है, बुरे और स्वार्थी लोगो के हाथो मे केंद्रित फर दे--ऐसे छोगो फे 
हायो मे, जो दूसरों पर अधिवार परने की कोशिदा में रहते हैँ--ओऔर एस 
तरह बपने घट कारनामी का खुद सतात्मा कर दे। इस तरह की झुछ बातें 
हम आजकल घटित होती हुई देखते हैं, और एस युद्ध के पीछे है मनुष्य की 
आत्मा वा भीतरो सघपं । 

मनुप्य की आत्मा भी कैसी अदुमृुत हैं। अनगिनत बमज़ोरियों फे 
वाचजूद आदमी ने, सभी युगो मे, अपने जीवन को और अपनी सभी प्रिम 
चस्तुओ की, एक आदश के लिए, सत्य और विद्वासो के लिए, देश और 
इज्ज़त के लिए कुरवानी की है। यह आदर्श वदल सकता है, लेकिन फुरवानी 
की यह भावना वनी हुई है और इसोीकी वजह से हम इन्सान की चहुत-सी 
कमज़ोरियो को माफ कर सकते हैं और उसकी तरफ से मायूस नही होते। 
आफ़तो का सामना करते हुए मो उसने अपनी शान निमाई है, जिन चीज़ों 
की वह कीमत करता रहा है, उनमे अपना विद्वास कायम रखा है। प्रकृति 
की महान शक्तियों के कठपुतले, जिसकी हस्ती इस बडे विदव मे घूल के एक 
कण से उयादा नही, मनुष्य ने मौलिक शवितयो को छज़कारा है और मपनीं 
अक्ल के ज़रिये, जो इन्कछाव का पालना रहा है, उन्हें अपने वश में करने की 
कोशिद्ा की है। देवता छोग जैसे भी हो, मनुप्य मे कोई बात देवता-जैसी 
ज़रूर है उसी तरह, जिस तरह कि उसमे कुछ भतान-जैसी भी वात है। 

भविष्य अधेरा है, अनिश्चित है। छेकिन उस तक पहुचनेवाज़े रास्ते 
का हम एक हिस्सा देख सकते हैं और यह याद रखते हुए कि चाहे जो बीते, 
मनुष्य को आत्मा, जिसने इतने सकटो को पार किया है, दवाई नही जा 
सकती, हम उस पर सावित-कदमी से चल सकते हैं। हमे यह भी याद रखना 
है कि जिंदगी में चाहे जितनी वुराइया हो, आनद और सौंदर्य भी है और हम 
सदा प्रकृति की मोहिनी वन-मूमि में सैर कर सकते हैं। 
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दिताया करता पा। जी में न जाने कितनी चातें मरी हुई थी, जिन्हे मैं 
उससे बहना चाहता थघा। फेकिन मुझे अपने को रोकना पड़ता । कमी-कगी 
हम पुराने दिनो बे बातें फरते--पुसानी स्मृतियों को, और हिंदुस्तान के 
आपस के लोगो की। बरमी-कमो, जरा छालसा से, आनेवाले दिनो को, औौर 
उस बकत हम लोग क्या फरेगे, यह सोचते । उसकी हालत नाजु फ घी, छेकिन 
उसे जीने को लाशा दनो रहो। उस्तकी आसो में चमक बौर ताकत फायम 
थी और उतका चेहरा आमतोर पर खुश रहता । इनफे-ुक्फे मिप्र, जो उससे 
मिलने आते, उन्हें कुछ ताज्जुब होता, पयोकि जैसा उन्हाने समझ रखा था, 
उससे यह अच्छी दिखती! वे लाय उन चमकीली आसो ओर मुस्कराते 
हुए चेहरे में घोगें मे जा जाते। 
शरद ऋतु की लवी शामें मैं अपने पेन्शन के कमरे मे अकेले बैठकर 
बिताता, या कमी-फनी सेतो से होता हुआ मैं जयल फी तरफ टहुलने निकल 
जाता। एक-एक करके, कमला के सेकड़ो चित्र और उसके गहरे और 
बननमोल व्यक्तित्व के मैंकठों पहल मेरे दिमाग्र भें फिरते रहते। हमारे 
व्याह्‌ के लगमग २० वर्ष बीत चुके थे, फिर भी न जाने पितनी बार मैं 
उसके मन और आत्मा के नये रूपो को देसकर अचमें में आया था। 
मैंने उसे कितनी ही तरह से जाना था और बाद के दिनो में तो मैंने उसे सम 
पाने की पूरी कोशिश भी की थी । यह वात नही कि मैं उसे बिलकुल पहचान 
न सका हू। हा, मुझे अकसर सदेह होता था कि मैंने उसे पहचाना भी या 
नहीं। उसमे परियो-जैसी कुछ मेद-मरी वात थी, जो सच्ची होते हुए भी 
ऐसी थी कि उसे ग्रहण नही किया जा सकता था 
कुछ थोडी-सी स्कूली तालीम के अलावा उसे कायदे से शिक्षा नही 
मिली थी। उसका दिमाग्र क्षिक्षा की पगडष्टियों में से होकर नही गुजरा था । 
हमारे यहा बह एक मोली छडकी की तरह आई और जाहिरा उसमें कोई ऐसी 
जटिलताए नही थी, जो आाजकल आमतौर से मिलती है। चेहरा तो उसका 
छडकियों-जैसा वदग्गवर वना रहा, लेकिन जब वह सयानी होकर औरत हुई, 
तब उसकी आखो में एक गहराई, एक ज्योति, आ गई और यह इस वात की 
के थी फि इन शात सरोवरो के पीछे तूफान चल रहा है। वह नई रोशनी 
गे छडकियो-जैंसी न थी, न तो उसमे वे आदतें थी, न वह चचलता थी। फिर 
भी नये तरीको में वह काफी आसानी से घुल-मिल जाती थी। दर-असर वह 
एक हिंदुस्तानी और खाततौर पर कादमी री छदकी थी---चैतन्य और गर्वीली, 
वच्चो-जैसी और बडो-जैसी, वेवकूफ और चतुर । अजनवी, छोगो से और 
उनसे, जिन्हें वह पसद नहीं करती थी, वह करती, छेकिन जिन्हें वह 


० हिंदुस्तान को कहानो 


जानती और पसद करती थी, उनसे वह जी खोलकर मिलती भौर उनके 
सामने उसकी खुणी फूटी पडती थी। चाहे जो शख्स हो, उसके बारे मे वह 
ऋट अपनी राय कायम कर लेती। यह राय उसकी हमेशा सही न होती, 
और न हमेदा वह इन्साफ की नोव पर बनी होती, लेकिन अपनी इस सहज 
पसद या विरोध पर वह दृढ़ रहती। उसमे कपट नाम को न था। अगर वह 
किसी व्यक्ति को तापसद करती और यह वात ज़ाहिर हो जाती, तो वह उसे 
छिपाने की कोशिय व करती। कोणथिश भी करती ती शायद वह इसमे काम- 
याव न होती। मुझे ऐसे इन्सान कम मिले हैं, जिन्होंने मुझ पर अपनी 
साफ-दिली का वैसा प्रभाव डाला हो, जैसाकि उसने डाछा था। 


२ : हमारा ब्याह और उसके बाद 

मैंने अपने व्याह के शुरू के सालो का खयाल किया, जबकि बावजूद 
इस वात के कि मैं उसे ह॒द से ज्यादा चाहता था, मैं क़रीब-क़रीब उसे मूल 
गया था, और बहुत तरह से उसे उस सग से वचित रखता था, जिसका 
उसे हक था, क्योकि उस बचत मेरी हालत एक ऐसे शख्स की-सी थी, जिस पर 
कि भूत सवार हो। में अपना सारा वक्‍त उस मकसद का बा रा करने मे गा 
रहा था, जिसे मैंने अपनाया था । अपनी एक अलग सपने की दुनिया में 
रहा करता था भौर अपने गि्द के चलते-फिरते लोगो को असार छाया की तरह 
समझा करता था, अपनी शक्ति-मर मैं काम मे लगा रहता था, मेरा दिमाग 
उन बात से लबरेज़ रहता, जिनसे मैं लगा हुआ था। मैंने उस मकसद में 
अपनी सारी ताकत छगगा दी थी और उत्तके अछावा किसी और काम के लिए 
ताकत बाकी न थी । 

लेकिन उसे शल्ता बहुत टूर रहा, जब-जब और घघो से निपटकर उसके 
पास आता, तो मुझे ऐसा अनुमव होता कि किसी सुरक्षित वदरगाह में पहुंच 
गया हू। अगर घर से कई दिनो के किए बाहर रहता, तो उसका ध्यान करने 
मेरे मत को शाति मिलती और मैं वेचैनी के साथ घर छौटने की राह देखता। 
अगर वह मु के ढाढस और शक्ति देने के लिए न होती और मेरे थके मत और 
दरीर को नया जीवन न देती रहती, तो मल्ता मैं कर ही क्या पाता * 

वह जो कुछ मुझे दे सकती थी, उसे मैंने उससे छे लिया था। इसके 
बदले में इन शुरू के दिनो मे मैंने उसे क्या दिया ? ज़ाहिरा तौर पररमैं 
नाकामयाव रहा, और मुमकिन है कि उन दिनो की गहरी छाप उस पर हमेशा 
वनी रही हो। वह इतनी गर्वोली मोर सवेदनक्षीर थी कि मुझसे मदद मांगना 
नहीं चाहती थी, अगरचे जो मदद मैं उसे दे सकता था, वह दूसरा नही दे सकता 
था। वह राष्ट्रीय लडाई में अपना अलग हिस्सा लेना चाहती थी, महज दुसरे 
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के आसरे रहकर या अपने पति को परछाईं बनकर वह नही रहना चाहती 
थी। वह चाहती थी कि दुनिया की निगाही में ही नही, बल्कि अपनी निगाह 
मे वह चरी उतरे। मुझ इससे ज्यादा किसी दूलरी बात से खुशी नहीं हो 
सकती घी, लेकिन मैं और कामों मे इतना फसा हुआ था कि सतह से सीचे 
देख ही नही पाता था, और वह बया सोजती थी था इतनी उत्कठा से क्‍या 
चाहती थी, उस ओर से मेरी जालें दद थी । और फिर 2 इतनी बार 
जेल जाना पडा कि मैं उससे अल़ग मी रहा, या वह वीमार रहो । रवीद्रनाथ 
ठाकुर के नाटक बंग चित्रा फी तरह वह मुझसे यह कहती जान पउती घथी--- 
“मै चित्रा ह, देवी नही हु कि मेरी पूजा की जाय। अगर तुम खतरे और 
साहस के रास्ते में मुर्के अपने साय रसना मझूर करते हो, अगर तुम अपनी 
जिदगी के बडे कामो में मु्के हिस्सा लेने की इजाजत देते हो, तो तुम मेरी 
असली आत्मा को पहचानागे।” लेकिन उसने यह बात मुकस शब्दों मे नही 
बही। धीरे-धीरे यह सदेण में उसकी आसो में पढ़ पाया। 

सन १९३० के झुरू के महीनों मे मुझे उसकी इस इच्छा की ऋलक 
सिली। फिर हम छोग साथ-साथ याम करते रहे और इस अनुमव मे मुझे 
एक नया आनंद मिला। छुछ वक्‍त तक हम लोग भानों शिंदगी की लेख 
घार पर साथ-साथ बहते रहे! लेकिन वादठ मडरा रहे थे और एप कौमी 
हगामा सामने था। हमारे [5ए ये सुख के महीने थे, छेकिन थे बहुत जल्द 
खत्म हो गए और अप्रै् के घुरू मे मुल्क असहयोग और फिर सरकारी 
दमन के चंगुल में पड़ गया और मैं फिर जेल चला गया। 

हम सब मर्द छोग ज़्यादातर जेल में थे। उस बवत एक हैरत-अगेज 
घटना घटी। हमारी औरतें मेदान में आई और उन्होंने डाई को सभमाला। 
यह सही है कि कुछ औरतें सदा से इस काम में लगी रही हैँ, छेकिन अब तो 
उनके दल-फे-दल उमड पढें, जिसकी वजह से न सिर्फ अग्रेज़ी सरकार को, 
वल्कि खुद उनके मर्दों को अचरज हुआ। और हमारे समाने जो नज्जारा 
था, वह यह था कि ऊचे और बीच के वर्ग की औरतें, जो अपने घरों मे महफूज 
जिदगिया विता रही थी, किसान औरतें, मज़दूर मौरतें, अमीर औरतें, 
गरीब औरतें, दसियो हजार की तादाद मे सरकारी हुबम को तोडने और 
पुलिस की लछाठियो का सामना करने के लिए तैयार थीं। साहस और 
बहादुरी का यह खाली दिखावा नहीं था। इससे भी बडी जो वात थी वह 
यह थी कि उन्होंने सगठन की शवित दिसाई। 

जब ये ख़बरें हम तक नैनी जेल मे पहुच्ची, उस वक्‍त हममे जो पुलक, 
पैदा हुई, उसे मैं कमी मूछ नही सकता । हमारे दिल हिंदुस्तान की औरतो का 


पड मै हिंदुस्तान फी कहानी 


को जाहिर करके हम एक-दूसरे को तकलोफ न पहुचायें । छेकित यह 
साफ था कि बहुतेरी बातो की वजह से वह बहुत परेशान और दुती थी 
और उसका मन शात न था। में चाहता कि मैं उसकी कुछ मदद कर सकता, 
कैकित जेल भे रहते हुए यह मुमकिन न था। 


३ : इन्तानी रिह्तों का सवाल 
ये सब और बहुत-से और खथाल मेरे दिमाग मे वेंदेनवाइलर के 
तनहाई के लवे घटो मे आते। मैं जेल का वातावरण महज मे दुर॒ न कर पाठा 
था। बहुत दिनो से सैं इसका आदी हो गया था और इस नई फ़िल्ञा ते कुछ 
ज़्यादा तबदीली न पैदा की। नात्सी इछाके मे, उसकी तमाम 
घटनाओ के बीच, जिसे मैं वे हद नापसद करता या, मैं रह रहा था। लेकिन 
नात्सियो ने मुझसे छेड न की। ब्लैक फ़ॉरेस्ट के एक कोने के इस छोडेसे 
गाव मे नात्सी-पन के कोई चिह्न नही मिलते थे। 
पर शायद ऐसा हो कि मेरे दिमाग मे और ही बातें भर रही थीं। मेरे , 
सामने अपनी बीती हुई जिंदगी की तस्वीरे फिर रही थी, और उनमें हमेश 
कमऊा साथ दिखाई देती थी। मेरे लिए वह हिंदुस्तान की महिलाओ, बल्कि 
स्त्री-मात्र, की प्रतीक वन गई। कमी-कमी हिंदुस्तान के बारे में मेरी कल्पता 
मे वह एक अजीव तरह से मिल-जुल जाती, उस हिंदुस्तान वी कल्पना मे, 
अपनी सव कमज़ोरियो के बावजूद हमारा प्यारा देश है, और जो इतना 
रहस्यमय और मेद-मरा है। कमला क्या थी ? क्‍या मैं उसे जान सका 
, था, उसकी असली आत्मा को पहचान सका था ?_ क्‍या उसने मुझे पहचाता 
और समझा था ? क्योकि मैं भी एक अनोखा आदमी रहा हू और भुममे भी 
ऐसा रहस्य रहा है, ऐसी गहराइया रही हैं, जिनकी थाह मैं खुद नहीं छगा 
सझा हु। कमी-कमी मैंने खयाऊ किया है कि वह मुझसे इसी चजह से फरा 
सही रहती थी। 2 243 भें खातिर-खाहू 2203 न शा, 
। कमला और मैं, एक-दूसरे से कुछ वा मियो * 
और फिर भी कुछ बातों में हम एके थे झा एक-दूसरे की कमियो ही 
पूरा नही करते थे । हमारी जुदा: जुदा ताकत ही आपस के व्यवहार 
कमजोरी बन गईं। या तो आपस में पूरा समझौता हो, विचारों का एस 
मेल हो, नही तो कठिवाइया होंगी ही । हमसे कोई मी साधारण गुहस्पी 
की सिदगी, जैसे भी गुजरे, उसे कूयूछ करते हुए, नहीं बिता सकते थे । 
हिंदुस्तान के बाज़ारो में जो वहुत-सी तस्वीरें देखने मे आती, उनमे 
एक ऐसी थी, जिसमे कमला को ओर मेरी तस्वीरें साथ-साथ लगाई गई 
थी और जिसके ऊरर लिखा हुआ था -आदर्का जोडी । बहुत-से लोग शहीं 


बेडेनवाइलर लोज्ान प्‌्५ 


रूप मे हमारी कल्पना करते रहे हैं, छेकिन आदर्श को पा लेना और उसे पकड़े 
रहना वडा कठित है। फिर भी मुझे याद है कि अपने का के सफर मे मैं 
कमलछा से यह कहा करता था कि बटन दिक्कतों और जापस के भेदो के रहते 
हुए और जिंदगी ने हमारे साथ जो चालें चलो हैं, उनके वावजृद, हम कितने 
४ ले हैं! ब्याह एक अनोखी घटना होती है और अगरचे व्याह का 

हमे हजारो साल का तजुरवा हासिल है, यह वात आज भी उतनी ही सच है। 
हमने अपने गिर्द वहुत-सी शादियों की बरबादी देखी, या जिसे हम इससे 
बेहतर न कहेगे, यह देखा कि जो चीज़ सुनहछी और आवदार थी, वह मद 
और फीकी पड गई है। मैं उससे कहा करता कि हम लोग कितने खुश- 
विस्मत हैं, और इसे वह कुबूछ करती, क्योंकि आपस मे हम लडे भले हैं हो, 
एक-दूसरे से नाराज़ मले ही हुए हो, फिर भी हमने उस ज़िदा ज्योति को 
बुमने न दिया, और ज़िंदगी हम दोनो को नये-नयें करिश्मे दिखाती रही 
और एक-दूसरे को नई भलक देती रही। 

इन्सानी रिहतो का मसला कितना बुनियादी है, फिर भी राजनीति और 
अर्थ-शास्त्र की वहसो में पडकर हम उसे कितना नज़र-अदाज़ कर देते हैं ! 
चीन और हिंदुस्तान की पुरानी ओर अकलमद तहज़ोवो मे इसे नज़ र-अदाज़' 
नहीं किया गया था। वहा सामाजिक व्यवहार के आदर्शों का विकास हुआ 
था, जिसमे और जो भी खामिया रही हो, यह खूबी थी कि व्यक्ति को एक 
सतुलन, एक हम-वज़नीपन, हासिल होता धा। यह सतुलन आज हिंदुस्तान 
में नही दिखाई पड रहा है, केकिन पश्चिम के देशो मे ही, जहा और दिशाओ 
मे इतनी तरबक्की हुई है, यह कहा दिखाई पडता है ? या यह सतुरून ही दर 
असलछ गतिहीनता है और उन्नतिशोल तबदीली का विरोधी है ? क्या एक का 
दूसरे के लिए वलिदान करना ज़रूरी है ? यकीनी तौर पर इसे मुमकिन होना 
चाहिए कि भीतरी सतुलून का बाहरी त रक्‍्क्ी से, पुराने ज़माने के शान का नये 
जमाने की शक्ति और विज्ञान से मेल कायम हो। सच देखा जाय, तो हम छोग 
दुनिया के इतिहास की एक ऐसी मज़िल पर पहुच गए हैं कि अगर यह्‌ 
भेल त क़ायम हो सका, तो दोनो ही का अत और नाश रखा हुआ है। 

हे ४ : १९३५ फा-बडा दिन 

कमला की हालत कुछ सा । सुधार कुछ बहुत जाहिर तो नहीं था, 
लेकिन पिछले हफ्तो की चिता आद दम जागो गेबठ आराम महसूस किया। 
वह अपना नाजुक वक़त पारकर ले गई थी और उसकी हालत समली हुई 
थी और यह एक सुधार था। उसकी यह हाऊत एक महीने तक जारी रही, 
और इससे झाम उठाकर अपनी बेटी इदिरा के साथ मैं कुछ दिनो के लिए 


५६ हिंदुस्तान की कहानी । 


इग्लिस्तान हो आया। वहा में आठ साल से नही गया था और कई दोछ्ो 
का इसरार था कि मैं उनसे मिलू। 

मैं वेडेनवाइछर वापस आया और पुरानी दिनचर्या फिर से धुरू हुई। 
जाडा आ गया था। ज़मीन बर्फ से ठककर मफेद हो रही थी। ज्योही बडा 
दिन करीब आया, कमला की हालत साफ तौर पर गिरने लगी। ऐसा जान 
पडता था कि नाजुक वक्‍त छौट आया है और उसकी जिंदगी एक धागे से 
लटक रही है। १९३५ के उन अतिम दिनो मे मैं बर्फ और वानी कोचड 
के बीच रास्ता काटता रहा, और यह नहीं जानता था कि वह कितने 
या घटो की मेहमान है। जाडें का शांत दृश्य, जिस पर बर्फ की सफेद चादर 
पडी हुई थी, मुझे ठडी मौत की शाति जैसा छगा और मैं अपना पिछता 
आशावाद खो बंठा | 

छेकिन कमला इस सकट-काल से भी लडी और अचरज-मरी शक्ति से 
उसे पार कर गईं। वह अच्छी होने लगी और ज्यादा खुश दिखाई देही। 
उसने चाहा कि हम लोग उसे वेडेनवाइलर से हटाकर दूसरी जगह ले चले। 
वह उस जगह से ऊब गई थी। एक दूसरी वजह, जिससे उसे अब वह जगह 
अच्छी नही रूगती थी, यह थी कि स्वास्थ्य-यूह का एक दूसरा मरीज जाता 
रहा। वह कमला के पास कमी-कभी फूल मेज दिया करता था और 

मिलने भी आया करता था। यह मरीज, जो एक आयरिश लडका भा 

कमला के मुकाबले में कही अच्छी हालत मे था, यहातक कि उसे टहउने 
की इजाज़त मिल गई थी। उसकी अचानक मौत की ख़बर मैंने कमा तह 
पहुचने से रोकनी चाही, लेकिन इसमे हम कामयाव न रहे। मरीजों की, 
छासकर उन्हे, जिन्हे गा हू में ठहरने का दुर्भाग्य होता है, जान पडता 
है एक ग्रैबी जानकारी हासिल हो जाती है, और यह उन्हें बहुत-कुछ वे वार्त 
जता देती है, जो उनसे छिपाई जाती हैं। 

जनवरी मे मैं कुछ दिनो के लिए पेरिस गया और थोडे वक्‍त के लिए 
लद॒न भी हो आया। जिंदगी मुझे अपनी तरफ फिर खीच रही थी और लदन 
मे मुझे खबर मिली कि मैं हमारी कागेस का दूसरी बार समापति घुना गया 
हूं और यह का्रेस अप्रै भे होनेवालो है। दोस्तो ने मुझे पहले से जागाह 
कर दिया था, इसलिए यह फ़ैसछा एक तरह से जाना हुआ था भर 
बारे मे मैंने कमछा से बातचीत की थी। मेरे सामने एक दुविधा आकर 
खडी हो गई--उसे इस हालत मे छोडकर जाऊ या समापति के पद से इस्तीफा 
देदू। वह नही चाहती थी कि मैं इस्तीफ़ा दू। उसकी हालत ज़रा सुभरी हुई 
थो ओर हम लोगों ने सोचा कि मैं बाद में किर उसके पास जा सकता हूँ। 


पट हिितान को कहागे। 


ही थी, ठेतवित उस दिमाग जपने 4 *सिई यो चौजों पर फम ठहृस्ता। 
बहू गुझगे मरती कि कोर्ड उने छुठ़ा रच है या यट कि उपने दिसो घ्त 
या आदमी का कमर में आय देख, जद मैं घुष्ध मदरय पाया था। 
६३८ फायर का, यहू। गोरे उसी अपनी -ाहिरी सा ली। ईदेगा 
पहा मौजूद थी, और 7मार पे दाल आ।। एव सरया के निरसर साथी 
शायटर भदल भी मोजर थे । 
अर और मित्र स्पिजरछद ये पास मे घाट। से आ पढुचे और हम 
उसे के दारघर में ले गए॥ चाद मिनट। में पड़ सदर शरीर भी 
प्यारा मु गे, शिया पर वन्‍्सर गरटराएट छाई रहतो था, जलकर ताक 
ही गया। और अप हमारे पान निर्फा॥न' बरतने रहा, मिमसे उस सतेज, 
आवदार और जोयन से छरदाएने आग की अस्थिया हमने भर ली थी। 
६ * सुसोडिनोी : बापतो 
जिस लगाव ने मु मे छोजान और यूरोप म रोफ रखा या, बह दूद गया 
और अब वहा उयादा ठःरस्ने फी झतरत न थी। दरअसल मेरे नोतर की 
कोई और चोज् भी टूट गई थी, जिसका शान मुझे घोरे-बीरे हुआ, क्योकि 
पे मेरे अधियाड़े दिन थे और मेरी युद्धि ठोव-छोक वाम नहीं कर रही थो। 
ऊुछ समय एवात में बिताने वे” छिए में पदिरा के साथ माद्रे चला गया। 
जिन दिनो मैं माट्र में छदवरा हुआ था, छोज्ात में रहनेवाला इटली का 
राजदूत मुझसे आकर मिला। यह सिन्‍्योर मसोलिनी की तरफ से खामतीर 
पर मेरे दुख में सहानुमति प्रकट फरने आया था । मुझे जरा ताज्जुब हुआ, 
क्योकि में सिन्योर भुसोलिनी से कमी मिला न था और न मुझसे उनका 
किसी और ही तरह से सपक था। मैंने राजदूत से कहा कि वह मुस्तोलिती 
को वता दें कि इस सहानुभति के लिए मैं उनका एहसानमद हू । 
हिनी न पर रोम से एक मित्र ने मुझ्ले लिखा था कि मिन्‍्योर मुमौ- 
था और मैंने उन्हें यह आम गा चक्‍्त मेरे रोम जाने का कोई सवाल त 
लौटने फो जब में सोध हहा. पा । बाद मे, हवाई रास्ते से, हिंदुस्तान 
ने रहा था, उस वक्‍त सदेसा दुहराया गया और 
लासतौर पर इसरार और उत्सुकता थी। मैं इस मुलाकात से बचना चाहता 
था, साथ हो रुघाई दिखाने को भी भेरी कोई इच्छा न थी। आमतौर पर मैं 
भुझाकात से बचने को इस स्वाहिश पर काबू पा जाता, क्योकि ईद भी यह 
जानने का कुतहल था बज सोलिनी किस तरह का आदमी है । उस 
बक्त अबीसीनिया की चल रही थी, और मेरे उससे मिलने पर, होन्‍न- 
हो, तरह-तरह के नतीजे निकाले जादे और इस मुझाकात का इस्तेभाल 


न्‍_ 


हेई, 


६० हिंदुस्तान री बहायी 


अपगी याल्ी फरो दाता ”पे #े महछे में टेलीफोन से इसिला मेज दी 
गई वि मैं न जा सरुझा | न 

उसी दिन शाप्र का मैने सियोर शुपोदियी में पास राठ भेजा, जिसमें 
मैने इस बात या जफगीय जाहिर किया कि मैं उपये स्योति गा फ़ायदा ने 
उठा सता और मैसे उप सहानुभूति के रहेसे के लिए धन्यवाद दिया। 

अपर सफर मैने जारी रखा। शारिश में थुछ पुराने मित्र मुस्मे 
मिलने आए और इसे बार और पुरय आधे घर पश्चिमी एमिया भा रेगि- 
रतान मिद्रा। बहुतेरी घटनाओं में आारत और सक़र के इताम में लगे 
रहने थी यजह से अनीतन भरा दिमाग िसी-ल-निमो मार से हयया हुआ 
था। लेविन कारिश ऐोएने के बाद, इस रुससान रैमिस्तानी प्रदेश के ऊपरसे 
उदते हुए मुकपर एप मयाया जवेणापत छा गया। मैंने गिसा महसुत्त किया 
फि मुझसे झुछ रह नहीं गया है और मै बिना किसी मर्मद शा हो गया 
है। मैं अपन पर भी तस्फ अपेला छोट रदा था, उस पर फ्रो तरफ, जो जद 
घर नही रह गया या, और मेरे साथ एप टोकरी थी, जिसमें रास का एक 
घरतन था। कमछा फा जो गुछ बच रहा था, गही था। और हमारे शरद 
गुरा के सपने मर चुके थे और राग हो चुके थे। बह अब नहीं रही, कमता 
अब नही रहो--मेरा दिमाग यद्वी दृहराता रहा। 

मैंने अपने आत्म-चरित'--अपनी ज़िंदगी की पहानी का विचार विया, 
जिसके बारे मे मैंने उससे मुवाली के स्वास्थ्य-्यूद् में सठाह की घी। जब में 
उसे लिख रहा था, तव फभी एफ-दो अध्याय उसे पढ़कर घुनाता भी या। 
उसने इसका सिर्फ एक हिस्सा देखा या सुना था | वह अब बाफ़ी हिस्सा न 
देख पायेगी और न जब हम छोग मिलकर लिदगी मो फिताब मे कुछ और 
अध्याय लिख पायेंगे । 

वग्दाद पहुचकर मैंने अपने प्रकाशकों के पास, जो रूदन से मेरा आत्म- 
चरित निकालने जा रहे थे, एफ तार भेजा और उसमे मैंने किताव का 
समपंण' देने का निर्देश दिया-- कमला फो, जो अब नही रही डं 

कराची आया और परिचित चेहरो के भुड-के-मुड दिलाई दिए। 
हसके बाद इलाहाबाद आया और हम छोगो ने राख के उस वरतन फो वेग 
से बहनेबाली गगा तक पहुचाया ओर फिर इस पवित्र नदी की गोंद में उसे 
प्रवाहित कर दिया। हमारे कितने पुरकतो को उसने इस तरह समुदर तक 


पहुचाया है, हमारे वाद आनेवाले जल 
बे जाहिगन के साथ कर, कितने अपनी अतिम यात्रा इसके 


"मेरी कहानी के नाम से यह सस्ता साहित्य सडल से प्रकाशित है।--सं० 
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तलाश ६३ 


लेकिन जो सवाल मेरे मन मे उठ रहे थे, उनकी तसकीन के लिए इतना 
काफी ने था। अगर हम उसके भौतिक और भौगोलिक पहलुओ को 
छोड दें, तो आखिर यह हिंदुस्तान है क्या ? गुज़रे हुए जमाने मे इसके सामने 
क्या मकसद थे, कौनसी ऐसी चीज़ थी, जिससे इसे ताकत हासिल होती थी ? 
किस तरह वह अपनी पुरानी ताकत खो वैठा ? और क्या उसने यह ताकत 
पूरी तौर पर खो दी है ” और अलावा इसके कि बहुत बडी शुमार मे लोग 
यहा वसते हैं, क्या कोई ऐसी ज़िदा चीज़ है, जिसकी वह नुमाइदिगी करता' 
है? आज की दुनिया मे उसकी ठीक जगह क्‍या है ? 

ज्यो-ज्यों मैने इस वात का अनुमव किया कि हिंदुस्तान का ओर मुल्कों 
से अलग-थलग होकर रहना ना-मुनासिव है और गर-मुमकिन भी , मेरा ध्यान 
इस मामले के अतर्राष्ट्रीय पहलू की ओर बरावर जाता रहा। आनेवाले 
जमाने की जो शक्ल मेरे सामने वनती, वह ऐसी होती, जिसमे हिंदुस्तान और 
दूसरे मुल्को के वीच राजनीति, व्यवसाय और सस्कृति का गहरा मेल और 
रिस्ता होता। लेकिन आनेवाले ज़माने की वात तो बाद मे उठनी थी, पहले तो' 
हमारे सामने मौजूदा जमाना था, और इस मौजूदा ज़माने के पीछे एक लबा 
और उलमा हुआ अतीत था, जिसने कि मौजूदा जमाने की रूपरेखा बनाई थी 
इसलिए, बातो को समझ पाने की गरज से मैंने अतीत रा सहारा लिया। 

हिंदुस्तान भेरे | मे समाया हुआ था और उसमे बहुत-कुछ ऐसी 
बात थी, जो स्वभाव से मु भे उकसाती थो। फिर भो, मौजूदा ज़माने की और 
पुराने जमाने की बहुत-सी बची हुई चीज़ो को नफरत की निगाह से देखता हुआ 
में जैसे एक विदेशी आलोचक की हैसियत से उस तक पहुचा। अगर कहा जाय 
कि पच्चछिम के रास्ते मैं उस तक पहुचा और मैंने इस तरह देखा, जिस तरह 
कि कोई पच्छिमवाला दोस्त देखता है, तो वेंजा न होगा। मैं इस बात के 
लिए उत्सुक और फिक्रमद था कि उसके नज़रिये को और उसको रूपरेखा 
को बदल दू और उसे हाल के ज़माने का जामा पहनाऊ। फिर भी जी में सदेह 
उठते थे। मैं जो उसके अतीत की देन को मिटाने का साहस करने जा रहा था, 
क्या मैं हिंदुस्तान को ठीक-ठीक समझ सका था ? यह सही है कि हमारे सामने 
बहुत-कुछ ऐसा था, जिसे मिटा देना ही मुनासिब था, लेकिन अगर हिंदुस्तान 
मे कोई ऐसी चीज़ न होती, जो कायम रहने के काबिल और जिंदा थी 
और जिसकी सचमुच कीमत थी, तो यह यकीनी है कि हजारो साल तक वह 
अपनी तहज्ञीब और वजूद को कायम न रख सकता था। यह चीज़ क्या थी ? 

उत्तर पच्छिमी हिंदुस्तान की सिघ-घाटी मे, मोहर्नजोदडो के एक टीले 
पर मैं खडा हुआ। मेरे ग्रिद इस कदीम शहर के मकान थे और गहिया 


पड हिंडुस्तान की कहानी 


थी। कहा जाता है कि यह बाहर पाच हजार साल पहले मौजूद था और उस 
वक्त भी यहा एक पुरानी और विकसिन सम्पला कायम थी। भ्ोफेसर चाइल्ड 
लिखते है-/मिय-सम्यता एक सास वातावरण में आदमी को छिंदगी का 
पूरा मगठन जाहिर बरती है और यह सालहान्मार की कोशियों का ही 
नतीजा हो सकती है । यह एक टिकाऊ समन्‍्यता थी; उस वयल भी उस पर 
हिंदुस्तान की अपनी छाप पट चुकी थी और यह आज की हिंदृस्तानों संस्कृति 
का आधार है।” यह एक बड़े अचरज की बात है कि किसी भो तहजीब का 
इस तरह पाच या छ हज़ार बरसों का अट्ट सिलसिला बना हो और बह भी 
इस रूप में नहीं कि वह स्थिर ओर गतिहोन दो, क्योकि हिंदुस्तान बराबर 
चदलता और तरबड़ो करता रहा है। ईगनियो, मिन्निया, भृवानियों, 
चीनियो, अरबी, मध्य-एशियायियों मर नृमध्यसागर के छोगो से इसका 
गहरा ताल्लुक रहा है। छेकिन वावजूद इस बात के कि उसने इन पर असर 
डाला और इनसे असर लिया, उसकी तहजोवी बुनियाद इत्तनी मजबूत थी 
कि कायम रह सकी। इस सज़बूनों का रहस्य वया है ? यह आई कहा से ? 
मैंने हिंदुस्तान का इतिहास पढ़ा ओर उसके विश्ञाल प्राचीन साहित्य 
का एक,अथ भो देखा। उस विचार-शक्ति का, साफ-सुधरी मापा का, और 
ऊचे दिमाग़ का, जो इस साहित्य के पीछे था, मुझ पर बड़ा गहरा अमर 
हुआ। चीन के और पदिचमी और मध्य-एशिया के उन महात यात्रियों के 
साथ, जो बहुत पुराने ज़माने मे यहा जाये और जिन्होंने अपने सफरनामे 
लिखे हैं, मैंने हिंदुस्तान की सैर की। पूरवी एशिया, अगकोर, वोरीबुदुर 
और बहुत-सी जगहो मे हिंदुस्तान ने जो कर दिखाया था, उस पर मैंने गौर 
किया, मैं हिमालय में भी 2 जिसका हमारी उन पुरानी कथाओं ओर 
उपास्यानों से सबंध रहा है, जिन्होंने हमारे विचार और साहित्य पर इतना 
भमाव डाला है। पहाडो को मुहब्बत और काइमीर से अपने सबंध ने मुझे 
खासतौर पर पहाडो की तरफ खोचा बौर वहा मैंने न महज आज की जिंदगी 
और उसकी शक्ति और सौंदर्य को देखा, बल्कि गुज़रे हुए युगो की यादगारें 
भी देखी। उन पुर-ज्ञोर नदियों ने, जो इस पहाडी घिछूसिले से निकलकर 
हिंदुस्तान के मैदानो में बहती हैं, मुझे अपनी तरफ खीचा और अपने इतिहास 
हे अनगिनत पहचुओ की याद दिलाई, सिंधु, जिससे हमारे देश का नाम 
हिंदुस्तान पडा और जिसे पार करके हज्ञारो बरसो से न जाने कितनी जातिया, 
फ़िरके, काफिले और फौर्जे आती रही हैं, ब्रह्मपुतर, जो इतिहास की धारा 
से अलग रही है, लेकिन जो पुरानी कथाओं में जीवित है और 
पहाडो के गहरे दरारों के बीच से रास्ता बनाकर हिंदुस्तान में जाती हैक 


तलाश प्‌ 

फिर शातिपूर्वक और मनोह्यरी प्रवाह के साथ पहाडो और जगलो के बीच 
के भाग से बहती है, जमूना, जिसके नाम के साथ कृष्ण के रास-नृत्य और 
ऋरीडा की अनेक दत-क्थाए जुडी हुई है, और गगा, जिससे वढकर हिंदुस्तान 
की कोई दूमरी नदी नहीं, जिसने हिंदुस्तान के हृदय को मोह लिया है और 
जो इतिहास के आरम से न जाने कितने करोडो छोगा को अपने तट पर 
बुरा चुकी है। गगा की उसके उद्गम से छेकर सागर में मिलने तक की 
कहाती पुरान ज़माने से लेकर आजतक की हिंदुस्तान की सस्कृति और 
सम्यता की, साम्राज्यो के उठने की और नष्ट होने को, विशाल और शान- 
दार नगरो की, आदमी के साहम और सावना की, जिंदगी की पूर्णता की 
और साथ-ही-साथ त्याग और वैराग्य को, अच्छे और बुरे दिनो की, विकास 
और ह्ास को, जीवन और मृत्यु को कहानी है। 

मैंने अजता, एलोरा, एलोफेटा और दूसरी जगहों के स्मारको, खडहरो, 
पुरानी मूत्तिया और दीवारो पर वनी चित्रकारी को देखा और आगरा और 
दिल्‍ली की बांद के जमाने की इमारते भी देखी, जिनके एक-एक पत्थर 
हिंदुस्तान के गुज़रे हुए वक्‍त की कहानो कहते है | 

अपने हो शहर, इलाहाबाद मे, या हरद्वार के स्नानो में, या कुम मेले 
मे मैं जाता और देखता कि वहा लाखों आदमी गगा में नहाने के लिए आते 
हैं, उर्स। तरह, जिस तरह कि उनके पुरखे सारे हिंदुस्तान से हज्ञारो वरस पहले 
से आते रहे है। चीनी यात्रियों के ओर औरो के तेरह सी साल पहले के इन 
भेलो के बयानों की याद करता। उस समय भो ये मेले बडे प्राचीन माने 
जाते ये और कब से इनका आरम हुआ, यह कहा नहीं जा सकता। मैने 
सोचा, यह भी कितना गहरा विश्वास है, जो हमारे देश के छोगो को अनगिनत 
पीढियो से इस मशहूर नदी की ओर खीचता रहा है 

भेरी इन यात्राओ ने, और उनके साथ वे सभो बाते थी, जिन्हें मैंने पढ़ 
रखा था, मुझे बीते हुए युग की काकी दिखाई। अबतक जो एक कोरी 
दिमागी जानकारी थी, उसमे दिली कृंद्रदाती शामिल हुई और रफ्ता-रफ्ता 
हिंदुस्तान की मेरी दिमागी तरस्वीर मे असल्यित की जान पडने लगी और 
मुर्के अपने पुरखों की भूमि जीते-जागते छोगो से बसो हुई दिखाई पडी--- 
ऐसे छोगो से वसी हुई, जो हँसते भी थे और रोते भो थे, जो मुहब्बत करना 
जानते थे और दुख सहना मी, और उनमे ऐसे थे, जो जिदगा का अनुभव 
रखनेवाले और उसे समभनेवाले थे, और उन्होने अपनी बुद्धि के ज़रिये 
एक ऐसी इमारत तैयार की थी, जिसने हिंदुस्तान को एक तहजीबी पाय- 
ड़्ारी दी और वह हज़ारों सार तक कायम रही। इस गृज़रे हुए ज़माने की 


+- 


९५६ हदुन्तान को फहान: 


सैकटों जीती-यागती तसपरीरे हमारे दिमाग भें फिर री थी, और जप मैं 
किसी सास जगह जाता, जिससे उसभा सालठक ह्वीला, तो थे भेरे सामने 
भा जाती। बनारस के पास, सारनाथ मे, में व्रत को अपना पहला उपदेश 
देते ठुए फरीव-फरीब देख सका और उनके वे धद्द, जा लिसे जा चुके हैं, 
ढाई हजार साल बाद, एक दूर वी प्रतित्यनि की तरह सुना दिए। अशोक 
की लाटे, जिन पर केए सूदे हुए है, अपनी शानदार भाषा में एक ऐसे आदमी 
का हाल बताती है, जो अगरने वह बादगाह था, फिर नी उिसी भी राजा 
या बादशाह से ऊची हेशियत रखता था। फाटपुरभीकरी में, अकबर, 
अपनी सल्तनत की शान को भलगर, सभी मजरतो के थालिमो से कुछ नई 
बात सोराने और एन्सान की हमेशा-/मैणा वी पहेली का हल पाने की गरज 
से बहस करने बैठता । 

इस तरह रफ्ताहफा, हिंदुम्तान के उत्तिहाप्त का घानदार सज्जारा 
सामने आता था और इसमे अन्छे दिन और पुरे दिन, जीत और हार, दोनो ही 
दिखाई देते थे। पाच हजार साल के इतिरास, हमलों और उयल-पुथल के 
बीच कायम रहनेवाठी इस सस्झुति की परपरा में मुझे कुछ अनोखापन जाने 
पडा---उस परपरा मे, जो आम लोगो में फ़ैडो हुई थी और उनपर गहरा 
असर डाल रही थी। सिर्फ चीन ऐसा मुल्क है, जहा ऐसी अदूट परपरा 
और तहजीवी जिंदगी दिसाई देती है। फिर गुजरे हुए जमाने की यह विज्ञाल 
तस्वीर धीरे-धीरे मौजूदा जमाने की वदनसीयो में बदल जातीं है, जबकि 
हिंदुस्तान अपने वीते दिनो के बडप्पन के बावजूद एक गुलाम मुल्क है और 
इग्लिस्तान का पुछल्ला बना हुआ है और सारी दुनिया एक भयानक भौर 
विध्वसकारी लडाई के शिकज में है और इन्सान को वह बनायें हुए है। 
लेकिन पाच हज़ार बरसो की इस कल्पना ने म॒क्के एक नई निगाह दा जौर 
हाल के जमाने का बोक कुछ हलका जान पडने लगा। अप्रेजी सरकार 
एक-सौ-अस्सी साछ की हुकूमत हिंदुस्तान की लबी कहानी की महज एक 
इुखदाई घटना जान पडी। वह फिर समलने लगा है, और इस अध्याब 
के आखिरी सफे का छिखा जाना शुरू हो गया है। दुनिया मी इस दहणत- 
नाक हालत को पार करेगी और एक नई नीव पर अपना निर्माण करेगी। 

२ : राप्ट्रीयता और अतर्राप्ट्रीयता 
ब्प इस तरह हिंदुस्तान के प्रति मेरी प्रतिक्रिया अकसर एक मावुक प्रति- 
बाप का सी बहुत-सी शर्ते और सीमाए थी। यह एक ऐसी 
आर लोग ता पता की शक्ति अख्तियार करती है, अयरचे जहातक 
था, ये पावद करनेवाली शर्तें और सीमाए गेरः 


तलाश ॥ 


हाजिर थी। मेरे ज़माने मे हिंदुस्तान मे राष्ट्रीयता की भावना का होना 
एक अनिवाये चीज़ थी, और है, क्योकि हरएक गुलाम मुल्क के लिए आजादी 
की ख्वाहिश पहली और सबसे वडी ख्वाहिश होती है, और हिंदुस्तान 
मे, जहा अपनी विशेषता और गृज़रे हुए वडप्पन पर लोगो को इतना नाज 
है, यह वात दुगनी सही है। 


सारी दुनिया मे होनेवाली हाल की घटनाओ ने इसे साबित कर दिया 
है कि यह खयाल गलत है कि अतर्राष्ट्रीया और जनता के आदोलनों के 
आगे राप्ट्रीयता खत्म हो रही है। सच यह है कि राष्ट्रीयता की भावना लोगो 
मे अब भी एक जोरदार भावना है और इसके साथ परपरा, मिलू-जुलकर 
रहने और सामान्य मकसद की मावनाए जुडी हुई है। जबकि बीच के वर्ग के 
विचारशील लोग रफ्ता-रफता राष्ट्रीयता को भावना से अलग छूट रहे है, 
या कम-से-कम समभते हैं कि हट रहे है, मज़दूर पेशा लोगो के और जनता के 
आदोलन, जो जानवूभकर अतर्राप्ट्रीयता की नीव पर कायम हुए थे, अब 
राप्ट्रीयता की तरफ भुकते आ रहे है। और इस युद्ध के जारी होने मे तो 
सव जगह और समी को राप्ट्रीयता के जाल मे ढकेल दिया है। राष्ट्रीयता की 
इस अचरज-भरी उठान ने, या यो कहिये कि एक नई ही शक्ल मे उसे देखने 
और उसकी अहमियत को जान छेने के कारण ने, नये-तये मसले खडे कर दिए 
हैं या पुराने मसलो की शक्ल बदल दी है। पुरानी और जमी हुई परपराए 
आसानी से हटाई या मिटाई नही जा सकती, नाजुक वक्‍तो में वे उठ सडी 
होती है और लोगो के दिसागो पर छा जाती है। और अकसर, जैसाकि 
हमने देखा है, जानवूकफर इस बात की कोशिश होती है कि उनके जरिये 
लोगों'को काम में ूमने के लिए या क्रवानियो के लिए उकसाया जाय। 
पुरानी परपराओ को बहुत ह॒द तक कूबूल करना पडता है और उन्हे नये 
विचारों और नई हालतो के मृताबिक छाने के लिए उनमे हेर-फेर करना 
पडता है। साथ ही नई परपराओ का कायम करना भी ज़रूरी है। राष्ट्रीयता 
का आदर्श एक गहरा और मज़बूत आदर्श है और यह वात नही कि इसका 
जमाना बीत चुका हो और आगे के लिए इसका महत्त्व न रह गया हो, 
लेकिन और भी आदर्श, जैसे अतर्राप्ट्रीयता और श्रमजीवी वर्ग के आदर्स, 
जो मौजूदा ज़माने की असलियतो की बुनियाद पर ज़्यादा कायम हैं, उठ 
खडे हुए हैं, और अगर हम दुनिया की कश-मकण को बद कर अमन कायम 
करना चाहते हैं, तो हमे इन जुदा-जुदा आदर्शो के वीच एक समभौता कायम 
करना होगा, आदमी की आत्ता के लिए राष्ट्रीयता का जो आकर्षण है, 
इसका लिहाज़ करना पडेगा, चाहे उसके दायरे को कुछ सीमित ही करना पडे | 


६८ हिंदुस्तान की कहानो 


अगर उन देशों मे भी जहा नये विचारों और अतर्राप्ट्रीय ताकतों का 
जोरदार असर पडा है, राष्ट्रीयता की भावना इतनी आम है, तो हिंदुस्तान 
के लोगो के दिमागो पर उनका कितना ज़्यादा असर होना लाज़िगी है। 
कमी-कभी हमसे कहा जाता है कि हमारी राष्ट्रीयता इस वात की निगाती 
है कि हम लोग पिछड़े हुए छोग है और हमारे दिल सकुचित हैं। जो छोग 
हमसे इस तरह की बाते करते हैं, घायद उनका खयाल है कि अगर हम 
अग्रेज़ी सल्‍्तनत या कामनवेल्य के भीतर एक छोटे हिस्सेदार की हैतियत 
कुवूल कर ले, तो सच्ची अतर्राष्ट्रीयता की भावना की जीत होगी। वे यह 
सम भते नही दिखाई पडते कि इस खास किस्म की, और महज नाम की अत- 
रॉप्ट्रीयता एक सकुचित अग्रेज़ी राष्ट्रीयता का फीडाव-मर है, भौर अगर हमने 
हिंदुस्तान मे अग्रज्जी राज्य के वे नतीजे न भी देखे होते, जो हमने देव 
लिये है, तो मी यह हमे पसद नहीं आ सकती थी। फिर भी, राप्ट्रीयता की 
भावना चाहे कितनो ही गहरी हो, सच्ची अतर्राष्ट्रीयता को कुबूल करने में 
और ससार-व्यापी सगठन और राष्ट्रीय सगठन के बीच मेल कराने, वल्कि 
राष्ट्रीय सगठन को ससार-व्यापी सगठन के मातहत रखने के मामले में 
हिंदुस्तान बहुत-सी और कौमो के मुकावले मे आगे वढ गया है। 
३ : हिंदुस्तान की ताकत और कमजोरी 
हिंदुस्तान की ताकत और उसके ह्वास या उतार के कारणो की खोज 
एक छवी और ठेढी खोज है। फिर भी इस उतार के कारण काफो जाहिर हैं। 
तकनोक की दौड में वह पोछे पड गया, और यूरोप, जो बहुत जमाने से कई 
बातो मे पिछडा हुआ था, तकनीकी त्तरक्की मे नेता वन बैठा। तकनीक की 
इस तरकक्‍की के पोछे विज्ञान की भावना थी, और थी एक खुदबुदाती हुई 
ज़िंदगी, जिसने अपने को वहुत-से क्षेत्रो मे और खोज की साहमो यात्राओं मे 
जाहिर किया था। नई तकनीक की जानकारी ने यूरोप के देशों की 
ताकत को बहुत वढाया और उनके लिए यह मुमकिन हो गया कि पूख में 
फैलकर वे वहा के मुल्को पर कठ्ज़ा कर सकें। यह सिर्फ हिंदुस्तान की नही 
वल्कि सारे एशिया की कहानी है। 
री ऐसा हुआ कैसे, यह बता सकना ज़रा मुददिकल है, क्योकि दिमागी 
20836 के हुनर में पुराने ज़माने में हिंदुस्तानी पिछड़े ऐ 
जिन जोर बडे. गुजरती है, हम इस हुनर का रफ्ता-रफ्ता उतार देख' 0 
अर बड़े-बड़े कारनामों के लिए उमग घट जाती है, रचनात्मक श 
का छोप होता है और उसकी जगह पर नवकाली आ जाती हैं। जहा विज 
भौर इन्कछावो विचारो कदर है पर नक्‍कराली आ जाती है। क्षोशिए 
चारो से कुदरत और दुनिया के राज़ो को भेदने की कोर्शि' 
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की थी, वहा अब लपफाज़ टीकाकार अपनी टीकाओ और शरहो को लेकर 
आते हैं। शानदार कला और मूत्तियो की जगह पर अब हमे मिलते हैं, पेचीदा 
खुदाई के काम, जिनमे विस्तार तो बहुत है, लेकिन कल्पना या दरतकारी की 
शान नही दिखाई देती है। भाषा की शक्ति, सपन्नता और पुर-जोर सादगी 
जाती रहती है और उनकी जगह बहुत सवारी हुई और जटिल साहित्यिक 
रचनाए ले लेती हैं। वह जोशीली जिंदगी और साहस के लिए उमग, जिसके 
बूते पर छोग दूर-दराज़ के मुल्को मे हिंदुस्तानी सस्कृति के कायम करने की 
योजना किया करते थे, एक सकीर्ण कट्टरता वनकर रह जाती है, जो समृदर 
की यात्रा तक की मनाही कर देती है। जिज्ञासा की तक्कंपूर्ण भावना, जिसे 
हम पुराने जमाने मे बराबर पाते है, और जिसकी वजह से विज्ञान की और 
भी तरक्की हो सकती थी, तकहीनता और अधविश्वास मे वदल जाती है। 
हिंदुस्तानी जिंदगी की धार मद पड जाती है, मुर्दा सदियों के बोफ को 
जैसे-तैसे ढोते हुए लोग मानो गुज़रे हुए ज़माने मे ही रहते हैं। गुजरे हुए 
ज़माने का भारी बोझ उसे कुचल देता है और उस पर एक तरह की वेहोशी 
छा जाती है। मानसिक मूढता और शारीरिक थकान की ऐसी हालत में 
हिंदुस्तान का 'हास हुआ, यह कोई अचरज की बात नहीं। और इस तरह 
वह जहा-का-तहा रह गया, जबकि दुनिया के और हिस्से आगे बढ गए। 
फिर भी यह मुकम्मिल या सोलह आने सच्चा नकदा नही है। अगर 
बीच मे कोई ऐसा लबा ज़माना आया होता, जब घोर जडता या गतिहीनता 
छा गई होती, तो बहुत मुमकिन है कि इसका नतीजा यह होता कि गुज़रे हुए 
जमाने से हमारा ताल्लुक बिलकुल टूट गया होता, एक युग का अत हो जाता 
और उसके खडहरो पर कोई नई चीज़ तामीर हो गई होती। इस तरह का 
बिलगाव कभी नहीं हुआ और यकीनी तौर पर एक सिलसिला जारी है। 
साथ ही समय-समय पर पुनर्जाग्रति की कौंघें उठी हैं और इनमे से कुछ बडी 
समकदार और देर तक बनी रहनेवाली रही हैं। सदा इस बात की कोशिश 
दिखाई दी है कि नये का समन्वय पुराने से किया जाय, कम-से-कम पुराने के 
उन हिस्सो से, जो इस लायक हैं कि उनकी हिफाज़त की जाय। अकसर 
वह जो पुराना दिखता है, महज़ बाहरी रूपरेखा मे पुराना है, एक तरह का 
प्रतीक है और भीतरी वस्तु बदल गई है। कोई प्रेरणा ऐसी बनी रही है, जो 
लोगो को ऐसी वस्तु के पीछे ले जाती रही है, जिसे हासिल करना बाकी है 
और जो हमेशा नये और पुराने के बीच समन्वय कायम करने की कोशिश 
मे रही है। यही प्रेरणा और ख्वाहिश थी, जो उन्हें आगे बढाती रही और उन्हे 
इस काबिल बनाती रही कि पुराने विचारो को न छोडते हुए भी नये विचारो! 
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को अपना सके। जीते-जागते और जिंदगी से भरे-पूरे, या कभी-कभी परेशान 
नींद की बडबडाहट-जैसी इन युगो में क्‍या कोई ऐसी चीज़ रही है, जिसे 
हिंदुस्तान का स्वप्न कहा जा सके, मैं नही जानता। हर एक जाति और हर 
एक कौम के लोगो का अपने होनहार के मुताल्लिक कोई विश्वास या कल्पना 
रही है, और शायद हर एफ मे यह विष्वास कुछ हद तक उसके हक में सच्चा 
भी है। हिंदुस्तानी होने के नाते खद मुझ पर इस कल्पना या असलियत का 
प्रभाव रहा हैं कि हिंदुस्तान को किसी एक मकसद को यूरा करन है। मैं 
समभता हू कि जिस वस्तु मे सैकडो पीढियो को निरतर ढालने की शक्ति 
रही है, उसने अपनी यह कायम रहनेवाली शवित, शक्ति के किसी गहरे 
कुए हा हासिल की होगी और उसमे यह सांमर्थ्य होगी कि इसे हर युग मे नई 
कर छे। 

क्या शक्ति का ऐसा कोई कुआ है ? और अगर है, तो क्या वह सूख 
चुका है, या उसमे ऐसे छिपे हुए सोते है, जिनसे वह अपने को वरावर मरता 
रहता है ? आज का क्या हाल है ? क्‍या कोई सोते अब भी जारी हैं, जिन 
अपने को तरो-ताज़ा किया जा सके और नई ताकत हासिल की जा सके 
हमारी कौम एक पुरानी कौम है, या यो कहिये कि वहुत-सी कौमो का एक 
अजीब मजमुआ है और हमारी कौमी यादें हमे उस ज़माने तक पहुचाती हैं। 
जबकि इतिहास का आरभ हुआ था। क्या हमारा वक्‍त पूरा हो चुका और 
हम अपने वजूद की शाम तक पहुच गए है और किसी तरह चैन और नीद 
हासिल हो, इस रुवाहिश मे बुड़्ढो, अपाहिजो और रचना-शक्ति-हीन लोगो 
को तरह वक्‍त टेरते जा रहे है " 

कोई कोम, कोई जाति ऐंसो नही, जो तवदील न होती रहती हो। 
वरावर वह औरो मे घुलतो-मिलती और बदलती रहती है। ऐसए हो सकता 
है कि वह करीब-करोव मुर्दा दिखाई दे, और फिर इस तरह उठ खडी ही। 
जैसे कोई नई जाति, या पुरानी का नया रूप हो। पुराने और नये लोगो मे 
बिलकुल ताल्‍्लुक टूट सकता है या यह भी हो सकता है कि विचार और आ- 
दर्शो की नई जौर मज़बूत कडिया उन्हें जोडती रहे। हि 

इतिहास मे न जाने कितनी ऐसी मिसालें हैं कि पुरानी और अच्छी 
तरह से कायम तहड्ोवे रफ़्ता-रफ्ता या यकायक मिट गई हैं और उनकी 
जगह नई और शक्तिशाली सस्कृतियो ने छे ली है। या यह कोई जीवनी- 
शक्ति है, ताकत का कोई भीतरी सोता है, जो किसी तहजीव या कौम को 
जिदगी देता रहता है और जिसके बगैर सारी कोशिशे वेकार हैं और ऐसी 
है. जैसे कोई वडढा आदमी किसी युवक का अभिनय कर रहा हो। 
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आज की दुनिया के लोगो मे मैंने तीन मे इस जीवनी-शक्ति का अनुमान 
किया है--अमरीकी, रूसी और चीनी लोगो मे, और इनका एक अजीब 
मेल है। अमरीका के लोग, वावजृद इसके कि उनकी जडें पुरानी दुनिया मे 
मिलती हैं, नये छोग हैं और उन्तकी नई कौम है और इसमे शक नही कि वे 
पुरानी कोमो के वोको और जटिल विचारों से बचे हुए हैं और उनका हृद 
दर्जे का उत्साह आसानी से समझ मे आ जाता है। कनाडा, आस्ट्रेलिया 
और न्यूज़ीलेड के छोगो की भी यही दणा है। वे समी बहुत-कुछ पुराती 
दुनिया से अलग-थरूग हैं और एक नई जिदगी उनके सामने है। 

रूसी नये छोंग नही है, फिर भी उन्होंने बीते हुए युग से पूरी तरह 
से अपना नाता तोड लिया है, उसी तरह, जैसे मौत नाता तोड देतो है। 
उनका नया जन्म हुआ है--इस रूप से कि उसकी इतिहास में कोई मिसाल 
नहीं। रूसी फिर जवान हो गए हूँ और उनमे एक अद्मृत शक्ति और 
स्फूत्ति आ गई है। वे अपनी कुछ पुराती नडो को खोजने लगे है, लेकिन 
व्यवहार की दृष्टि से वे नये छोग है और उनकी एक नई कौम और एक नई 
तहजीब है। 

रूस की मिसाल यह दिशाती है कि अगर कोई कौम पुरी-पूरी कीमत 
चुकाने के लिए और जनता की दबी हुई ताकृत को उकसाने के लिए तैप्रार 
हो, तो वह किस तरह फिर से अपने मे नई शक्ति पैदा कर सकती है। बाव- 
जूद उसकी मथानकता और डरावनेपन के, णायद इस युद्ध का यह नतीजा 
हो कि जो जातिया विनाश से बच सक्रे, वे नई जिदगी हासिल कर ले । 

चीनी लोग इन सबसे अलग हैं। उनकी कोई नई कौम नही, न उन्हें 
ऊपर से लेकर नोचे तक परिवर्नन का घकक्रा सहना पडा है। यह सही है कि 
सात साल की खूरूवार लडाई ने उन्हें बदल दिया है। कहातक यह इस युद्ध 
का नतीजा है या दूसरे स्थायी कारणी का या दोनो का मिला-जुला हुआ, 
मैं नही जानता। छेकिन चोनी छोगो की जीवनी-गक्ति मुक्ले हैरत मे डाल 
देती है। मैं इस वात को कल्पना नही कर सकता कि कोई काम, जिसकी नीव 
इतनी मज़बूत हो, मर सकती है। ' 

जो जोवनी-शक्ति मैंने चोन मे देखी, वैसी ही कुछ मैंने कभी-कभी 
हिंदुस्तान के लोगो मे महसूस की है। ऐसा हमेशा नही हुआ है, और हर 
हालत मे मेरे लिए तटस्थ होकर विचार करना मुश्किल है। शायद मेरी 
ख्वाहिश मेरे विचारो को टेह्ो-मेडी शक्ल दे देती हैं, छेकित हिंदुस्तान के 
लोगो के बीच घूमते फिरते हुए मैं वरावर इस चीज़ की तलाश में रहा ह। 
अगर हिंदुस्तानियों मे यह जीवनी-शक्ति है, तो उनका कुछ नही विगडा है ५; 
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वे अपना काम पूरा करके रहेगे। अगर उनमे उसकी कमी है, तो हमारी 
सारी राजनैतिक कोणिशे और हनामे महज अपने को पुल्णवे मे डालनेवाली 
चीजे है और ये हमे बहुत दूर न झे जा सकंगो। गेरी दिलचस्पी इस बात 
मे नहीं है कि हम कोर्ड ऐसी राजनैतिक व्यवस्था पैदा करें, जिससे हम छोग 
अपना काम, कमो-वेश पहले-जैसा, महज कुछ ज्यादा अच्छो तरह चला 
सके। मैने अनुभव विया है कि हमारे छोगो में एक दवी हुई शक्ति और 
योग्यता का बड़ा मार है और मैं चाहता 5 कि यह सुल जाये और हिंदुस्तानी 
अपने मे नये जोश और नई फुर्ती का अनुभव करे। हिंदुस्तान ऐसा मुत्क 
है कि वह दुनिया मे दूसरे दर्जे का काम नहीं फर सकता। या तो वह बहुत 
बडा काम करेगा, था उसकी कोई पूछ न होगी। बीच की कोई हालत मेरे 
लिए कशिश नही र्पतों। न मैं यही समभता हू कि बीच की कोई हालत 
अमली सूरत रख सकती है। 


किक हिंदुस्तान की आज़ादी के लिए पिछली चौथाई सदी की छडाई और 
अग्नेज़ी सरकार से मोर्चा लेने मे मेरे मन मे और वहुत-से और लोगो के मन मे 
जो स्वाहिश रही है, वह इसकी जीवनी-दवित को फिर से जगाने की 3&%52+ 
है। हमने समझा कि कोशिशों और खुशी-खुशी उठाई गई तकडीफ़ों 
और क्रवानिणे के ज़रिये, खतरे और जोखिम का सामना करते हुए, जिस 
बात को हम बुरी और वेजा सम भते हैं, उसे बरदाव्त करने से इन्कार करके, 
हम हिंदुस्तान मे उत्साह पैदा करेंगे और उसे छवी नींद से जगायेंगे। अगरवे 
हम हिंदुस्तान की अग्रेजी हुकूमत से वरावर मोर्चा लेते रहे, हमारी आलें 
हमेशा अपने लोगो की तरफ रही हैं। राजनैतिक नफे की फीमत 
उ्यादा न थी कि वह हमारे इस खास मकसद को पूरा कर सके। चुकि यह 
भकसद हमारे सामने रहा, हम अकसर सियासी मैदान मे इस तरह पेश बरतें 
रहे, जिस तरह कोई भी कूटनीति तक अपने को मह॒दूृद रखनेवाला राज- 
नीतिज्ञ पेश नही आ सकता। और विदेशी और हिंदुस्तानी आलोचक हमारी 
जिद और हमारी बेवक्फी के तरीकों पर ताज्जुब करते रहे । हम 
ने वेबकूफी की या नही, यह तो आगे का इतिहास ही बता सकेगा। हमने 
अपने मकसदो को ऊचा रखा और हमारी निगाह बुर की चीज़ी पर बनी 
रही। अगर मौके से फायदा उठानेवाली कूटनीति की नज़र से देखा जाय, 
शी शायद हमने अकसर बेवकूफिया की, लेकिन हमने अपनी आखो के आगे 
से अपने खास मकसद को ओकल न होने दिया और हमारा यह मकसद सारे 
35 के छोगो को, उनकी चेतना और आत्मा को, जगाना था और 
उकीनी तौर पर उन्हे अपनी गुलामी और गरीबी की हालत से आगाह करता 
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था। दरअसल हमारा मकसद उनमे एक अदरूनी ताकत पैदा करना था--- 
यह जानते हुए कि और बाते खुद-व-खुद आ जायेंगी। हमे पीढियों की 
गुलामी जौर एक मगरूर विदेशी ताकत की अवीनता को मिटा देना था। 
४ : हिंदुस्तान की खोज 

जगरचे किताबों और पुरान स्मारकों और गुज़रे हुए जमाने के सास्कृ- 
निक दान्‍्नामों ने हिंदुस्तान की कुछ जानकारी मुभमे पैदा की, फिर भी 
उनसे मेरा सनोप न हुआ और जिस वात की मुझे तछाश थी, उसका पता न 
चुला। और वह उनसे मिल सी कैसे सकता था, वयोकि उसका ताल्लुक 
गुजरे हुए जमाने से था और मैं यह जानने को कोशिश में था कि आया उस 
गजरे हुए जमाने का हाल के ज़माने से कोई सच्चा ताल्लुक है भी या नहीं ? 
मेरे लिए और मेरे-जैमे बहुतो के लिए जमाना हाल कुछ ऐसा था, जिसमे 
मध्य-युग की बातों की, हद दर्जे की गरीवी और दुख को और बीच के वर्गों 
की कुछ हद तक सतही आवुनिकता की, एक अजीव खिचडी थी। मैं अपने- 
जैसे या अपने वर्ग के लोगों-को सराहनेवाला नही था, लेकिन मुझे उम्मीद 
थी कि हो-न-हो, वही हिंदुस्तान की हिफाज़त की लडाई मे आगे आयेगे। 
वीच का वर्ग अपने को कैद और जकडा हुआं पाता था और खुद बढना और 
तरक्की करना चाहता था। और चूकि अग्रेज़ी हुकूमत के चौखट मे गिरफ्तार 
रहते हुए उसके लिए ऐसा करना मुमकिन न था, इस हुकूमत के खिलाफ 
उसमे बगावत का एक जज्वा पैदा हो गया, फिर भी यह जज़्वा उस ढड़ढ़े 
के खिलाफ नही था, जो हमे पीछे डा रहा था। दरअसल यह महज़ अग्रेजी 
बागडोर को वदलूकर, उसे कायम रखना चाहता था। यह बीच का वर्ग 
खुद इस ढाचे की पैदावार था और इस वर्ग के लिए यह मुमकिन न था कि 
उसे ललकारे और उखाडकर फेक दे। 

नई शक्तियों ने सिर उठाया और उन्होने हमे गावो की जनता की तरफ 
ढकेला और पहली बार हमारे नौजवान पढे-लिखो के सामने एक नये और॑ 
दूसरे ही हिंदुस्तान की तस्वीर आईं, जिसकी मौजूदगी को वे करीव-करीब॑ 
भुला चुके थे या जिसे वह ज्यादा अहमियत नही देते थे। वह एक परेशान कर 
देनेवाला नज्जारा था, न महज इस खयाल से कि हमे हद दर्ज की गरीवी और 
उसके मसलो का बहुत बडे पैमाने पर सामना करना था, वल्कि इसलिए मीं 
कि उसने हमारे मूल्याकन को और उन नतीजो को, जिन पर हम अवतक पहुचे 
थे, बिलकुल पलट दिया था। इस तरह हमारे लिए असली हिंदुस्तान की खोज, 
शुरू हुई, और इसने जहा एक तरफ हमे बहुत-सी जानकारी हासिल कराई, 
दूसरी _ तरफ हमारे अदर एक कश-मकश पैदा करदी। अपनी पुरानी: 


ज़्डं हिंदुस्तान फी कहानी 


रहुन-राहन जौर सजुरयों के मताबित हमारी प्रतिक्रियाह जुदा-जुदा थी। 
कुछ ठोय तो गावा की दस बडा जनसा मे पहले से काफी परिचित थे, इस- 
लिए उनमे कौर्ई सर सनसनी नही थे शा हुई, उन्होंने जैसी भी हालत थी, पहले 
से ही मान रसी वी। सील सेरे लिए मखमुच एए सोज की यात्रा मादित 
हुईं, और था मै अपने छोगो को घम्ियों आर वसजोरियो को दुस के साथ 
समझाया था, परी मु के /दुल्तान के गायो में रहनेयाओी में दुछ ऐसी विश सता 
मिली, जिगाग छपजो में बताना फशित था और जिसने मुर्के अपनी तरफ़ 
खीचा। यह पिशेंदता ऐसी सी, जिसभा मैंने अपने यटा के बीच के वर्ग मे 
विलकुछ अमाय पाया था। 

क्षम जनता की मे जादमंबादी ॥ लाना नहीं करता है, और जहातक 
हो सपता है, अम्त रुप से उसका सयाठ करने से बचता हू। हिंदुस्तान को 
जनता इतनी विधिय और प्िधाल होने हुए भी मेरे लिए बड़ी वास्तविक है। 
मैं उसका सपाल अस्पा्ट गृद्टो की शब् में नही, वल्कि व्यक्तियों के हम मे 
करना चाहता है। यह हो सकता है कि चूक़ि उससे में बडी उम्मीदें नहीँ 
रुपता था, इसलिए मु मे कोई मायूसी नही हुईं। जितनी मैंने आशा कर रे 
थी, उससे मैंने उन्हे चढ़कर ही पाया। मुझे ऐसा जान पडा कि उनमें जी 
मज़यूती और अदस्नी ताकते है, उसकी वजह यह है कि ये अपनी पुरा 
परपरा अब नी अपनाये हुए है। पिछले दो सौ वर्षो में उन्होंने जो पट 
खाई है, उसमे इस परपणा का वहुत-कुछ तो जा चुका है, फिए भी ऊुठ है 
रहा है, जिसकी कीमत है, साथ ही बहुत-छुछ ऐसा है, जो बुरा और 
निकम्मा है। हु 

उच्चीससो बीस के वाद के कुछ सालो में मेरा काम ज्यादातर भरा 
ही सृदे तक महदूद रहा, और मैंने सयुकक्‍त प्रात (यू० पी०) के ४८ 
“गांवों और शहरों मे--लबी यात्राए की और मैं काफी घूमा। रह 
जा बहुत जमाने से हिंदुस्तान का दिल सम का जाता रहा है और कंदीम औौर 
0280 ही ज़मानो को तहजोवो का मरकज़ रहा है। यहा * 
है सस्कृतिया और कौमें आपस में मिलो-जुली हैं, यह वह प्रदेश है, जहेँ 
५ ८५७ में बगावत की आग भडकी थी और जिमका वाद मे वडी ये 2 
जादी ते बना, मो 38: 206७४ मेरा परिचय उत्तरी और पच्छिमो कं 
देते हैं भर औरो के सवाल कस क जो वदादर और भाजा 

मम मुकाबले में खुशहाल हैं। राजपुत किसानो और 
जमीदारो से सेरी जान-पहचान हुई और मैंने कि मी अपनी 
जाति का और पुरक्षो हुई और मैंने जाना कि उन्हे अब 
का गुमान है--उन्हें भो, जिन्होंने इस्छाम मर 
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अछ्तियार कर लिया है। मैंने गुनी कारीगरो और घरेलू धवो मे लगे हुए 
लोगो---हिंदुओ और मुसलमानो से परिचय किया, और बडी तादाद मे जान- 
कारी हासिल की उत गरीब रियाया और किसानो से, खासकर अवध में 
और पूरवी ज़िलो मे, जो पीढियो के जुल्म और गरीबी से पिस रहे थे और 
जिन्हें यह उम्मीद करने की हिम्मत नहीं होती थी कि उनके दिन फिरेंगे, 
छेकिन फिर भी जो आशा लगाये बैठे थे और जिनके मन मे विश्वास था। 


उन्नीससी तीस के वाद कई सालो मे, जब-जब मैं जेल से बाहर रहा 
और खास तौर से १९३६-३७ के चुनाव के दोरे मे, मैं हिंदुस्तान मे और 
भी दूर-दूर के हिस्सो मे, शहरो, कसवा और गावो मे घूमा। वगाल के देहातो 
को छोडकर, जहा वदकिस्मती से मुझे जाने का बहुत कम मौका मिला, मैंने 
हर एक सूबे का दौरा किया और मैं गावो मे पैठा। राजनैतिक और आ्थिक 
मामलो के मुताल्लिक मैं वोलता और मेरी तकरीरो से यही मालूम होता 
कि मेरे अदर ये सव समस्याएं और चुनाव की चर्चा ही मरी हुई हैं। छेकिन 
मेरे दिमाग के किसी कोने मे कुछ दूसरी ही गहरी और अहम वाते थी और 
उनका चुनाव और दूसरी वक्‍ती सरगरमियों से कतई ताल्‍्लक न था। वहा 
एक दूसरी ही और इससे बडी वेकरारी मुकमे पैदा हो गई थी, और हिंदु- 
स्तान की ज़मीन और उसके लोग मेरे सामने फैले हुए थे और मैं एक बडी 
खोज की यात्रा पर था। हिंदुस्तान, जिससे इतनी विविधता और मोहिनी 
शवित है, मुझ पर एक धुन की तरह सवार था और यह घुन बढती ही गई। 
जितना ही मैं उसे देखता था, उतना ही मुझे इस वात का अनुभव होता था 
कि मेरे लिए या किसीके लिए भी, जिन विचारो का वह प्रतीक था, उसे सम ऋ 
पाना कितना कठिन है। उसके बडे विस्तार से या उसकी विविधता से मैं 
घवडाता नही था, लेकिन उसकी आत्मा की गहराई ऐसी थी, जिसकी थाह 
मैं न पा सकता था--अगरचे कमी-क्ती उसकी ऋछक मुझे मिल जाती 
थी। यह किसी कदीम ताल-पत्र-जैसा था, जिस पर विचार और चित्तन की 
तहें, एक-पर-एक जमी हुई थी, जौर फिर भी किसी वाद की तह ने पहले से 
आके हुए लेख को पूरी तरह से मिटाया न था। उनका हमे भान हो चाहे न 
ही, य॑ सव एक साथ हमारे चेतन और अचेत्तन दिमाग मे मौजूद हैं और ये 
सब मिलकर हिंदुस्तान के पेचीदा और भेद-मरे व्यक्तित्व का निर्माण करती 
हैं। वह स्फिक्स-जैसा चेहरा, अपनी भेद-मरी और कमी-कभी व्यग्य-मरी 
मुस्कराहट के साथ सारे हिंदुस्तान मे दिखाई देता था। अगरचे ऊपरी ढग 
से हमारे देश के लोगो मे विविधता और विभिन्नता दिखाई देती थो, छेकित 
सभी जगह वह समानता और एकरूपता भी मिलती थी, जिसने हमारे दिन 
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चाहे जैसे बीते हो, हमे एए साथ सता । ४िदुस्तान की एमसला मेरे लिए अब 
एक रायाली बात ने रह गट। यह एवं अदरनी एहसास था और मैं इसके 
बस में आ गया। यह एकता ऐसी मजयून थी कि विसी राजनैतिक विलगाद 
ने, किसी सकट या आफत ने, इसमे प् ने आने दिया।.“_ 

हिंदुस्तान या किसी भी मुल्झ का सयारू आदमी के रुप में करता एक 
फिजूल-सी वात थी। मैंने ऐसा नही दिया। में यह भी जानता था वि हिद्‌ः 
स्तान की खिदगी में कितनी विधिधता है और उसमे कितने वर्ग, कौमे, धर्म 
और वश हैं और साम्कृतिए घिकास की कितनी अलग-अलग गीदियां हैं। 
फिर भी में समभता हू, किसी देश मे, जिसके पीछे इतना लवा इतिहात हो 
ओर जिंदगी की जानिब जहा एक आम नज़रिया हो, वहा एक ऐसी मावनता 
पैदा हो जाती है, जो और मेंदी के रहने हुए भी समान रूप से वहा रहनेवालो 
पर अपनी छाप छगा देती है। इस तरह की बात कया चीन में किसीसे 
सकती है, वह चाहे किसी दकियानूसी अधिकारी से मिले, चाहे किसी कम्यु- 
निस्ट से, जिसने गुजरे जमाने से अपना ताल्ुक तोड़ रा है? हिंदुस्तान 
की इस आत्मा की खोज मे मैं छया रहा--कुतूहुलबण नहीं---अगरखे कुनूहर 
यकीनी तौर पर मौजूद था--त्रल्कि इसलिए कि मैं समता था कि इसके 
ज़रिये मुझे अपने मुल्क और मुल्क के लोगो को समभने की कोई कुजी मिल 
जायेगी और विचार और काम के लिए कोई घागा हाथ छग जायेगा। राज- 
नीति और चुनाव की रोजमर्स की बातें ऐमी हैं, जिनमे हम उरा-घरा से 
मामलो पर उत्तेजित हो जाते हैं। ेंकित अगर हम हिंदुस्तान के भविष्य 
की इमारत तैयार करना चाहते हैं, जो मज़बूत और खूबसूरत हो, तो हमे 
गहरी नींव खोदनी पडेगी। 

५: भारत मसाता 

अकसर जब मैं एक जलूसे से दूसरे जलसे मे जाता होता, और इस तरह 
चवकर काटता रहता होता था, तो इन जल्सो मे मैं अपने सुननेवालो से अमने 
इस हिंदुस्तान या भारत की चर्चा करता। भारत एक सस्क्ृत शब्द है और 
इस जाति के परपरागत सस्थापक के नाम से निकला हुआ है। मैं धाहरो में 
एंसा बहुत कम करता, क्योकि वहा के सुननेवाले कुछ ज़्यादा सयाने थे और 
उन्हें दूसरे ही किस्म की गिज्ञा की ज़रूरत थी। लेकिन किसानो से, जिनका 
नज़रिया मह॒दूद था, मैं इस बडे देश की चर्चा करता, जिसकी आज़ादी के 
लिए हम लोग कोशिश कर रहे थे और बताता कि किस तरह देश का एक 


हिस्सा दूसरे से जुदा होते हुए भी हिंदुस्तान एक था । में उन मसलछो का जिक 
करता, जो उत्तर से लेकर दविखन तक और' पूरब से लेकर पच्छिम तक, 
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किसानो के लिए यक-सा थे, और स्वराज्य का भी ज़िक्र करता, जो थोडे लोगो 
के लिए नही, वल्कि सभी के फायदे के लिए हो सकता था। मैं उत्तर-पच्छिम 
मे खैवर के दरें से छेकर धुर दविखित में कन्याकुमारी तक की अपनी यात्रा का 
हारू बताता और यह कहता कि सभो जगह किसान मुझसे एक-से सवार 
करते, क्योकि उनकी तकलीफ एक-सी थी--यानी गरीवा, कर्ज, पूजीपतियो 
के शिकजे, जमीदार, महाजन, कडे लगान और सूद, पुलिस के जुल्म, और ये 
सभी बाते गूथी हुई थी, उस ढड़ढे के साथ, जिसे एक विदेशी सरकार ने 
हम पर लाद रखा था और इनसे छटकारा भी सभी को हासिल करना था। 
मैंने इस बात की कोशिश की कि लोग सारे हिंदुस्तान के बारे मे सोचे और 
कुछ हद तक इस बडी दुनिया के बारे मे भी, जिसके हम एक जुज हैं। मैं 
अपनी वातचीत में चौन-स्पेन, अवीसिनिया, मध्य-यूरोप, मिस्र और पच्छिमी 
एशिया मे होनेवाली कश-मकशो का जिक्र भी ले आतता। मैं उन्हे सोवियत 
यूनियन में होनेवाली अचरज-मरी तबदीलियो का हाल भी बताता और 
कहता कि अमरीका ने कैसी तरक्की की है। यह काम आसान न था, लेकिन 
जैसा मैंने समझ रखा था, वैसा मुश्किल भी न था। इसकी वजह यह थी 
कि हमारे पुराने महाकाव्यो ने और पुराणों की कथा-कहानियों ने, जिन्हे 
वे खूब जानते थे, उन्हे इस देश की कल्पना करा दी थी, और हमेशा कुछ 
छोग ऐसे मिल जाते थे, जिन्होंने हमारे वडे-बडे तीथों की यात्रा कर रखी थी, 
जो हिंदुस्ताव के चारो कोनो पर है। या हमे पुराने सिपाही मिल जाते, 
जिन्होने पिछली वडी जग मे या और धावो के सिलसिले मे विदेशों मे नीक- 
रिया की थी। सन तीस के बाद जो आर्थिक मदी पैदा हुई थी, उसकी वजह से 
दुसरे मुल्को के बारे मे मेरे हवाले उनकी समझ मे आ जाते थे। 


कभी ऐसा भी होता कि जब मैं किसी जलसे में पहुचता, तो मेरा स्वागत 
“भरत माता की जय ! ” इस नारे से ज़ोर के साथ किया जाता। मैं लोगो से 
अचानक पूछ बैठता कि इस नारे से उनका क्या मतरूव है ? यह भारत माता 
कौन है, जिसको वे जय चाहते हैं। मेरे सवाल से उन्हें कृतुहल और ताज्जुब 
होता और और कुछ जवाब न बन पडने पर वे एक-दूसरे की तरफ या 
मेरी तरफ देखने लग जाते। मैं सवाल करता ही रहता। आखिर एक हट्टे-कट्टे 
जाट ने, जो अनगिनत पीढियो से किसानी करता आया था, जवाब दिया कि 
भारत माता से उनका मतलूव घरती से है । कौनसी घरती ? खास उनके ' 
गाव को घरती, या जिले की या सूवे की, या सारे हिंदुस्तान की घरती से उनका 
मतलब है? इस तरह सवाल-जवाब चलते रहते, यहातक कि दे ऊबकर 
मुझसे कहने छूगते कि मैं ही वताऊ। मैं इसकी कोशिश करना और बताता 
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कि हिंदुस्तान वह सब कुछ है, जिसे उन्होंने समझ रखा है, लेकिन वह 
इससे मा बहुत ज्यादा है। हिंदुस्तान के नदी और पहाड, जगल और खेत, जो 
हमे अन्न देते है, ये समा हमे अजीज है। लेकिन आखिरकार जिनकी गिनती 
है, वे है हिंदुस्तान के छोंग, उनके और मेरे-जैंसे छोग, जो इस सारे देश में 
फंले हुए है। भारत माता दरअसल यही करोडो लोग हैं, और “भारत माता 
की जय | ” से मतरछूव हुआ इन लोगो की जय का। मैं उनसे कहता किक 
इस भारत माता के अश हो, एक तरह से तुम ही भारत माता हो, और जैसे- 
जैसे ये विचार उनके मन मे वठते, उनका आखों में चमक आ जाती, इस 


चर] कोई 


तरह, मानो उन्होंने कोई बडी खोज कर ली हो । 
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हिंदुस्तान मे अपार विविधता है, यह जाहिर-सी चीज है, यह इस 
तरह सतह पर है कि कोई भी इसे देख सकता है । इसका ताल्लुक उन भौतिक 
चोजा से भो है, जिन्हें हम ऊपर-ऊपर देखते है और कुछ दिमागी आदतो और 
स्वमाव से भी है। बाहरी ढग से देखें, तो उत्तर-पच्छिम के पठान मे और धुर 
दविखन के तमिल मे बहुत कम ऐसी बाते है, जो आपस मे समान कही जायेंगी। 
नस्ल के लिहाज से ये जुदा-जुदा है, अगरचे हो सकता है कि दोनो के दरम्यान 
कुछ ऐसे घागे हो, जो एक-दूसरे को जोड रहे हो, सूरत-शक़ल मे, खाने-पीने 
और पोशाक मे ये जुदा-जुदा है और भाषा में तो है ही। उत्तर-पच्छिम के 
सरहदी सूबे मे मध्य-एशिया की हवा पहुची हुई है, और यहा के रीति-रिवाज 
हमे हिमालय के परली तरफ के मुल्को की याद दिलाते हैं। पठानो के देहाती 
नाचो मे और रूस के कज्जाको के नाचो से अदुभुत समानता है। लेकिन इन 
मेंदो के रहते हुए मी इस वात मे शक नही हो सकता कि पठान पर हिंदुस्तान 
की छाप है, उसी तरह, जिस तरह कि हम तमिक् पर यह छाप साफ तौर पर 
देखते है। इसमे अचरज की कोई वात नही, क्योकि यह सरहदी देश और सच 
पूछिये, तो अफगानिस्तान भी, हज्ञारो बरस तक हिंदुस्तान से मिले रहे हैं। 
अफगानिस्तान में वसनेवाली पुरानी तुर्की कौमे इस्लाम के आने से पहले 
ज़्यादातर बौद्ध थी, और उससे पहने भी रामायण और महाभारत के ज़माने 
में हिंदू थी। सरहदी प्रदेश पुरानी हिंदुस्तानी तहज्ीब का एक केंद्र था और 
आज मी न जाने कितने मठी और इमारतो के खडहर हमे वहा दिखाई देते 
हैं, खास तौर से तक्षशिल्ा के विष्वविद्याल्य के, जो दो हज्ञार बरस पहले 


मशहूर ही चुका था, और जहा हिहुस्तान-भर से और मध्य- एशिया से भी 
विद्यार्यी पढने आते थे। घमं की तवदीली ने फर्क वरूर पैदा किया था, 
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लेकिन उस हिस्से के लोगो की जो मानसिक पृष्ठमूमि तैयार हो चुकी थी, 
उसे बदलने मे वह नाकामयाब रही। 

पठान और त मिद्, दो अलूग-अछूग़ सिरो की मिसाले हैं। और लोग 
इनके बीच मे आते है। सभी के रूप जुदा हैं, लेकिन जो वात सबसे बढकर है, 
बह यह है कि सभी पर दिदुस्तान की अपनी छाप है। यह एक दिरूचस्प बात 
है कि बगाली, मराठा, गृजराती, तमिक्ठ, आन्र, उडिया, असमी, कन्नड, 
मलबाली, सिंधी, पृजाबी, पठान, काश्मीरी, राजपूत और बीच के लोगो का 
एक बडा टुकडा, जो हिंदुस्तानी माषा बोलता है--इन सबने, सैकडो वर्षो 
से अपनी खासियते कायम रखी हैं, और अब भी उनमे वही गुण या दोष 
मिलते है, जिनका पता परपरा और पुराने लेखों से मिलता है। फिर भी 
इन यूगो में वे बरावर हिंदुस्तानी बने रहे हैं, कीमी वपीती के रूप मे उन्हे 
जो कुछ हासिल है और उनके आचार-विचार के आदर्ण एक-से हैं। इस 
वपोतो में कुछ ऐसी जीती-जागती बात है, जिसका पता हमे जिंदगी के मसलो 
को तरफ उनके फिलसफे से छगता है। पुराने चीन की तरह पुराना हिंदु- 
स्तान एक अलग दुनिया थी। वहा को सस्कृति और तहजीव हर चीज़ को 
एक खास शबल दे देती थी। विदेशों प्रभाव आते और अकसर इस तहजीब 
पर अपना असर डालते थे और बाद मे उसीमे समा जाते ये। जहा फूट की 
प्रवृत्तिया दिखाई दी, वहा समन्वय की कोशिश होने रूगती थी। सभ्यता के 
उपा-काल से लेकर आजतक, हिंदुस्तान के दिमाग मे एकता का एक स्वप्न 
बरावर रहा है। इस एकता की कल्पना इस तरह से नही की गई कि मानो 
वह बाहर से लागू की गई चीज़ हो, या बाहरी बातो या विश्वासो तक मे एक- 
रूपता आ जाय। यह कुछ और ही गहरी चीज़ थी, इसके दायरे के भीतर 
रीति-रिवाजो और विश्वासो की तरफ ज़्यादा-से-ज्यादा सहिष्णुता बरती 
गई है और उनके समी अलग-अलग रूपो को कुबूल किया गया है और उन्हे 
बढावा दिया गया है। 

एक कौम के लोगो के अदर भी, वे आपस मे चाहें जितने नजदीक क्यों 
न हो, छोटे या बडे भेद हमेशा देखने को मिल सकते हैँ। किसी गिराह की' 
एकता का अदाज तब होता है, जब हम उसका मुकाबला दूसरे कौमी गिरोह 
से करते हैं। अगर दो गिरोह पास-पास के देशो के हुए, तो सरहदी हिस्सों में 
उनके भेद-भाव कम और नही के वरावर मालूम देते है। यो भी इस जमाने 
में कौमियत का यह खयाल, जिससे हम परिचित हैं, मौजूद न था। जागीर- 
दारी, धमं, जाति और सस्क्ृति के रिहतो को ज्यादा महत्त्व दिया जाता था। 
फिर भी मैं समभता हू कि हिंदुस्तान के किसी भी जमाने मे, जिसका इतिहास 
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कलमबद हो चुका है, एक हिंदुस्तानी अपने को हिंदुस्तान के किसी भी 
हिस्से मे अजनवो न समझता, और वही हिंदुस्तानी किसी भी दुसरे मुल्क मे 
अपने को अजनवी और विदेशी महसूस करता, हा, यकीनी तौर पर वह अपने 
को उन मुल्की मे कम अजनवी पाता, जिन्होंने उसकी तहज़ीव और धर्म को 
अपना लिया था। हिंदुस्तान से बाहर के मुल्को में शुरू होनेवाले मज़हवों क 
अनुयायी हिंदुस्तान मे आने और यहा पर बसने के कुछ पीडियो के भीतर 
साफ तौर पर हिंदुस्तानी वन जाते थे, जैसे ईसाई, यहुदी, पारत्ती और मुमल- 
मान। ऐसे हिंदुस्तानी, जिन्होने इनमे से किसी अप मज़हव को कूंदूडे 
कर लिया, एक क्षण के लिए भी इस घर्म-परिवर्तत के कारण ग्रर- 
हिंदुस्तानी नही हुए। दूसरे मुल्को मे इन्हे हिंदुस्तानी और विदेशी समझा 
जाता रहा, चाहे इनका धर्म वही रहा हो, जो इन दुसरे मुल्कवात 
का था। 

आज भी, जबकि कौमियत का खयाल वहुत वदलू गया और तरक्की 
कर गया है, विदेशो में हिंदुस्तानियो का गिरोह एक अछग गिरोह समझा 
जाता है और अपने भीतरी भेदो के वावजूद उन्हे एक गिना जाता है। हिई 
स्तानी ईसाई चाहे जहा जाय, हिंदुस्तानी ही समझा जाता है, और 
मुसलमान चाहे तुर्की मे हो, चाहे ईरान और अरब में, सभी मुसलमानी 
मुल्को से वह हिंदुस्तानी ही समझा जाता हैं। 

मैं समभता हे हमसे से सभी ने अपनी जन्मभूमि की अलग-अहग॑ 
तस्वीर बना रखी होगी और कोई दो आदमी एक-सा विचार त रखते होग। 
जव मैं हिंदुस्तान के बारे मे सोचता हू, तो कई बातो का व्यान आता हैं? 
दूर तक फैले हुए मैदानो का, जिन पर अनगिनत छोटे-छोटे गाव बसे हुए है 
उन शहरो और कसबो का, जहा मैं हो आया हू, बरसात के मौसम के जाई 
का, जो सूखे और जले हुए मैदानो मे जिंदगी विखेरता है और उन्हें अचार 
४2242 और बा का और बडी और ज़ोर-शोर से बहनेवाली नर्दिया 
का भदेश बना देता है, खैवर के सनसान दर्रे का, हिंदुस्तान के दर्विखनी | 
छोर का और सबसे वढकर, वर से ढके हुए हिमालय का, या काइमीर 
बसत ऋतु में किसी पहाड़ी घाटी का, जिसमे नये-तये फूल फल रहें हैं और 
जिसमे पानी के सोते फूडकर गुनगुना रहे है। हम लोग अपने पसद के 
तस्वीरे बनाते है और उनकी हिफाज़त करते है। इसलिए बजाय 
मैदानी हिस्सो के, जो उयादा आम हैं, मैंने पहाड़ी मज़र पसद किया 
दोनो तस्वीरें ठीक हैं, क्योकि हिंदुस्तान उष्ण कटिवय से लेकर समझ्ीतोणण 
कटिवंध तक और भूमष्य-रेखा से लेकर एशिया के ठडे प्रदेश तक पौला है। 
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७ : हिंदुस्तान की यात्रा 


सन १९३६ के आखिर और १९३७ के शुरू के महीनो मे मेरी यात्रा की 
गति बढी ही नही, वल्कि प्रचड हो गई। इस बडे मुल्क मे, रात-दिन सफर 
करते हुए, मैंने तुफान की तरह चक्कर ऊूगाया। बराबर चलता ही रहता 
था, मुद्दिकल से कही ठहरता, मुश्किल से दम मारता। सभी तरफ से ज़रूरी 
बुलावे थे, और वक्‍त थोडा था, क्योकि आम चुनाव के दिन सिर पर थे और 
मैं दूसरो के चुनावो को जिता देनेवाला खयाल किया जाता था। मैंने ज्यादा- 
तर मोटर से और कमी-कभी हवाई जहाज़ और रेल से सफर किया। कमी- 
केमी थोडा रास्ता तय करने के लिए मैंने हाथी, ऊट या घोडे की भी सवारी 
की, या अगनबोट, नाव या डोगी को मदद लो या वाइसिकिल पर सवार 
. हुआ या पैदल भी चल पडा। यात्रा के ये जुदा-जुदा और अनोखे साधन 
बढ़े यात्रा-मार्गों से हटकर देश मे पैठने के लिए अकसर ज़रूरी हो जाते हैं। 
मैं माइकोफोन और लाउड-स्पीकर, इन यत्रो के दोहरे सेट साथ मे रखता 
था। उनके बिना बडे-वडे मजमो मे बोलना, या अपनी जावाज़ की हिफाजत 
कर सकता गैर-मुमकिन हो जाता। ये माइक्रोफोन मेरे साथ-साथ न जाने 
कितनी अनोखी जगहो मे घूमे है--तिब्बत की सीमा से लेकर बल्‌चिस्तान 
की सीमा तक--जहा इस तरह की कोई चीज़ इससे पहले देखी या सुनी 
नहीं गई थी। ४ 
सवेरे से लेकर रात में देर तक, एक जगह से दूसरी जगह तक, मेरी 
यात्रा का सिलसिला चलता रहता और बडें-बडे मजमे मेरे इतज़ार मे 
इकटठा होते, और इन मजमो के बीच-मे भी मुझे रुकना पडता, क्योकि 
मेरा स्वागत करने के लिए किसान लोग देर से आसरा लगाये खडे होते थे। 
चूकि मुझे इनकी. पहले से ख़बर न होती, इसलिए मेरा सारा प्रोग्राम अस्त- 
व्यस्त हो जाता, और बाद को, जहा समाओं का निरचय हुआ होता, वहा मैं 
देर से पहुच पाता। फिर भी यह मेरे लिए कैसे मुमकिन था कि इन ग्ररीबो 
की परवा न करके मैं आगे बढ जाऊ ? हस तरह देर-पर-देर होती रहती। 
खुले मेंदानो में जो समाए होती, उनमे बीच तक पहुचने मे कई मिनट लगे 
जाया करते। एक-एक मिनट की गिनती करना ज़रूरी था, और ये मिनट 
इकट्ठा होकर घटो ले छेते। इस तरह जब शाम होने को आती, तो मैं घटो 
पिछडा हुआ होता। छेकित मीड सब्र के साथ इतज़ार करती होती, गोकि 
जाड़े के दिन थे और बिना काफी कपडो के छोग खुले मैदानो मे इतज़ार 
करते हुए काप जाते थे। इस तरह से हमारा दिन का प्रोग्राम कभी-कभी 
१८ घटो का हो जाता और दिन का सफर अकसर आधी रात या इसके बाद 
दर 
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खत्म होता। एक धार कर्नाटक मे बीच फरवरी मे यह हालत अपनी हद । 
पार कर गईं। हमने अपना रिकार्ड तोड़ दिया। दिव का प्रोग्राम भारी था, 
और हमे एक बडे रमणीक पहाडी जगल से होकर गुजरना था । वहा की 
सडक बहुत अच्छी न थो और उन पर तेजी से सफर कर सकना मुमकित 
न था। आधघोी दर्जन तो वडी-वडी समाओ में जाना था और बहुतेरी छोटी- 
छोटी सभाए थी। आठ वजे सवेरे से हमारा कार्य क्रम शुरू हुआ। हमारी 
आखिरी सभा चार बजे सवेरे हो पाई। इसे सात घटे पहले खत्म हो जाना 
चाहिए था और इसके वाद हमे ७० मील की यात्रा करके उस जगह हु 
था, जहा हमारे आराम करने का इंतज्ञाम था। हम ७ वजे वहा पहुच पा 
रात-दिन मे, न जाने कितनी समाए करने के अलावा हमने ४१५ मील तय 
किये थे। दिन के काम मे २३ घटे लग गए। एक घढे के वाद इुसरे 
का कार्यक्रम शुरू कर देना था। 

किसीने यह अदाज़ ऊगाने की तकलीफ की थी कि इन महीनों । 
कोई एक करोड आदमी उन जलूसो मे जायें, जिनमे मैंने व्यास्यान दिए, 
ओर सडको से गुजरते हुए और कई छाख आदमी मुझसे किसीन्‍्त- 
रूप मे सपक मे आये। सबसे बडे मजमो मे एक छाख आदमी तर्क 
होते। वीस-बीस हजार के जल्से तो काफी आम थे। कमी-कमी पारी 
क्रसबो से होकर गुजरते हुए देखता, और यह देखकर ताज्जुब होता कि या 
टूकाने बद हैं और कसबा करीब-करीब सुनसान है। इसका भेद तब खुलता॥ 
जब मैं खुली सभा मे पहुचता, जहा कसवे की सारी आवादी, मर्द और 
शक तक, सभी मौजूद होते और मेरे पहुचने का इंतजार 

॥ 


अपने जिस्म को कायम रखते हुए मैं यह सब कैसे कर पाया, महें भव 
समझ में नही आता। जिस्म की बरदाइत करने की ताकत की यहें 
मामूली मिसाल थी। में समझता हू कि रफ्ता-रफ्ता जिस्म इस 
लिंदगी का आदी हो गया था। दो समाओ के बीच के वक्‍त मे मैं चलती 
मोटर में ऐसी गहरी नींद मे सो जाता कि जगाना मुश्किल होता, लेकिन 
मूझे उठना ही पडता और एक बडे स्वागत करते हुए मजमे का सामत 
करना पडता। मैंने अपना खाना घटाकर कम-से-कम जितना हो सकता र्पी 
कर दिया था। कभी-कभी एक वक्‍त का खाना टाल ही जाता था-- चर 
कर छश्ाम का, और इसकी वजह से तबीयत हलकी रहती थी । लेकिन जि 
बात ने मुझे कायम रखा और शक्ति दी, वह थी वह मुहब्बत और उर्मा! 
जिसे मैंने सब जगह पाया। मैं इसका आदी हो गया था, फिर भी पूरी तर 
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आदी न हो पाता, क्योकि रोज़ किसी-न-किसी नई अचरज की बात का 
अनुमव होता ही था। 
८ ४ आम चुनाव 

भेरी यात्रा खास तौर पर उस आम चुनाव के सिलसिले मे थी, जो 
सारे हिंदुस्तान मे होनेवाछा था और जिसका वक्‍त नजदीक आ रहा था। 
लेकिन चुनावों के साथ-साथ आमतौर पर चलनेवाले तरीको और हथकडो 
को मैं नही पसंद करता था। जन-सत्तावाली या जमहूरी हुकूमत के लिए 
चनाव जरूरी और लाजिमी होता है, इसलिए इससे बचत नही हो सकती। 
फिर भी चुनाव बहुत अकसर इन्सान के बूरे पहलू को सामने छाते है और 
यह बात नही कि हमेशा ज़्यादा अच्छे उम्मीदवार की ही जीत होती हो। 
सवेदनशीछ छोग और वे लोग, जो अपने को आगे बढाने के लिए बहुत-से 
चाल हथकडे अछ्तियार नही कर सकते, घाटे मे रहते हैं, इसलिए वे इस 
भागठे से बचना चाहते हैं। तो क्या प्रजा-सत्ता या जमहूरियत उन्हीका 
मैदान है, जिनकी जिल्दें मोटी और आवाजें ऊची होती हैं और जिनका 
ईमान रूचीला होता है ? 

चुनाव की ये बुराइया खासतौर पर वहा ज्यादा फैली होती हैं, जहा' 
निर्वाचको का समूह छोटा होता है। अगर निर्वाचक-समूह बडा हुआ, 
इनमे से बहुत-सी बुराइया दूर हो जाती हैं, या कम-से-कम उतनी जाहिर 
नही होती। किसी गलत बात को उठाकर या धर्म के नाम पर (जेसा हमने 
बाद मे देखा) बडे-से-बडे निर्वाचक-समूह के वहक जाने की समावना होती 
है, लेकिन बडे निर्वाचक-समूह मे बहुत-सी सतुलून करनेवाली बातें होती 
हैं, जिनकी वजह से भद्दे ढग को बुराइया कम हो जाती हैं। मेरे तजुरबे ने 
मेरे इस यकीन को मज़बूत कर दिया है कि मताधिकार व्यापक-से-व्यापक 
होना अच्छा होता है। इस बडे निर्वाचक: कस के मेरा उस मह॒दूद निर्वाचक- 
समूह के है २3४ मे ज़्यादा यकीन है, जो था हिक्षा की बुनियाद 
पर तैयार किया जाता है। हैसियत का आधार हर हालत मे बुरा है। जहा 
तक तालीम का आधार है, यह जाहिर है कि तालीम अच्छी और ज़रूरी 
चीज़ है। लेकिन हरूफ पहचान लेनेवाले या थोड़े पढे आदमी मे मैंने कोई 
ऐसी बात नही पाई है, जिससे उसकी राय को, एक अनपढ मगर आम समझ 
रखनेवाले किसान की राय पर तरजीह दी जाय। हर हालत भे, जबकि 
खास सवाल किसानो से ताल्लुक रखते हैं, तव उनकी राय ज़्यादा महत्त्व 
की होगी। मेरा यकीन है कि समी बालिगो को, वे मर्द हो या औरत, चुनने 
के अख्तियार होने चाहिए, और अगरचे मैं समझता हू कि इस रास्ते में 
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दिफ़ है, फिर भी मु के व दीन है. कि उसके सिर छफ हिंदुस्तान में जो आवाज 
बुलद की जाती है, उसमे रगादा झम सटी और एस पौछे उन छोबा वा 
साफ हू, जिन्हे ग्राम 77 रासिस है । 

१९३७ का सत्र की अमैबलियों के लिए चुनाव इस मीमित मताविवार 
की प्रिताह पर हुआ भा जार आम जनता थे ढुल १२ फी सदी छागो को 
चुनाव का अधिशर मिला था। लेफिस उसे से टिछिे चुनावा के मुकादह 
में बरी तरपक्की समभया चाहिए और र्यासता का लग कर दिया जाय, 
तो तीन करोड़ छोगो फो मत देने का 7 हासिल वा। इन चुनावी का क्षत 
बहुत बड़ा था और रियागत़ों को छाडार साई हिंदुस्तान में फैला भा। 
हर एक सू्े को अपनी अमेउ्लों या विघान-गमा के लिए चुनाव करना पा 
ओर ज्यादातर सूबा में दो सदन ये, इसलिए दहरे चुनाव होते थे। उर्म्मीद- 
वारो की तादाद कर्ड हजार तक पहच गई भी। 

इन चुनावों की तरफ मेरा और कुछ हद तक प्यादातर काममरेत वाठा 
वंग नजरिया आम नजरिये से जुदा था। में शरसी तोर पर उम्मीदवारों 
को किक्र नही करता था, बल्कि सारे मुल्क में ऐसी फिल्मा करता चाहता था 
कि जो ह॒पारे आज्ञादी के इस दाप्ट्रीय आदोछन के माफिक हो, 
काग्रेम प्रतिनिधि थी और उस कार्यक्रम की तरफद्ारी में हो, जिसको हमारे 
चुनाव के ऐंछानो मे बताया गया था। मैंने अनुभव किया कि अगर हैंगे 
इस काम भें कामयाव हुए, तो सभी वाते खुद-व-खुद ठोक होकर रहेंगी 
और अगर नाकामयाव हुए, तो इससे कुछ खास फक नही पडता कि कई 
खास उम्मादवार हारा या जीता । 

मेरा मकसद लोगों में एक खास तरह के विचार पैदा करना था। 
उम्मीदवारों की मैं शायद हो चर्चा करता, सिवाय इस रूप मे कि वे 
उद्देदपों के अछठमबरदार है। उनमे से मैं बहुतो को जानता था, लेकिंग 
बहुतो का मैं ज्ञाती तौर पर बिलकुल नही जानता था और इसकी जरूरत 
नही समभता था कि अपने दिमाग पर हज़ारों नामो का वोभ डाला जाये। 
मैं का्नेस के वाम पर, हिंदुस्तान की आज़ादी के नाम पर और आजादी 
लडाई के नाम पर वोट मागता था। मैं कोई वादे नही करता था, सिवा 
इसके कि जबतक आजादी न हासिक हो जायगी, तवतक लडाई वराबर 
जारी रहेगी। मैं छोगो से कहता था कि हमारे लिए उसी हालत मे वोट दो, 
जब तुम हमारे मकसद और प्रोग्राम को समझ लो और उसके मुताबिक 
अमल करने की तैयार ही, नही तो हमे वोट न दो । हमे भूठे वोटो की ज़ह- 
रत नही थी और न महज इस वजह से किसीके लिए वोट चाहते थे कि 


है 
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जनता उन्हे पसद करती है। वोट और चुनाव के बल पर हम बहुत आगे 
न वढ सकेगे। एक लबी यात्रा के ये केवछ छोटे-छोटे डग थे और हमने 
बताया कि बिना समझे-वूक्के और वोट का महत्त्व जाने और बाद को भी 
काम के लिए तैयार हुए, वोट देना हमे धोखा देना होगा और मुल्क के प्रति 
एक भूठा अमछ करना होगा। अगरचे हम चाहते थे कि अच्छे और सच्चे 
लोग हमारे नुमाइदे बनें, फिर भी व्यक्तियो का खास महत्त्व न था, महत्त्व 
था हमारे मकसद का, उस सग्ठन का, जिसने इस मकसद को अपनाया 
था और उस कौम का, जिसकी आज़ादी का हमने बीडा उठाया था। मै 
इस आज़ादी की व्याख्या करता और बताता कि मुल्क के करोडो लोगो पर 
इसका क्‍या असर होंगा। हम गीरे रग के मालिको की जगह पर गेंहुए रग 
के मालिको को ऊछाकर नही विठाना चाहते थे। हम जनता की सच्ची 
हुकूमत चाहते थे, ऐसी जो जनता द्वारा और जनता के हक मे ही और जिससे 
हमारी गरीबी और मुसीबतें दूर हो जाय। 
भेरे व्यास्यानो की यही टेक होती थी। इसी गैर-शस्सी तरीके पर मैं 
अपने को चुनाव के दौरे मे ठीक-ठीक विठा पाता था। खास उम्मीदवारों 
की हार-जीत की मुझे ज़्यादा फिक्र न थी। मुझे तो इससे बडे मामलो की 
फिक्र थी। सच वात ठो यह है कि यह तरीका खास उम्मीदवारों की काम- 
याबी के मह॒दूद नज़रिये से भी ज्यादर कारगर था, क्योकि इस तरह उनके 
चुनाव का मसला मुल्क की आज़ादी की छडाई की ऊची सतह तक उठकर 
आ जाता था--उस लडाई की सतह पर, जिसमे करोडो गरीबी के मारे 
हुए छोग अपनी यू ग-्युग की गरीबी का शाप मिटाने की कोशिश में लगे थे। 
ये विचार वीसियो काग्रेसवालो ले प्रकट किए और ये आम लोगो तक इस 
तरह पहुचे, जैसे समुदर की जोरदार हवा आकर हममें ताज़गी पैदा करती 
है। इन विचारो ने न जाने कितने चुनाव के भोरखघधघो को उखाडकर 
फेक दिया। मैंने अपने देशवासियों की पहचाना, मुझे वे भले मालूम दिए 
और लाखो निगाहो ने मिक्कर मुझे जनता की मनोवृत्ति बताई। 
मैं रोज ही चुनाव के बारे मे तकरीर करता था, लेकिन दरअसल 
चुनाव की बातें मेरे दिमाग़ मे शायद ही जगह पाती रही हो। वे ऊपर- 
ऊपर सतह पर तैरती रहती थी। और न मेरा खयाल सिफ्फ वोट देनेवालो 
तक ही सीमित था। मैं तो उससे कही बडी चीज़ के, यानी करोडो की तादाद 
में हिंदुस्तान के छोगो के, सपर्क मे आ रहा था । मेरे पास देने के लिए जो 
सदेसा था, वह क्या मद क्या औरत क्या वच्चा--सभी के लिए था---चाहे वे 
मतदाता हो, चाहे व हो। बहुत बड़ी सख्या मे जनता से जो शारीरिक और 
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भावों का सपर्क हो रहा था, उस अनुमव का जोग मुक पर गालिव था। 
यह मावना नही होती थी कि हम मानो मीड में जा पड है, बहुत छोगो के 
बीच मे अकेले हैं, या भीड के जज्वो के बस में हैं। मेरी आखे इन हजारो 
आखो में मिलती थी। हम एक-दूसरे को इस तरह नही देखते थे कि कोई 
अजनवी हो और पहली हो बार मिल रहे हो। हम एक-दूसरे को पहचान 
रहे थे, अगरचे मै कह नही सकता कि यह पहचान किस बात की थी। जब 
में समस्कार करता था और मेरे सामने मेरी दो हथेलिया जुडतो, तो हाथी 
का एक जगरू-सा नमस्कार की फ्रिया मे उठ सडा होता था और निजी 
मित्रता की मुस्कराहुट उनके चेहरे पर खेल जाती थी और एकत्रित जनता 
के कठ से अभिवादन का एक स्वर उठकर मानो मुझे भावुकता से अपने 
गले लगा लेता था। मैं उनसे बातें करता था। मेरी आवाज उन तक वह 
सदेसा पहुचाती थी, जो मैं उनके लिए छाया था। मुझे यह जानने का 
कुतूहल होता था कि मेरे लफज़ो और उनके पीछे जो खयाल हैं, उन्हे वे कहा- 
तक समझ सके है। मैं नहीं कह सकता कि जो कुछ मैं कहता था, उसे दे 
समझते थे कि नही, छेकिस उनकी आखों से एक गहरी समझदारी का 
प्रकाश होता था जो मुह से कहे गए शब्दों से कही वढकर था। 
९ ; जनता फी सस्द्रति 

इस तरह मैं आज की हिंदुस्तान की जनता का सार्मिक नाटक देखता 
था और अकसर मैं उन घायो का पता छगा पाता था, जो उनकी जिदयी 
को गुज़रे हुए जमाने से जोड रहे थे, जबकि उनकी निगाहे आनेवाले जमाने 
की तरफ लगी हुई थी। मैं पाता था कि तहज़ीव की एक पृष्ठभूमि है, जो 
उनकी ज़िंदगी पर गहरा असर डाल रही है। यह पृष्ठमूमि साधारण 
फिल्सफे, परपरा, इतिहास, पुराण की और कल्पित कथाओ के मेल-जोल 
से तैयार हुई थी और इन विविध अग्ो को एक-दूसरे से अलग नही किया 
जा सकता था। जो छोग बिलकुल अनपढ और अशिक्षित थे, उनकी भी 
यही पृष्ठभूसि थी। अपने पुराने महाकाव्यो, रामायण और महाभारत से, 
ओर दूसरी किताबो से, सुगम अनुवादो या सक्षेपो के जरिये जनता अच्छी 
तरह परिचित थी। एक-एक घटना और उपदेश उन्तके मन मे टके हुए थे 
और इस तरह उनके दिमाग भरेत्यूरे थें। अनपढ देहातियों को भी सैकडो 
पद्म ज़बानी याद थे और उनकी बातचीत मे इनके या किसी प्राचीन कथा 
या उपदेश के हवाले आते रहते थे। मुझ्के इस वात पर अचरज होता था 
कि गाव के छोग आजकल की साधारण बातो को साहित्यिक लिवास दे देते 
थे। अगर मेरे दिमाग़ में लिखे हुए इतिहास और कमोबेश जाने हुए वाक्यो 
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के चित्र भरे हुए थे, तो मैंने अनुभव किया कि अनपढ किसान के दिमाग्न मे 
भी एक चित्र-शाला थी, हा, इसका आधार परपरा, पुराण की कथाएं 
ओर महाकाव्य के नायको और नायिकाओ के चरित्र थे। इसमे इतिहास 
कम था, फिर भी चित्र काफी सजीव थे। 

मैं उनके जिस्मो और उनकी सूरतो की तरफ देखता और उनके 
रहने-सहने के ढग पर ग्रोर करता। उनमे बहुत-सी सूरतें ऐसी थी, जो बातो 
का जल्द असर लेनेवाली थी, उनमे हट्टे-कट्टे, सीधे और साफ अग॒वाले लोग 
मिलते, और औरतो मे अदा और छोच तथा शान और समतौल होती 
और बहुत अकसर उनके चेहरों परः उदासी दिखाई पडत्ती। आमतौर पर 
ऊची जात के लोगो मे, जिनकी माछी हालत दूसरो के मुकाबले मे कुछ अच्छी 
होती, अच्छे शरीखाले मिलते। कभी-कभी जब मैं किसी देहाती सडक 
या गाव से होकर गुज़रता, तो मुझे किसी अच्छे बदन के आदमी को देखकर 
या रूपवाली स्त्री को देखकर अचरज होता और मुझे पुराने ज़माने के 
दौवालो पर बने चित्रो की याद हो आती। युगो की कुलफत और मुसीबत 
के बाद भी हिंदुस्तान मे आज ऐसे नमूने किस तरह मिल जाते हैं, इस बात 
पर मुझे हैरत होती। अच्छी हालत मे और अच्छे अवसर मिलते पर ये 
लोग क्या नही कर सकते थे ? 

गरीबी और गरीबी से उपजी हुईं अनगिनत बातें सभी जगह दिखाई 
पडती थी औौर इसके हैवानी पजे के निशान हर एक माथे पर छगे हुए थे। 
ज़िंदगी इस तरह कुंचछ और मरोड दी गई थी कि एक पाप बन गई थी, 
और दमन और असुरक्षा की हालत ने बहुतेरी बुराइया पैदा कर दी थी। 
ये बाते देखने भे खुशगवार नही हो सकती थी, फिर भी हिंदुस्तान मे बुनि- 
यादी हकीकत यही थी। लोग जरूरत से ज़्यादा भाग्य पर भरोसा करते थे 
और जैसी भी बीतती, उसे कूबूछ करते थे। साथ ही उनमे एक नरमी और 
भरमनसी थी, जो हजारो साल की तहज़ीब का नतीजा थी और जिसे 
सख्त-से-सख्त वदकिस्मती भी नही मिटा पाई थी। 


१० : दो जीवन 
इस तरह और दूसरे तरीको से भी मैंने प्राचीन और आज के हिंदुस्तान 
की तलाश की कोशिश की। जिंदा और गुज़री हुई हस्तिया मुभमे खयाल 
आर जज की लहरें पैदा करती। उनसे मैं अपने को असर लेने देता। इस 
न खत्म होनेवाले जुल्स मे मिलकर उससे एक हो जाने की मैंने कोशिश की, 
गोया कुछ वक्‍त के लिए मैं भी इस जुलूस के विलकुल पीछे हो लिया और 
उसके साथ-साथ चलरूता रहा। इसके बाद मैं अपने को अलग कर छेता 
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और जिस तरह कोई पहाड की चोटी पर पडा होकर तलहटी की तरफ़ 
माकता है, उस तरह अलग-अलग होकर में इसे देखता। 

इस लबी यात्रा का मकसद वया है ? यह न खत्म होनेवाछा जुछूस 
आख़िर हमे कहातक पहुचायेगा ? कमी-कमी मुझ पर थकान छा जाती भौर 
मोह का जादू दूर-सा हो जाता। तव मैं अपने मे एक अलहृदगी पैदा करके 
अपनी बचत करता । रपता-रपता मैंने अपने को इसके लिए तैयार कर लिया 
था और जो भी अपने ऊपर बीते, उसने अहमियत देना छोड दिया था। या 
कम-से-कम मैंने ऐसी कोशिश की, और कुछ हृदतक उसमे कामयाब भी 
रहा--गोकि मुझे ज्यादा कामयावी मिली नही, क्योकि मेरे अदर जो एक 
ज्वालामूसी है, वह सचमुच मुझे अलहृदा रहने नही दे सकता। अचानक 
मेरे सब रोक-थाम टूट जाते और मेरी अलहदगी खत्म हो जाती। 

लेकिन जो अवूरी-सी कामयावी मुझे मिली वह बडी मददगार साबित 
हुईं। काम मे लगे रहते हुए, वीच-बीच मे में अपने को उससे अछूग करके 
उस पर गौर करता। कमी-कमी में घठा-दो-घटा धकक्‍त चुराकर और अपने 
घधो को मूलकर दिमागी चुप्पी हासिल करता और एक क्षणके लिए दूसरी 
ही जिंदगी वित्ताने लगता। और इस तरह, एक ढग से, ये दो ज़िदगिया 
साथ-साथ चलती, एक-दूसरे से जुडी हुई और अरूग भी । 


बे 
हिंदुस्तान की खोज 
१ + घसिध-घादी की सभ्यता 
हिंदुस्तान के गुजरे हुए ज़माने की सवसे पहली तस्वीर हमे सिघ-घार्टी , 
की सभ्यता मे मिलती है, जिसके पुर-असर खडहर सिंध मे मोहनजोदडो में 
और पच्छिमी पजाब मे हडप्पा मे मिले है। यहा पर जो खुदाइया हुई है, 
उन्होंने प्राचीन इतिहास के बारे मे हमारे खयालो मे इन्कलाब पैदा कर दिया 
है। बदकिस्मती से इन जगहो मे खुदाई का काम शुरू होने के चद साल वाद 
ही वह बद कर दिया गया और पिछले १३-१४ सालो से यहा कोई मार्क 
का काम नही हुआ । काम बद किये जाने की वजह शुरू मे तो यह थी कि 
सन ३० के बाद के कुछ सालो भे वडी आथिक मदी फल गई थी। बताया 
गया कि पैसे की कमी है, अगरवे सल्तनत की शान-शौकत और दिखावे में 
कभी इस कमी ने रुकावट न डाछी॥। दूसरे छोक-व्यापी युद्ध ने सारा काम हीं 
बद कर दिया, यहातक कि जो खुदाई हो चुकी थी, उसकी ठीक-ठीक हिफाज़त', 
का भी ध्यान न रखा गया। मैं मोहनजोदडो दो बार गया ह---१९३१ में 
ओर १९३६ मे। अपनी सा यात्रा मे मैंने देखा कि वरसात ने और खुब्क 
रेगिस्तानी हवा ने बहुत-सी इमारतो को, जिनकी खुदाई हो चुकी है, अभी 
ही नुकसान पहुचा दिया है। बालू और मिट्टी के अदर पाच हज़ार बरसो 
तक हिफाजत से पडे रहने के वाद, खुली हवा के असर से वे बडी तेज़ी से 
नष्ट हो रही थी और कदीम जमाने के इन मूल्यवान खडहरो के बचाने की 
कोई कोशिश नही हो रही थी। पुरातत्त्व विभाग के अफसर ने, जिसके 
सिपुर्दे यहा की देखरेख थी, शिकायत की कि खुदाई मे निकली इमारतों 
की हिफाज़त के लिए उसे न मदद या सामान दिया जाता है, न पैसे दिये 
जाते हैं। इन पिछछे आठ बरसो मे क्या हुआ है, इसको मुझे जानकारी 
नही, लेकिन मेरा खयाल है कि वरवादी जारी रही है और कुछ और सालो 
में मोहनजोदडो को अपना रग-रूप देखने को न मिलेगा। 
यह एक ऐसी दुर्घटना है, जिसके लिए कोई बहाना नहीं सुना जा 
सकता और कुछ ऐसी चीजें, जो फिर कमी देखने मे आ नही सकती, मिट 
का ६38 सिर्फ तस्वीरो या बयानों के आघार पर हम जान सकेंगे कि 
क्याथी । 


हद्म्तान फी दण्पनी। 


श्ड्िग 
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मोहनजोदडो और हडप्पा एक-दूसरे से काफी दूरी पर हैं। इन दो 
जग्रहो के खड॒हरो की खोज एक इत्तिफाक की बात थी। इसमे शक नहीं 
कि बहुत-से ऐसे मिट्टी मे दबे हुए शहर और पुराने ज़माने के आदमियो 
के कारनामे इन दो जगहो के वोच पडे होगे ओर यह तहज़ीब हिंदुस्तान 
के बडे हिससो मे, और यकीनी तौर पर उत्तरी हिंदुस्तान मे फैली हुई थी। 
ऐसा वक्‍त आ सकता है, जवकि हिंदुस्तान के कदीम जमाने के ऊपर से परदा 
उठाने का काम फिर हाथ मे लिया जाय और मार्के की खोजें हो। अभी ही 
इस सभ्यता के निशान हमे इतनी दूर फैली हुई जगहो मे मिले हैं, जैसे पच्छिम 
मे काठियावाड और पजाव मे अबाला जिले भे और ऐसा यकीन करने की 
बजहें हैं कि वह सस्यता गगा की चोटी तक फैली हुई थी। इस तरह यह्‌ 
सभ्यता महज सिघ-घाटी की सभ्यता के अछावा कुछ और भी थी। मोहन- 
जोदडो में मिले हुए लेख अभीतक ठीक-ठीक पढे नही जा सके हैं। 


लेकिन जो भी हम अवतक जान सके हैं, वे बड़े महत्त्व की बातें हैं। 
- सिघ-घाटी की सभ्यता, जैसा भी हम उसे जान सके हैं, एक बडी तरक्की- 
याफ्ता सभ्यता थी और उसे इस दर्ज तक पहचाने मे हज़ारों साल लगे होगे। 
यह काफी अचरज की बात है कि यह सम्यता छौकिक और दुनियाबी सभ्यता 
है और अगरचे इसमे+मज़हवी अश भी मौजूद थे, वे इस पर हावी न थे। 
यह भी ज़ाहिर है कि यह सभ्यता हिंदुस्तान के और तहजीबी ज़मानो की 
पू्वे-सूचक थी | 

सर जान माशंल हमे बताते हैं--मोहनजोदडो और हडप्पा, इन 
दोनो जगहो में, एक चीज़ जो साफ तौर पर जाहिर होती है और जिसके 
बारे मे कोई घोखा नही हो सकता, वह यह है कि इन दोनो जगहो मे जो 
सभ्यता हमारे सामने आई है, वह कोई इब्तदाई सभ्यता नही है, बल्कि ऐसी 
है, जो उस समय ही युगो पुरानी पड चुकी थी, हिंदुस्तान को ज़मीन पर 
मजबूत हो चुकी थी और उसके पीछे आदमी का कई हज़ार वरस पुराना 
कारनामा था। इस तरह अब से मानना पडेगा कि ईरान, मेसोपोटामिया 
और मिस्र की तरह हिंदुस्तान उन सबसे प्रमुख प्रदेशों मे एक है, जहा 
सभ्यता का आरम और विकास हुआ था।” और फिर वह कहते हैं कि 
“पंजाब और सिंघ मे, अगर हम हिंदुस्तान के और दूसरे हिस्सो मे न भी 
माने, एक बहुत तरकक्‍्कीयाफ्ता और अदभुत रूप से आपस मे मिलती-जुलती 
हुई सभ्यता का प्रचार था, जो उसी ज़माने की मेसोपोटामिया और मिस्र 
हे सम्यताओ से जुदा होते हुए भी, कुछ बातो मे उनसे ज़्यादा तरक्की पर 

। 
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मिच-घाटी के इन छोगो के उस जमाने की सुमेर-सम्यता से बहुत-से 
सपर्क थे और इस बात का भी सबूत मिलता है कि अक्‍काद में हिंदुस्तानियों 
की, समवत व्यापारियों की, एक बस्ती थी। “सिघ-धादी के शहरो की 
बनी हुई चीजे दजला और फरात के बाजारों मे विकती थी और उधर 
सुमेर की कला के कुछ नमूनो, मेसोपोटामिया के सिंगार के सामान, और 
एक बेलन के आकार की मुहर की नकल सिधवालो ने कर छी थी। व्यापार 
बच्चे माल और विलास की चीज़ो तक मह॒दृद न था। अरब सागर के 
बिलारो से छाई गई मछलिया मोहनजोदडो की खाने की चीज़ो मे शामिल 
थी।! 
इतने पुराने ज़माने मे 'नी हिंदुस्तान मे रुई कपडा बनाने के काम में 
लाई जाती थी। मार्शल सिंब-घाटों की सम्यता का समकालीन मेसो- 
पोटामिया और मिस्र की सभ्यता से मिलान जीर मुकाबला करते है--- 
“इस तरह, कुछ खास-खास वातें ये हैं कि इस ज़माने में रई का कपडा बनाने 
के काम में इस्तेमाल सिर्फ हिंदुस्तान मे होता था और पच्छिमी दुनिया मे 
२००० या ३००० साल बाद तक यह नही फैछा 4 इसके अलावा मिस्र या 
भेसोपीटामिया या पच्छिमी एशिया मे कही भी हमे वैसे अच्छे बने हुए 
हम्माम या कुशादा घर नहीं मिलते, जैसेकि मोहनजोदडों के शहरी अपने 
इस्तेमाल मे लाते ये। उन मुल्को मे देवताओ के शानदार मदिरों और 
राजाओं के लिए महलो और मकवरी के बनाने पर ज़्यादा ध्यान दिया 
जाता था और घन खर्च किया जाता था। लेकिन जान पडता है कि जनता 
को मिट्टी की छोटी क्रोपडियों से सत्तोप करना पडत्ता था। सिंघ-घाटी मे 
इससे उलटी ही तस्वीर दिखाई देती है और अच्छी-से-अच्छी इमारतें वे 
मिलती हैं, जिनमे सागरिक रहा करते थे ।” निजी या आम छोगो के लिए 
खुले हम्मामो का और नालियों के ज़रिये गदगी निकालने का जो इतजाम 
हम मोहनजोदडो मे पाते हैं, वह अपने ढग का पहला है, जो कही भी मिलता 
है। हमे रहने के दो मज़िले घर भी मिलते हैं, जो पकी हुई मिट्टी के बने 
होते थे और जिनमे हम्माम, चौकीदार के घर, और अलूग-अछूग घरानो 
के रहने के लिए हिस्से होते थे। 
मार्शल से, जो सिंव-घाटी को सभ्यता के माने हुए विशेषज्ञ हैं और 
जिन्होंने खुद खुदाई कराई थी, एक और उद्धरण दूगा। वह कहते हैं-- 
“सिघ-घाटी की कछा और घर्म भी उतने ही विचित्र हैँ और उन पर एक 
अपनी खास छाप है। इस ज़माने के दूसरे मुल्को की हम कोई ऐसी चीज़ नही 
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जानते, जो शैली के खयाल से यहा की चीनी मिट्टी की बनी भेड़ो, कुत्तो 
और जानवरो की मूत्तियो से मिलती हो, या उन खुदी हुई मुहरो से, खास 
तौर से जिन पर छोटी सीगो के कूबडवाले बैलो को नवकाशी है और जो 
बनाने के कौशल और सुडीलपन को दृष्टि से वेमिसाल हैं। न यही मुम- 
किन हीगा कि हडप्पा मे पाई गई दो छोटी मृत्तियो का मुकाबला, बनावट 
की सुघडाई के खयाल से किन्ही और मृत्तियों से कर सके, सिवाय इसके कि 
जव यूनान की सभ्यता के प्रौढ काल के कारनामे देखें। पसिंब-घाटी के 
लोगों के धर्म मे बहुत-सी ऐसी बातें हैं, जिनसे मिलर्ती हुई बातें हमे और 
मुल्को मे मिल सकती है, और यह बात सभो पूव॑-ऐतिहासिक और ऐति- 
हासिक धर्मों के बारे मे सच ठहरेगी। छेकिन सब-कुछ लेकर, उनका धर्म 
इतनी विशेषता के साथ हिंदुस्तानी हैं कि आजकल के प्रचलित हिंदू-घर्म से 
उसका भेद मुश्किल से किया जा सकता है।” 


इस त्तरह से हम देखते है कि सिघ-धाटी की सभ्यता ईरान, मेसो- 
« पोठामिया और मिस्र की उस ज़माने की सम्यताओं के सप्क में रही है, 
इसके और उनके लोगो मे आपस मे व्यापार होता रहा है और कुछ बातो 
भे यह उनसे बढ़कर रही है। यह एक शहरी सभ्यता थी, जहा के व्यापारी 
मालदार और असर रखनेवाले छोग थे। सडको पर दूकानो की कतारे 
होती और ऐसी इमारतें, जो शायद छोटी-छोटी दूकानें थी और आजकल 
के हिंदुस्तानी वाजार-जैसी रंगती हैं। प्रोफेसर चाइल्ड कहते हैं--“इससे 
जाहिरा तौर पर यह नतीजा निकलता है कि सिंघ के शहरो के कारीगर 
बिक्री के लिए सामान तैयार करते थे। इस सामान के विनिमय की सुविधा 
के लिए समाज ने कोई सिक्‍की का चलन और कीमतो की माप स्वीकार 
की थी या नही, और अगर की थी, तो वह क्या थी, इसका ठीक पता नही। 
चहुत-से वडे और कुशादा मकानों के साथ लगे हुए सुरक्षित गोदामो से पता 
लरूगता है कि इन घरो के मालिक लोग सौदागर थे। इन घरो की गिनती 
और आकार यह बताते हैं कि यहा पर मज़बूत और खुशहाल व्यापारियो 
की विरादरी धी।” “इन खडहरो मे सोने, चादी, कीमती पत्थरो और चीनी 
मिट्टी के जेवर, पिठे हुए ताबे के वर्तन, घातु के बने औज़ार और हथियार 
इतनी बहुतायत से मिले है कि अचरज होता है।” चाइल्डसाहब यह भी 
कहते हैं कि “गलियो की सुदर तरतीब और नालियो की बहुत वढिया 
व्यवस्था और उनकी बराबर सफाई इस बात का सकेत देते है कि यहा 
कोई नियमित शहरी हुकूमत थी और वह अपना काम मुस्तैदी से करती 
थी। इसकी अमलदारी इतती काफी मज़वूत थी कि बाढ़ो की वजह से 
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बार-बार बनी इमारतो की तैयारी के वक्‍त भी नगर-निर्माण के और सडको 
की कतारो के कायम रफने के नियमोी का पालन होता था ।”* 
सिध-घादी की सम्यता और आज के हिंदुस्तान के धीच की बहुत-ती 
कडिया गायब हैं और ऐसे जमाने गुजरे हैं कि जिनके बारे में हमारी जान- 
कारी नही के बरावर है। एक जमाने को दूसरे ज़माने से जोडनेवाली 
कडिया अकसर ज़ाहिर भो नही हैं और इस बावत जाने कितनी घटनाएं 
घटी हैं और कितनी तबदीलिया हुई है। फिर भी ऐसा मालूम देता है कि 
'एक सिलसिला कायम रहा है मोर एक सावित जजीर है, जो आज के हिदु- 
स्तान को उस छ -सात हजार साल पुराने ज़माने से, जबकि सिंघ-धाटी को 
सभ्यता शायद शुरू हुई थी, बाघ रही है। मोहनजोदडो भौर हडप्पा की 
कितनी चीज़े चलो आती हुई परपरा की, रहन-सहन की, लोगों के पुजा- 
प्राठ, कारीगरी, यहातक कि पोशाक के ढगो की, हमें याद दिलातो रहती' 
हैं। इनमे से बहुत-सी बातो ने पच्छिमी एशिया पर प्रभाव डाला था। 
यह बडे अचरज की बात है। 
यह एक दिलचस्प बात है कि हिंदुस्तान की कहानी के इस उपा-काल 
मे हम उसे एक नन्‍्हें बच्चे के रूप मे नही देखते हूँ, वल्कि इस वक्‍त भी 
वह अनेक प्रकार से सयाना हो चुका था। वह ज़िदगी के तरीक़ो से अनजान 
नही है, वह किसी धृधली मौर हासिल न होनेवाली दूसरी दुनिया के सपनो 
मे खोया हुआ नही है, बल्कि उसने ज़िंदगी की कला मे, रहन-सहन के 
साधनों मे काफी तरक्की कर ली है और न महज सुदर चीज़ो की रचना की 
है, बल्कि आज की सम्यता के उपयोगी और खास चिह्नी---अच्छे हम्मामो 
ओर नालियो---को भी तैयार किया है। 
२ ४: आयों का आना 
सिंध-घाटी की समभ्यतावाले ये लोग कौन थे और कहा से भाये थे, 
इसका हमे अबतक पता नही है। यह बहुत मुमकिन, वल्कि समावित, है 
कि इनकी सस्क्ृति इसी देश की सस्क्ृति थी और उसकी जडें और शाखाएं 
दक्ख़न हिंदुस्तान तक मे मिलती हैं। कुछ विद्वान इन लोगो मे और दविखिन 
हिंदुस्तान के द्रविडो मे कौम और सस्क्ृति की खासतौर पर समानता पाते 
हैं। और अगर बहुत कदीम वक्‍त मे हिंदुस्तान मे बाहरी छोग आये थे, तो 
इसकी तारीख मोहनजोदडो से हजारो बरस पुरानी है। व्यवहार के विचार 
से हम उन्हें हिंदुस्तान के ही निवासी मान सकते हैं। 


'गार्डव चाइल्ड « 'छाट हैपेनूड इन हिस्टरी', पु० ११३-११४॥ 
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सिंध -घाटी की सभ्यता का क्या हुआ और वह कैसे खत्म हो गई ? 
कुछ लोगो का कहना है (और इनमे गार्डन चाइल्ड भी हैं) कि इसका अत' 
अचानक और, किसी ऐसी दुर्घटना के कारण हुआ, जिसको बताया नही जा 
सकता। सिंघ नदी अपनी बहुत बडी बाढो के लिए मशहूर है, जो शहरो 
और गावो को बहा ले जाती रही है। या बदलती हुई आब-व-हवा के कारण 
घीरे-धीरे ज़मीन खुदक हो गई हो और खेतो के ऊपर बालू छा गया हो। 
मोहनजोदडो के खडहर खुद इस बात का सबूत हैं कि शहर पर तह-की-तह 
बाल जमता रहा है, जिसकी वजह से शहरियों को मजबूर होकर पुरानी 
नीवो पर और ऊची सतहो पर इमारते बनवानी पडी हैं। जिन मकानों 
की खुदाइया हुई हैं, उनमे से कुछ ऐसे हैं कि दुमज़िले या तिमज़िले जान 
पडते हैं, असलियत यह है कि ज़मीन की सतह ज्यो-ज्यो ऊपर उठती गई, 
त्या-त्यो वे अपनी दीवारे उठाते गए। हम जानते हैं कि कदीम ज़माने में 
सिंध का सूबा बडा उपजाऊ और हरा-मरा था, लेकिन मध्य-काल के बाद 
से यह ज्यादातर रेगिस्तान हो रहा है। 


इसलिए यह बहुत मुमकिन है कि मौसमी तबदीलियो का उस प्रदेश 
के लोगो और उनके रहन-सहन पर गहरा असर पडा हो। लेकिन यह असर 
रफ्ता-रफ्ता ही पडा होगा, अचानक दुर्घटना के रूप मे नही। और हर 
हालत मे इस दूर तक फैली हुईं शहरी सभ्यता के एक टुकडे पर ही मौसम 
का यह असर पडा होगा, क्योकि हमारे पास इस बात के विद्वास करने के 
कारण हैं कि यह सभ्यता बराबर गगा की घाटी तक, और समवत" उससे 
भी आगे तक, फैली हुई थी। सच बात तो यह है कि ठीक-ठीक फैसला करने 
के लिए हमारे पास काफी सबूत नही हैं। इन कदीम शहरो मे से कुछ तो' 
शायद बालू से धिरकर उसीमे दब गए और बाल ने उनको मिटाने से बचाया , 
और दूसरे शहर और सम्यता के चिह्न धीरे-घीरे नष्ट होते रहे और ज़माने 
के साथ ज्ञाया हो गए। शायद आगे को पुरातत्त्व की खोजो से ऐसी कडियों 
का पता चले, जो इस युग को बाद के युगो से जोडती हो। 

जहा एक तरफ इसे बात का आभास होता है कि सिंघ की सभ्यता का 
अटूट सिलसिला बाद के वक्‍तो से बना रहा, वहा दूसरी तरफ इस सिलसिले 
के टूटने के बीच मे खाई पड जाने का अनुमान होता है और यह खाई न 
केवल समय का अतर बताती है, बल्कि यह भी कि जो सभ्यता बाद मे आई, 
वह एक दूसरे प्रकार की थी। पहली बात तो यह है कि अगरचे शहर तब 
भी थे ओर किसी-न-किसी प्रकार का शहरी जीवन भी था, फिर भी यह वाद 
की सभ्यता पहले के मुकावले मे ज्यादा जराअती--खेतिहरो की --सम्यत्ा 


९६ हिलुस्तान की कहानी 


भी। हो साता है कि रोगी पर रागारर पर जीर डाठा ही, उन छोगो ने, 
णो बाद भें आये, यानी आया ने, जो कई गिरोहे में पन्छिहन्नर मे हिंदु- 
स्सान में छारे। 

गेह रायाल विया जाया है कि आयों का गा आना विमन्याटी की 
सम्यता के एक हजार साल बाद इज, छेविन यह सो मुनि है कि बसे 
की इसनी बी खाई दोना मे बोध से रही हो जीर जातिया ओर फ़्ीकें 
परस्िमोसर मे बरायर बोडिन्याँ समय बार आकर रे हो, जैयाफि ये 
बाद भें आये, ओर सामने पर शिद्टलान मे घेक-मिल जाते रहे 2। हम कह 
सउते है कि सरहतियों छा बहला बहा समससध ओर सेद-जोल आनेबाके 
आयो और द्रविद्य मे, जा समया सिस-पादो की सब्यला के प्रतिनिधि थे, 
हुआ। इसे समसयय भीर मेल-जोर से टिएुस्तान की जातियां बनी और एक 
बुनियादी #एुस्तानी सरहति सैयार हर, जिसमे दोना के अञ थे। बाद के 
युगा में और बदुत-्मी जातिया आती रही, जैसे “रानी, यूनाती, पायिथन, 
बैबिट्रयन, सिदिमन, हण, सुझ, (उस्लाम में पहले ये), कदीस रसा्ई, यहूदी, 
और परारसी बर्गरह। मे सभी छोग आये, इसनि जपना प्रमाव ठाठा और 
बाद में यहा के खछोगों में घुट्प-मिए गए। एाउयेल के कहने के अनुसार, 
दिदुस्तान मे “समुद्र की तरह सोसने वी असीम घव्ति थी” यह ऊुछ अजब- 
सी बात जान पढ़नी है कि हिंदुस्तान भें, जहा ऐगी वर्ण-ब्यवस्था है और 
अडग बने रहने की भावना है, विदेशी जातियो और सल्कृतियों को जज्व 
कर लेने फी एननी समार्ई रही हो। घायद मी वजह है कि उसने अपनी 
जीवनो-शवित कायम रपी है और समय-समय पर वह अपना काया-कलल्‍्प 
करता रहा है। जब मुसलमान यहा आये, तो उन पर भी उसका असर 
पठा। विन्सेट स्मिय का कहना है कि “विदेशों (मुसलमान तु) अपने 
पूर्वजे।--शको और युई-ची---क्री तरह हिंदू-धर्म की पचा लेने की अदुमुत 
णक्ति के वश में हुए और तेज़ी के साथ उनमे 'हिंदूपन! आ गया।” 

३: हिहू-धर्म क्या है ? 

इस उद्धरण में विन्सेंट स्मिथ ने हिंदू-धर्म! और हिंदूपन” शब्दों का 
प्रयोग किया है। मेरी समझ में इन शब्दों का इस तरह इस्तेमाल करना 
ठीक नहीं। अगर इनका इस्तेमाल हिंदुस्तानी तह॒ज़ीव के विस्तृत भानी मे 
किया जाय, तो दूसरी वात है। आज इन हाव्दों का इस्तेमाल, जबकि ये 
बहुत 23032 मं जाते हैं शा इनसे सम मज़हव का खयाल 

होता है, ड़ कर सकता है । कक साहित्य मे तो “हिंदू 

धुन्द कही आता ही नही। मुझे बताया गया है कि इस शब्द का हवाला हमे 


अत त-3+>९9७>न७3 तनमन 3७+७-मनक-क, 
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जो किसी ये लर नहा हिई पुस्तक में मिलता है, वह है आठत्ी सदी ईसवी के एक 


तातिक ग्रय में, मर व बह हक या ताज बह गन हर का मतलब किसी खास धर्म से नही, वल्कि 
खास लोगो से है। लेकिन यह कि यह लग्ज और 
अवेस्ता' मे और पुराने और कल फारसी में आता है। उस समय, ओर उस समय 


हजार साल बाद तके प्री और मध्य-एशिया के छोंग इस छपज़ का 
इस्तेमाल हिंदुस्तान के लिए, बल्कि सिंधु नदी-के-इस.पार वसनेवाले लोगो 
के लिए करते थे। यह लपज साफ-साफ सिंघु' से निकला है और यह 'इड्स' 
का पुराना और नया नाम है। थी लहर नानी मत इंता सिद' शब्द से हिंद और वस्ताव बचे स्तान बने 
'हिल्तान मे पतन सो इसकी मे जे और 'इडोस' और “इडिया' भो। (मशहूर चोनी शा इत्‌-सिंग ने, जो 
सातवी सदी ईसवी मे आया था, अपनी यात्रा के बयान मे लिखा 
है कि उत्तर की जातिया', यानी मध्य-एशिया के लोग हिंदुस्तान को हिंदू 
(सीन-तु) कहते हैं, लेकिन उसने यह भो लिखा है कि “यह आम नाम नही 
है मात्र का इेगाक पहल बाद को * का सबसे मुनासिव नाम आर्य-देश है।” एक खास के खास भजहब 
के माने में हिंदू शब्द का इस्तेमाल बहुते बाद का ह है। 
हिंदुस्तान मे मजहब के बुआ था सका व्यापक बे आग कल था।, 
दरअसल धर्म का अर्थ मज़हब या “रिलिजन' से ज्यादा विस्तुत है। इंसकी/ 
लि जिस बातु-शब्द से हुई है, उसके मानो हैं एक साथ पकड़ना । यह 
तह घर गा शहर मनन तप अब मे वस्तु की भीतरी आकृति, उत्तके आंतरिक जीवन के विधान, के अर्थ 
में आता है। इसके अदर , संदाचार और आदमी की सारी 
ज़िम्मेदारिया और कतेव्य आ | आय-बम के भीतर वे सभी मत 
अआ जाते हैं, जिनका आरभ हिंदुस्तान में हुआ है, वे मत चाहे वादक हों. चाहे । 
अ-वैदिक। इसका व्यवहार बीडो और जनो ने भी किया हैं और उन छोगो | 
ने भी, जो वेदं। को मानते हैं। वुद्ध अपने बनाये मोक्ष के मार्य को हमेक्षा 
आये-मार्ग' कहते थे । 
पुराने जमाने मे 'वेदिक-घर्म' शब्दों का इस्तेमाल खासतौर पर उन 
दर्शेनो, वैतिक शिक्षाओ, कर्म-काड और व्यवहारों के लिए होता था, जिनके 
बारे मे समका जाता था कि वे वेद पर अवलबित है। इस तरह से, वे समी 
लोग, जो बेदी को आमतौर पर प्रमाण मानते थें, वैदिक घर्मवाले कहलाये। 


सुभी कदीम हिंदुस्तानी मतो की गज कर जम सकता --और इनमे बुद्ध-मत और जै 
है किन इस ये भी शामिल हैं--सनातन-धर्म यायी प्राचीन घर्म का नशा हो सकता 
. है, लेकिन इस पर आजकल हिंदुओं के कुछ केटुर दको ने एकाधिकार कर 
रखा है, जिनका दावा है कि वे इस प्राचीन मत के अनुयायी हैं। 
बौद्-धर्म और जैन-घर्म यकीवी तौर पर हिंहु-चर्म नहीं हे और न | 
| ॥ 
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वैदिक धर्म ही है। फिर भी उनकी उत्पत्ति हिंदुस्तान में ली हु बोक हुई और ये 
! हिंदुस्तानी जिदेगी, तहजीब और फिल्सफें के अंग हैँ। हिंदुस्तान में बौद्ध 
भौर जनी हिंदुस्तानी विचार-बारा और संस्कृति की सौ फी-सदी उपज हैं, 
। फिर मी इनमे से कोई मो मत के खयाल से हिंदू नहीं है। इसलिए हिंदुस्तानी 
| सकत कि कति कह लाम व अत शा नंद स्वर पता के सरासर गलतफहमी फलानेवालो बात 
कि के वक्‍तो मे इस ्स्कात पर इस्लाम के सपक का बडी असर पडा, 
यह फिर भी बुनियादी तौर पर और साफ-साफ हिंदुस्तानी ही बनी 
रही। आज यह सँकडो तरीको पर पच्छिम की व्यावसायिक सम्यता के 
जोरदार असर का अनुमव कर रही है और यह ठीक ठीक बता सकता 
मुष्रिकल है कि इसका नतीजा क्‍या होकर रहेगा। 
हिंदू-धर्म जहा तक कि वह एक मत है, अस्पष्ट है, इसकी कोई निश्चित 
रूपरेखा नही, इसके कई पहल हैं और ऐसा है कि जो चाहे 22920: जिस कह सकता हि 
का मान छे। इसकी परिभाषा दे सकता या निश्चित रूप में कह सकना कि 
साधारण अर्थ मे बह एक मल कठिन हैं। (अपनी मौजूदा शक्ल मे, बल्कि 
बीते हुए ज़माने में मी, इसके भीतर बहुत-से विदवास और कर्म-काड आ मिले 
हैं, ऊचे-से-ऊचे और गिरे-से-गिरे, और अकसर इनमे आपस का विरोध 
भी मिलता है। इसकी मुख्य भावना यह जान पडती है कि अपने को जिंदा 
रखो और दूसरे को भी जीने दो। महात्मा गाघी ने इसकी.प 
कोशिश की है--- अगर मुझसे आतारयक सास की परिमाषा देने को ही खो जाय; 
मं सिर्फ यह कहगा कि यह अहिसात्मक साधनों से सत्य की । 
आदमी चाहे ईद्वर में । 


रण 


हि 2 





शॉर्ट दी 


: में विश्वास न रखे, फिर भी बह आमने को हिंद को हिंद कह सकता 
_है। हिंदू-धर्म सत्य की अनथक खोज है. हिंदू-चर्म. सत्य को माननेवाछा 
पड । दा ग [ईदवर है। हम इस बात से परिचित हैं कि ईद्वर से इन्कार 
गया है। हमने संत्य से कभी इन्कार नही किया है।” गांधीजी इसे सत्य 
और अहिसा बताते हैं, लेकिन बहुत-से प्रमुख छोग, जिनके हिंदू होने मे कोई 
सदेह नही, यह कह देते हैं कि अहिसा, जैसा उसे गाधीजी समभते हैं, हिंहु-मत 
का आवश्यक अग नही है। तो फिर हिंदु-मत का अकेला सूचक चिह्न सत्य 
रह तह है। जाहिर है यह कोई परिभाषा नही हुई। 
इसलिए (हिंदू और 'हिदु-धमं” शब्दो का हिंदुस्तानी सस्कृति के लिए 
इस्तेमाल किया जाना न तो शुद्ध है और न मुनासिव ही है, चाहे इन्हें 
बहुत पुराने ज़माने के हवाले मे ही क्यो न इस्तेमाल कर रहे हो, अगरचे 
वहुत-से विचार, जो भ्राचीन ग्रन्थो मे सुरक्षित हैं, इस सस्क्ृति के उद्गार 
हैं। और आज तो इन शब्दों का इस अर्थ मे इस्तेमाल किया जाना 
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और भी ग्रलत है ई) जबतक पुराने विश्वास और फ़िल्सफे सिर्फ जिंदगी 
के एक मार्ग और ससार को देखने के एक रुख़ के रूप थे, तवतक तो 
अधिकतर हिंदुस्तानी सस्कृति का पर्याय हो सकते थे । लेकिन जब एक 
ज़्यादा पावदीवाले मजहब का विकास हुआ, जिसके साथ न जाने कितने 
विधि विधान और कर्म-काड लगे हुए थे, तब यह उससे कुछ आगे वढी हुई 
चीज़ थी और साथ ही उस मिली-जुली सस्क्ृति के मुकाबले मे घटकर भी 
थी। एक ईसाई या मुसलमान अपने को हिंदुस्तानी ज़िंदगी और सस्कृति 
के मुताबिक ढाल सकता था और अकसर ढाल छेता था, और साथ ही 
जहातक मज़हव का ताल्लुक है, वह कट्टर ईसाई या मुसलमान बना रहता 
था। उसने अपने को हिंदुस्तानी बना लिया था और बिना अपना मज़हब 
बदके हुए हिंदुस्तानी बन गया था । 


(हिंदुस्तानी' के लिए ठोक शब्द हिंदी' होगा, चाहे हम उसे मुल्क के 
लिए, चाहे सस्कृति के लिए और चाहे अपनी भिन्‍न परपराओो के तारीखी 
सिलसिले के लिए इस्तेमाल करे। यह लफ्ज़ हिंद! से बना है, जो हिंदु- 
स्तान् का छोटा रूप है। अब भी हिंदुस्तान के लिए “हिंद! शब्द का आमतौर 
पर प्रयोग होता है। पच्छिमी एशिया के मुल्को मे, ईरान और टर्की मे, 
इराक, अफगानिस्तान, मिल्न और दूसरी जगहो मे, हिंदुस्तान के छिए वरावर, 
हिंद! शब्द का इस्तेमाल किया जाता है और इन समी जगहो मे हिंदुस्तानी 
को 'हिंदी-कहते हैं। हिंदी का मज़हब से कोई सवध नही और हिंदुस्तानी 
मुसलमान और ईसाई उसो तरह से “हिंदी” है, जिस तरह कि एक हिंदू- 
मत का माननेवाला अमरीका के छोग, जो समी हिंदुस्तानियों को 
कहते है, बहुत गलती नही करते। अगर वे 'हिंदी' शब्द का प्रयोग करें, तो 
उनका प्रयोग विलकुछ ठीक होगा। (ुर्माग्य से हिंदी” शब्द हिंदुस्तान मे एक 
खास लिपि के लिए इस्तेमाल होने लगा है--यह भी सस्क्ृत की देवनागरी 
लिपि के लिए--इसलिए इसका व्यापक और स्वाभाविक अर्थ मे इस्तेमाल 
करना कठिन हो गया है 3248 शायद जब आजकल के मुबाहसे खत्म हो ले, तो 
हम फिर इस हब्द का उसके मौलिक अथ भे कर सके और वह 
ज्यादा सतोबजनक होगा,। आज हिंदुस्तान के रहनेवाले के लिए 'हिंदुस्तानी' 
घब्द का इस्तेमाल होता है और जाहिर है कि वह हिंदुस्तान से बनाया गया 
है, लेकिन बोलने मे यह बडा है और इसके साथ वे ऐतिहासिक और सास्कृ- 
तिक खुयाल नही जुड़ें है, जो 80000 साथ जुडे है, निश्चय ही, प्राचीन 
काल लिए ' 


की हिंदुस्तानी” शब्द का इस्तेमाल 
अटपटा जान पडगा । ध्स्ड्ल्ड्क 
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अपनी सास्क्ृतिक परपरा के लिए हम हिंदी या हिंदुस्तानी, जो भी 
इस्तेमाल करे, हम यह देखेंगे कि पुराने ज़माने मे समन्वय के लिए यहा एक 
भीतरी प्रेरणा रही है और हमारी तहज़ीव और कौम के विकास का आधार, 
खासकर हिंदुस्तान का, फिलसफियाना रुख रहा है। विदेशी तत्त्वो का हर 
हमला इस सस्क्ृति के लिए एक चुनौती था और उनका सामना इसने हर 
बार एक नये समन्वय के जरिये, उन्हे अपने मे जज़व करके किया है। इस 
तरीके से उसका काया-कल्प भी होता रहा है और अगरखे पृष्ठमूमि वही 
रही है और बुनियादी वातो में कोई खास तवदीली नही हुई है, इस समत्वय 
के कारण सस्क्ृति के नये-नये फूल खिले हैं। सीौ० ई० एम० जोड ने इसके 
बारे मे, लिखा है--इसकी वजह जो कुछ भी हो, वका  लिाई है कि हिंदु- 
स्तान की दुनिया को खास देन यह रही है.कि उसने विचारों और 
जुदा-जुदा तत्त्वों के समन्वय की ओर विभिन्नता से एकता पैदा करने की 
योग्यता और तत्परता दिखाई है।” 

४: सबसे पुराने लेख : घर्म-प्रथ और पुराण 

सिंव-घाटी की सभ्यता की खोज से पहले यह खयाल किया जाता 
था कि हिंदुस्तानी सस्क्ृति के सबसे पुराने प्रमाण-लेख जो हमे मिले हैं, वे 
बेद है। वेदो के काल-निर्णय के बारे मे बडा मतमेद रहा है, यूरोपीय विद्वात 
इसे इधर खोचते रहे हैं और हिंदुस्तानी विद्वान और पोछे ले जाते रहे हैं। 
यह एक विचित्र बात है कि अपनो पुरानी सस्क्ृति को महत्त्व देने के लिए 
हिंदुस्तानी उसे ज़्यादा-से-श्यादा पुरानी साबित करने की कोशिश मे रहे 
है। प्रोफेसर विटरनीज़ का ख़थाल है कि वैदिक-साहित्य का आरम ईसा से. 
दे नकल शक शा पहले होता है। यह हमें मोहनजोदड़ो के जमाने 
केवहुतनज़दीक पहुचा देता है।.... है 

आज करे ज्यादातर ला व ने ऋग्वेद की ऋचा न मोहन सवध में जो 
अमाण माने हैं, वे उसे ईसा से १५०० वर्ष. पुराना बताते हैं, छेकिन मोहन- 
जोदडो को खुदाई के बाद इन नह थो को और पुराना सावित करने की 
तरफ रुफान रहा है। इस साहित्य की ठीक तिथि जो भी हो, यह समावित_ 


है कि यह हू यूताव या इसराय यूनान या इसरायल् के हो. के आन है और सच वात तो 
यह है कि मनृप्य-्मात्र के दिमाग को सबसे पुरानी कृतियों में है। मैक्स 
च्द हा लूर ने कहा है कि “आर्य-जाति के मनुष्य द्वारा कहा गया यह पहला, 
शब्द हैं । 4४७४४ ७७5 ४ 

: - बेद आर्यों के उस समय के भावोद्गार हैं, जबकि वे हिंदुस्तान की 
हरी-मरी भूमि पर आये। वे अपने कुछ के विचारों को अपने साथ छाये, 
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उस कुल के, जिसने ईरान मे अवेस्ता' की रचना की और हिंदुस्तान की 

जमीन पर उन्होंने अपने विचारों को विस्तार दिया। वेदी की भाषा भी 

हे नल के वितन नजदीन है पतन जब की भाषा से अदनत रूप मे मिलती-जलती है और यह बताया जाता 
कि ह 


, उतने ख़ुद इस देढा के महाकाव्यो 
की सस्क्ृति के नजदीक नही हैं सस्क्ृति के नजदीक नही हैं। 


हम मुख्तलिफ मज़हबो की मज़हबी कितावो को किस नज़र से देखे,” 
जबकि इन मज़हववालो का यह ख़याल है कि इनका ज़्यादातर हिस्सा देवी 
प्रेरणा से प्राप्त हुआ है या ताज़िल हुआ है ”? अगर हम उनकी जाच-पडतालू 
या नुक्ताचीनी करते हैं और उन्हें आदमियो की रची हुई चीजें बताते हैं, 
तो कट्टर मजहबी लोग अकसर इससे बुरा मानते हैं। फिर भी, उन पर 
विचार करने का कोई दूसरा तरीका नही है। 

मैंने मज़हबी किताबों के पढने मे हमेशा सकोच किया है । उंबके बारे 
मे जो इस तरह के दावे किये जाते हैं कि इनमे आखिरी बाते लिख दी गई 
हैं, मु्ने पसद नही आते। इन मज़हवो को छोग जैसा वरतते हैं, इसके बारे में 
जो ऊपरी शहादतें मेरे सामने आई हैं, उन्होंने मुकें उनके मूल आधारो तक 
पहुचने का उत्साह नही दिलाया है। ताहम मुझे इन किताबो तक मटककर 
पहुचना पडा है, इसलिए कि गैर-जानकारी खुद कोई गुण नहीं हैं और 
अकसर एक रा बरस है खामी साबित । मैं जानता रहा हूँ कि इनमे से कुछ ने 
इन्सान पर गहरा असर डाला है, और जिस चीज़ का ऐसा असर पड सकता 
है, उसमे कोई भीतरी गुण और शक्ति---ताक़त--का कोई जिंदा सर-चद्मा 
जरूर है। उनके बहुत-से अशो को पढने मे मु के बडी कठिनाई हुई है, क्योकि 
वारहा कोशिश करने पर भी मैं अपने मे काफो दिलचस्पी पैदा नही करसका 
हूं, साथ हो ऐसे टुकडे मी मिले हैं, जिनकी निपट सुद्रता ने मुझे मोह लिया 
है। और उस वक्‍त ऐसा हुआ है किसी जुमले ने या जुमले के एक टुकडे ने 
अचानक मुभमे विजली पैदा कर दी है और मुझे यह अनुभव हुआ है कि मेरे 
सामने सचमुच ही बहुत बडी चीज़ है। बुद्ध और मसीह के कुछ शब्द अपने 
गहरे अर्थ के साथ मुझ पर रोशन हो गए हैं और मुझे ऐसा जान पडा है कि 
आज भी वे उसी तरह लागू हैं, जिस तरह वे २००० या उससे ज्यादा सालू 
पहले छागू थे। उनमे एक बेंबस कर देनेवाली सचाई है, एक ऐसी टिकाऊ 
बात है, जिसे देश और काल छू नही सकते। ऐसा खयाल मुझ्के सुकरात 
का हाल या चीनी फिल्सूफो की रचनाओ को पढकर हुआ है और उपनिषदो 
और भगवदगीता को पढकर भी। मुझे अध्यात्म और कर्म-कांड की व्याख्या 
और बहुत-सी और बातो मे, जिनका उन मंसलछो से कोई ताल्‍्लुक नही, 
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जो मेरे सामने हैं, दिलचस्पी नही रही है। मैंने जो कुछ पढा, शायद 
उसके बहुत ज़्यादा हिस्सो का भीतरी अभिआ्राय मैं समझ नहीं सका और 
कभो-कभो दोबारा पढने पर ज़्यादा प्रकाद् मिला है। गूढ अशो को समझने 
की दरअसल मैंने खास कोशिश नही की और जिन हिस्सों की मैं अपने लिए 
कोई अहमियत नही समझता था, उन्हे छोट जाता रहा हू। न मुझे लबी 
टीकाओ और शरहो मे दिलचस्पी रही है। मैं इन किताबों को, या किन्‍ही 
किताबो को, ईदवर-वाक्य की तरह नही मान सका हू, ऐसा कि बिना चू- 
चरा के उनके एक-एक लफ्ज़ को कबूल कर लिया जाय। दरअसल उनके 
भृताल्लिक ईश्वर-वाक्य होने के दावे का आमतौर पर यह नतीजा हआ कि 
उनमे लिखी बातो के खिलाफ मेरे दिमाग ने जिद पकड ली है। उनको तरफ 
मेरा ज़्यादा खिंचाव तव होता है और उनसे मैं ज़्यादा फायदा तब हासिल 

सकता हु, जब मैं उन्हे आदमियो की रचनाएं समभू, ऐसे आदमियो 
की, जो वडे ज्ञानी और दूरदर्णी हो गए हैं, लेकिन जो है साधारण नश्वर 
मनुष्य, न कि अवतार या ईइवर की' तरफ से वोलनेवाले लोग, क्योकि ईश्वर 
की कोई जानकारी या उसके बारे मे निश्चय मुझे नही है। 


|. मुझ हस बात मे हमेशा ज़्यादा शान और मव्यता जान कम कि 
। के को लाधिल अर सकी पर पहने ली कोमी 
( उठाने की कोशिश करे, न कि इसमे कि वह किसी वडी शक्ति या ईश्वर की 
तरफ से बोलनेवाला बने। घर्मों के कुछ सस्थापक अद्भुत व्यक्ति हो गए 
है--लेकिन ३ ३३६ खाक आदमियो की शक्ल रोल वो 
सार शान मेरी नज़र मे जानी रहती है। जिस बात का मुझ पर असर 
है और जिससे मेरे दिल मे उम्म मम बह $, वह यह हैं. कि आदमी के दिमाग 
और उसकी रूह ने तरक्की हासिल कर ली है, न कि यह कि वह एक पैग़ाम 
लानेवाला ऐंठ्ची वन गया है। हे 

(पुराण की गाथाओं का भी मुझ पर कुछ ऐसा ही असर पडा। अगर 
लोग इन कहानियो को घटना के रूप मे सही मानते हैं, तो यह विलकुल 
बेतुकी और हँसी की बात है। लेकिन इस तरह उनमे विद्वास करना छोड 
दिया जाय, तो वे एक नई ही रोशनी मे दिखाई पडने छगती हैं, उनमे एक 
नया सौंदर्य जान पडता है, ऐसा जान पडता है कि एक ऊची कल्पना ने 
अचरज-मरे फूल खिलाये हैं और इनमे आदमी के शिक्षा लेने की बहुत-सी 
बाते हैं 2 उन नान के देवी-देवताओं की कहानियो मे अब कोई विश्वास नहीं 
करता, बिना किसी कठिनाई के हम उनकी तारीफ कर सकते हैं, 
वे हमारी मानसिक दाय का अग वन गई हैं। लेकिन अगर हमे उनमे यक्रीन 
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करना पड़े, पतो हम पर कितना बोऋ भा पडेगा और विश्वास के इस बोझ 
से दवकर हम अकसर उनका सौंदर्य खो देंगे (६ हिंदुस्तान की पुराण-गाधाएं 
कही ज़्यादा और भरी-पूरी हैं, और वडी ही सुंदर और अर्थ-भरी हैं। मैंने 
कभी-कभी इस बात पर अचरज किया है कि वे आदमी और औरतें, जिन्होंने 
ऐसे सजीव सपनो और सुदर कल्पनाओ को रूप दिया है, कैसे रहे होगे 
और विचार और कल्पना की किस सोने की खान से से उन्होंने खोदकर ऐसी 
चीज़ें निकाली होगी !) 

(घम-ग्रथो को आदमी के दिमाग की उपज मानते हुए हमे याद रखना 
चाहिए कि किस युग मे वे रचे गए है, किस फिल्ला और मानसिक वातावरण 
ने उन्हे जन्म दिया है, और समय और विचार और अनुमव का कितना अतर 
उनमे और हममें है। हमे कर्म-काड और घर्म-सबधी रस्मो की भूल को भूछा 
देता चाहिए और उस सामाजिक पृष्ठभूमि को ध्यान मे रखना चाहिए, जिसमे 
उनका विकास हुआ आ है |) इन्सानी ज़िदगी के वहुत-से मसले एक दायमी हैसियत 
रखते हैं। नित्यता की एक पुट है और यही कारण है कि इन प्राचीन 
पुस्तकों में हमारी दिलचस्पी बनी हुई है। लेकिन और भी मसले रहे हैं, 
जो किसी खास यूग तक सीमित रहे हैं और उनमे हमारे लिए ज़िंदा दिल- 
चस्पी की कोई वात' नही रही है। 

५ ; चेंद 

(बहुत-से हिंदू वेदो को श्रुति-प्रव मानते है। यह मुझे खास तौर पर एक 
दुर्भाग्य की वात मालूम पडती हे, क्योकि इस तरह हम उन्तके सच्चे महृत्त्व 
को खो बैठते हैं। वह यह कि विचार को शुरू की अवस्था मे आदमी के 
दिमाग ने अपने को किस रूप मे प्रकट किया था और वह कैसा अद्भुत दिमाग 
था 27092: शब्द की व्युत्पत्ति (विद' घातु से हुई है, जिसका अथे जानना है 
दस मना बेदी का उद्देश्य उस समय को जानकारों को ईकट्डो कर पना बाा 
उनमें बहुत-सी से मिला-जूली हैं---स्तुतिया है, प्रार्थनाए हैं, यज्ञ की विधि 
है, जादू-टोना है और बडी ऊन्री प्रकृति-सबबी कविता है। उनमे मूत्ति- 
पूजा नही है, देवताओं के मदिरो की चर्चा नही है। जो जीवनी-शक्ति और 
छ्िदगी के लिए इकरार उनमे समाया हुआ है, वह ग्ैर-मामूली है। शुरू 
के वैदिक-आर्य छोगो मे जिंदगी के लिए इतनी उमग थी कि वे आत्मा के 
सवाल पर ज़्यादा ध्यान नही देते थे। एक अस्पप्ट तरीके से उन्हे इस्त वात 
फा विश्वास था हल का बाद भी हद होती हे है।) 

रफ्ता-रपता ईरवर की कल्पना पैदा / उस तरह के देवता लोग 
मिलते हैं, जैसे ओरूपिया (यूनान) में होते थे। उसके अवतर एकेइवर- 
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वाद आता है और फिर इसीसे मिल्ला-जुला हुआ अद्वैतवाद । विचार उन्हें 
अद्नुत प्रदेशों मे पहुचाता है और प्रकृति के रहस्यो पर गौर किया जाता है 
आर इस तरह जाच करने की भावना उठती है। इस तरह के विकास में 


सैकडो वर्ष लूग जाते है और जब हम वेद के अत, वेदात तक पहुचते हैं, तो 
हमे उपनिषदों का देन या फिलसफा मिलता है। 


पहला वेद, ऋग्वेद, शायद मनुष्य की पहली पुस्तक है। इसमे हमे 
इन्सानी दिमाग के सबसे पहले उद्गार मिलते हैं, काव्य की छठा मिलती 
है और मिलती है प्रकृति की सुदरता और रहस्य पर आनद की भावना। 
इन प्राचीन ऋचाओ मे, जैसा कि डाक्टर मैकनिकोल कहते हैं, हमे शुरआत 
मिलती है “उन्त लोगो के साहसी कारनामो की, जिन्होंने हमारी दुनिया 
के और उसमे रहनेवाले मनुष्य के जीवन के महत्त्व की खोज करने की 
कोशिदों की, और जो इतने दिन हुए की गई और यहा अकित हैं--यहा ते 
हिंदुस्तान एक खोज पर निकला है और उसकी यह खोज अवतक जारी है। 

लेकिन खुद ऋग्वेद के पीछे विचार और सम्यता के जीवन के कई युग 
रहे हैं, जिनमे सिब-घाटी की, मेसोपोटामिया की और दूसरी तहजीवें 
पनपी थी। इसलिए यह म्‌ नासिव ही है कि ऋग्वेद मे “अपने पूर्वजी, ऋषियों. 
पिन प्रथम मार्ग-अदर्शको” के नाम पर किया गया समर्पण मिलता है। 

रवीद्रनाथ ठाकुर ने इन ऋचाओं के बारे में कहा हैं--” 
अचरज और मय की तरफ एक जन-समाज की मिली-जुली प्रतिक्रिया का 
ली बा का सम्यता फैआरम बेल हे बा के आरम मे ही एक के के दिए जब 
अंछती कल्प जीवन के अपार रहस्य को भे 
_ह8०। अपने सर विश्वास द्वारा उन्होंने हरणंक तत्त्व में. पत्र 
शक्ति मे देवत्व देखा। उसका जीवन आनंदमय ओर था और 
रहस्य की भावना से उनकी ज़िंदगी मे एक जादू पैंदा कर दिया था। मन मे दया था। मन में 
एक जाति-गत विश्वास था, जिस पर विश्व की दृद्यमयी विविधता के चितन की 
बोक नही पडा था, यद्यपि उस पर जब सब सहज अनुगव का प्रकोग इसपर 
पढ़ा या कि सत्य एक है, (य न किम बुकारते हैं।..” 

लेकिन चितन की यह भावना घीरे-धोरे आती गई, यहा तक 
का रचयिता यही पुकार उठा कि हे घ॒र्म, हमे विश्वास प्रदान करो और- 
उसने सृष्टि का गौत- नामक कुचा में, जिसे मैक्समूलर ने “अज्ञात ईब्वर 
के प्रति" शीर्षक दिया है, गहरे सवाल उठाये हैं 
एक सत्‌ विप्रा चर्दन्ति। 
ह' ऋ"गविद का भासदीय सुक्त ॥ 
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१ तबनसत्‌ था न असत्‌ नअतरिक्ष था और न उसके परे आकाश था। 
क्‍या और कहा व्याप्त था ? और किसने आश्रय दिया ? वया वहा जल 
! था, अथाह जलू ? 

३ तब न मृत्यु थी, न कोई अमर था, न दिन और रात को विमाजित करने 

५ का कोई निशान था। 
वही एक दवास-रहित, अपनी प्रकृति द्वारा सास लेता था उसको छोड- 
कर और कुछ नही था। 

३ वहा अघकार था पहले अघकार मे छिपी हुई घोर अस्त-ब्यस्तता थी। 
उस समय जो कुछ था, वह शून्य और निराकार था, तेज की शक्ति से 
उस इकाई का जन्म हुआ। 

४ उसके बाद आरम मे इच्छा उत्पन्न हुई, इच्छा, जो आत्मा का वीज है। 
ऋषियो ने अपने हृदय मे विचारा, तो पाया कि सत्‌ का सवध असत्‌ से है। 

५ अलग करनेवाली रेखा आर-पार फैली, उसके ऊपर क्या था और क्या 
उसके नीचे था ? 
जन्म देनेवाले थे, महान शक्तिया थी, स्वतत्र कर्मे था यहा, और उधर 
क्रिया-शक्ति थी। 

६ कोन वास्तव मे जानता है और कोन कह सकता है कि इसका जन्म कहा 
उस पृथ्वी की उससि के बाद देवता हुए, इसलिए कौन 
इस उत्पत्ति के बाद देवता हुए, इस सकता 
कि कव इसको सुष्ठि हुई ? मे ६; हे 

७. चह इस सृष्टि का आदि पुरुष है, चाहे उसने इस सबको बनाया हो 


चाह कह [। 
जिसकी दृष्टि इस पृथ्वी पर॒ सवसे ऊचे आकाश से शासन करती है, 
वही वास्तव में जानता है, या शायद वह भी न जानता हो।' 


६ : शिदगी से इक़रार और इन्कार 

इन घुघली शुरुआतो से हिंदुस्तानी विचार और फिल्सफे, हिंदुस्तानी 
जीवन और सस्कृृति और साहित्य की नदिया निकरूती हैं और फैलती और 
गहरी होती हुई कमी-कभी सैलावो से घरती पर उपजाऊ मिट्टी बिखेरती हुईं 
आगे बढ़ती हैं। इन सालहो-साल मे उन्होंने कमी अपने रास्ते पलटे हैं, कभी 
सिकुडकर पतली भी पड गई हैं, लेकिन उन्होंने अपने खास निशान कायम 

' एवरीमेन्स लाइब्रेरी में प्रकाशित हिंदू स्किप्नर्स' मे प्रकाशित 
अनुवाद के आधार पर। 
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रखे है। अगर उनमे जिंदगी की एक मजबूत तहरीक न रही होती, तो 
वे ऐसा न कर पाती। इस कांयम रहने की शक्ति को हमेशा एक वरकत न 
समभकना चाहि हैए! इ इसके यह भी मानी हो सकते हैं, जैसाकि हिंदुस्तान मे मेरी 
सम+ में वहुत दिनो से होता रहा है, कि उतमे गतिहीनता आ गई है और 
सडं,घ पैदा हो गई है। लेकिन यह एक बडा वाकया है, जिसे हम नजर- 
अदाज़ नही कर सकते, खासकर इन दिनो मे, जबकि हम निरतर छडा- 
इब्ो और सकटो के कारण एक खुद-दार और तरवकीयापता तहजीव की 
जड खुदती हुई देखते है। हम उम्मीद करने हैं कि छडाई की इस कुठञली से, 
जिसमे न जाने कितनी चीजे पिघल रही हैं, क्या पच्छिम मे और व्या पूरत 
मे, कुछ उम्दा वस्तु तैयार होकर निकलेगी, जो बडी इन्सानी हासिकातों 
को कायम रखते हए उनमे उन तत्त्वो को भी जोडेगी, जिनकी कमी रही 
है। लेकिन न महज़ माली पजी और इन्सानीं जिंदगी, वल्कि उन खास मूल्या 
का, जो इस ज़िदगी को सार्थेक करती है, बार-बार और इतने वर्ड पैमाने 
पर नाश होना ऐसी बात है, जो ध्यान देने की है। वावजूद उस तरक्‍क़ी के, 
जो मुख्तलिफ दिज्ञाओ मे हुई है और उसकी वजह से जो ऊचे मान क्रायम 
हुए है, न जिसकी पिछले युग मे कल्पना भी नही हुई थी, क्या हमारी मौजूदा 
जारती तहजीब मे कोई सार-मूत तत्त्व नही रहे हैं, और उसके अपने 
विनाश के वीज उसके भीतर मौजूद रहे हैं ? 
|. (जब कोई मुल्क विदेशी हुकूमत मे रहता है, तो वह अपनी मौजूदा हालत 
के खयाल से बचने के लिए गुज़रे हुए जमाने के सपनो से अपने को वहलाता 
| है और उसे अपनी पुरानी बडाई की कल्पना से श्ञाति मिलती है। यह हर 
(बेवकूफी का और खतरनाक दिल-बहलाव है, जिसमे हममे से ज्यादातर लोग 
लगे रहते है। इतनी ही काविल-एतराज़ आादत हम लोगो की हिंदुस्तान मे 
यह है कि हम खयाज़ करते हैं कि अगरचे ढुनियावी वातो में हम पस्ती पर पहुंचे 
जुके हैं, रहानी तौर पर हम अब भी बडे हैं। आज़ादी और तरबकी के मौको 
को खोकर और फाकाकशी और दु ख की नीव पर हम रूहानी या किसी तरह 
(की इमारत नही खडी कर सकते)। बहुत-से पच्छिमी मुल्को के लिखनेवाली ने 
इस खयाल को बढावा दिया है कि हिंदुस्तान के लोग गैरू-दुनियावी हैं।। में 
समझता हु कि सभी मुल्को मे गरीव और वदकिस्मत लोग गैर-दुनियावी 
होते है--यह दूसरी बात है कि वे वग्रावती वन वैठें--व्योकि यह दुनिया 
उनके लिए नही है। यही हासत गुलाम मुल्क के लोगो की होती है । 
(ज़्यो-ज्यो आदमी बडा होकर सयाना होता है, त्यो-त्यों माही दुनिया 


मम अमिकिल के ५७० 


्य न 
या वस्तु-जगत से उसका सत्तोष हृटता जाता है और वह उसमे पुरी तरह 
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उलभले से वचता है। वह दिमागी और रूहमती तस्कीन चाहता है, उसे 
भीतरी अथ की तलाश होती है, यही वात सम्यताओ और छोगो पर भी 
लागू होती है। ज्यो-ज्यो वे बढ़कर सयाने होते हैं, हर एक सभ्यता मे और 
हर एक जाति भे अदरूनी जिंदगी और वाहरी ज़िदगी की ये साथ-साथ 
चलनेवाली घाराए मिलेगी। मल ये धाराए एक-दूसरे से मिल जाती हैं, 


बन नजदीक रहती हैं, तव सम-तौल और पायदारी रहती है, जब ये एक- 
मे है भो दिनाग मस्कह को ही कब पैदा होती है और ऐसे सकट सामने 
आते हैं, जो दिमाग अ चाते हैं। 
““ ऋचेद की ऋचाओं के जमाने से हम ज़िंदगी और विचार की दोनो 
धाराओ का विकास बरावर देखते हैं। शुरू की ऋचागों मे बाहरी दुनिया 
की वातें भरी पडी हैं, प्रकृति की सुदरता और रहस्य और जीवन के आनद 
का वर्णन है और जीवन-बल भरपूर देखने को मिलता है। देवी-देवता 
ओलिपस' (यूनान) के देवी-देवताओ की तरह मनृष्यो-जैसे हैं, ऐसा खयाल 
किया जाता है कि वे अपनी जगहो से उत्तरकर आदमियो और औरतो के 
बीच हिलते-मिलते हूँ और दोनो के बीच कोई निश्चित विभाजक रेखा नही 
है। इसके वाद विचार आता है और खोज की भावना उपजती है और इस 
लोक से परे जो छोक है, उसका रहस्य गहराई पकडता है। ज़िंदगी अब भी 
भरी-पूरी बनी रहती है, छेकिन बाहरी रूपो की तरफ से मुडने की प्रवृत्ति भी 
आ जाती है और ज्यो-ज्यो आखें अद॒दय चीज़ो की तरफ टिकती है--उन 
चीज़ो की तरफ, जिन्हे साघारण तरीके से देखा या सुना या अनुमव नहीं 
किया जा सकता, त्यो-त्यो इन सवसे अलहृदगी ,का माव बढता जाता है। 
इन सवका मकसद क्‍या है ? क्‍या इस विश्व का कोई उद्देश्य है? और अगर 
है, तो आदमी का जीवन इससे समरस कैसे हो सकता है ? ते है आर बह हम देखी 
और अनदेखी दुनिया के बीच एक जि पर सब दे विजत सकल 
तरह जिंदगी मे आचार का सही मार्ग ढुढ़ निकाल सकते हैं ? । 
् हम पाते हैं कि हिंदुस्तान मे इसी तरह, जिस तरह कि और 
जगहो मे विचार और काम की ये दो घाराए---एक जो जिंदगी से इकरार 
करती है, और दूसरी जो उससे बच निकलना चाहती है--साथ-ही-साथ 
विकसित होती हैं, हा मुख्तलिफ जमानो मे कमी एक और कभी दूसरे पर 
फ्यादा जोर दिया गया है। फिर भी ईस संस्कृति की बुनियाद--पष्ठममि 
“गर-दुनियावी था इस दुनिया को हेच समझनेवाली नही थी। उस वक्‍त 


* यूनान का एक पर्वत, जो प्राचोन काल में देवताओं का निवास- 
स्पान माना जाता था। 
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भी, जबकि फिलनसफे की भापा में यह इस विधय पर बहस करती थी कि 
दुनिया माया है, यह प्याऊू कोई कतई सयाल न होता था, बल्कि आम्विरी 
असलियत के रिण्ते मे इसे ऐसा राम का जाता था (यह अफ़छातून की बताई 
हुईं असलियत की परछाई-जैसी चीज़ थी); भर यह सस्कृति दुनिया को 
उसकी मीजूदा सूरत से ग्रहण करती थी और ज़िंदगी और उसका वहुतेरी 
सुदरताओं का लृत्फ लेना चाहती थी। घायद सेमेटिक सस्कृति--अगर हम 
उससे निकलनेवाले अनेक मज़हबो की मिसाले लें (और खासतौर पर पुराते 
ईसाई मत की )--कही पयादा गैर-दुनियावी रही है। टी० ई० छारेस का 
कहना है कि 'सेमेटिक मज़हबो की आम बुनियाद में (इन मज़हवों * 
चाहे हार हुई हो, चाहे जीत) हमेद्या इस वात का सयाल रहा है कि दुनिम 
हेच है।” और इसका नतीजा यह हुआ है कि कमी तो लोग मौज उडाने की 
तरफ भुके हैं, और कर्म आत्म-त्याग की तरफ | 
हम पा पाते हे कि हिंदुस्तान मे, हर ज़माने मे, जब उसकी सस्कृति ने 
फूल खिलाये हैं, छोगो ने ज़िंदगी और प्रकृति में गहरा रस लिया है, जीने 
की क्रिया में ही उन्होंने आवद का अनुमव किया है; साहित्य, सगीत और 
कला का विकास हुआ है, गाने, नाचने, चित्रकछा और नाटको में 
दिलचस्पी रही है, यहातक कि योन-सवधो के बारे मे वडी पेचीदा किस्म 
' की जानें हुई हैं, इस वात का कयास नही किया जा सकता कि एक ऐसी 
' तहज़ीब या ज़िदगी का ऐसा नज़रिया, जिसकी बुनियाद मे गैर-दुनियादारी 
' हो, या जो ज़िंदगी को हेच,समभता हो, इस तरह के विविध और जोरदार 
, विकास का वानी होगा। दरअसल, इससे ज़ाहिर होना चाहिए कि कोई 
। भी तहज्ीव, जो बुनियादी तौर जुः गर-दुनियावी हो, हजारो साल तक 
| अपने को कायम नही रख सकती। 
फिर भी कुछ लोगो का खयाल है कि हिंदुस्तानी विचार और सस्कृति 
ज्षिदगी से इन्कार करने के सिद्धात के सूचक हैं, जिंदगी से इकरार के सिद्धात 
के नही। मेरा ख़याल है कि दोनो ही सिद्धात, कमोवेश, ४ ९ 
सस्क्ृतियों और पुराने धर्मों मे मौजूद हैं। लेकिन मैं तो इस पर 
पहुचूगा कि सब कुछ देखते हुए, हिंदुस्तानी सस्कृति ने ज़िंदगी से इल्कार 
करने पर कभी जोर नही दिया है, अगरचे यहा के कुछ फिल्सूफो ने ऐसा 
ज़रूर किया है। बल्कि ईसाई मजहब के मुकावले मे इसने जिंदगी से जो 
इन्कार किया है, वह बहुत कम है। बौद्ध-घर्मं और जैन-धर्म ने अलबत्ता 
ज़िंदगी से अलग रहने पर कुछ जोर दिया है, और हिंदुस्तान के 557 
एुछ ज़मानो मे एक बडे पैमाने पर ज़िदगी से दूर रहने की प्रवृत्ति रही है 
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मिसाल के लिए उस वक्‍त, जबकि बहुत ज्यादा शुमार मे छोग बौद्ध-विहारो 
या मठों मे शामिल हुए हैं। इसकी क्या वजह थी, मैं नही जानता। इसी 
तरह की, वल्कि इससे भी बढी हुई मिसाले हमे यूरोप के मध्य-युग से मिल 
सकती है, जबकि इस तरह का विश्वास फैला हुआ था कि दुनिया का खात्मा 
होनेवाला है। शायद त्याग के और जिंदगी से ६ व के के खा के खयाल 
ता हक ताप दास में उस वक्‍त पैदा होते हैं, जब राजनैतिक या आ्िक मायूसी का उन्हें 
सामना करना पड़ता हैं। ब्य स्माकिल; वे उतमसबानता 
बौद्ध-धर्म, बावजूद अपने उसूछी नज़रिये के--बल्कि नज़रियों के, 
क्योकि कई नज़रिये हैं---दरअसल आखिरी सीमाओ से अपने को बचाता है, 
यह तो बीच के रास्ते के सिद्धात का माननेवाल्ा है। यहातक कि “निर्वाण! 
के बारे भे जो खयाल है, वह भी ऐसा नही कि उसे एक तरह की शुन्यता 
समझें, जैसाकि कभी-कभी समझा जाता है। यह एक निदिचत स्थिति है, 
लेकिन चूकि यह इन्सान के विचारो से परे की वस्तु है, इसलिए इसके वर्णन मे 
नकारात्मक शब्द इस्तेमाल किये गए हैं। अगर बोद्ध-धर्म, जो हिंदुस्तानी 
विचार और सस्क्ृति की उपज का एक नमूना है, एक नकारात्मक या ज़िंदगी से 
इन्कार करनेवाला सिद्धांत होता, तो ज़रूर ही उसका इस तरह का असर उन 
करोडो लोगो पर पडा होता, जो उसके माननेवाले हैं। छेकिन, दरअसल बौद्ध- 
मज़हववाले मुल्कों मे हमें इसके खिलाफ सबूत मिलते है और चीनी छोग इस 
वात की जीती-जागती मिसाल है कि जिंदगी से इकरार करना किसे कहते है। 
जान पडता है कि यह गलतफहमी भी इस वजह से पैदा हुई है कि 
हिंदुस्तानी विचारधारा हमेशा ज़िंदगी के आखिरी मकसद पर जोर देती, 
रही है। इसकी बनावट में जो आधिमोौतिक अश रहा है, उसे यह कभी नही 
भुला सको है और इसलिए, ज़िंदगी से दूसरी तोर पर इक़्रार करते हुए भी 
_ इसने जिंदगी का शिकार या गुलाम बनने से इन्कार किया है। इसने कहा है 
कि सही कामो में अपनी प्री ताकत और शक्ति के साथ जरूर छगिये, लेकिन 
अपने को उससे ऊपर रखियें और अपने कामो मे नतीजे के बार मे ज़्यादा 
चिता न कौजिये। इस तरह इसने जिंदगी और काम में छूगे रहते हुए 
औीएंक अलहदगी अख्तियार करना सिखाया है। इसने काम से मुह मोडना । 
नही सिखाया। अलहदगी या विरक्त रहने का खयाल हिंदुस्तानी विचार 
और फिल्सफे में समाया हुआ है, उसी तरह जैसेकि और वहुत-से दूसरे 
फिल्सफो में यह मिलता है। मत के बोल एक सम सील ओह लदाजर बात के का सिर्फ एक 
तरीका है कि दृश्य और अद्ब्य-जगत एक सम-तौल और तंवाजून 
कायम रखना चाहिए, बयोकि दृश्य-जगत के कामी में अगर बहुत मोह पैंदा 
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हो जाता है, तो दूसरी दुनिया भुला दी जाती है या ओभल हो जाती है और, 
तब खुद कामो के पीछे कोई आखिरी मकसद नही रह जाता। 
की दिमाग की इन शुरू की उडानो में संचाई पर ज़ोर दिया 
गया है, उस पर भरोसा और उसके लिए उत्साह दिखाया गया है। हठवाद 
था इलहाम को उन लोगो के लिए छोड दिया गया है, जो मुकाबले मे छोटा 
दिमाग रखनेवाले है और जो इनसे ऊपर उठ नही सकते । वे प्रयोग के 
जरिये, जिसकी नीव निजी अनुमव पर होती, सत्य की खोज करना चाहते 
थे। यह अनुभव, जब इसका ताल्लुक अदृश्य-जगत से होता, तो सभी भावुक 
या आत्मिक अनुमवो की तरह, दृश्य-जगत के अनुभवों से मुख्तलिफ होता। 
तीन परिमाणो की दुनिया से परे, किसी दूसरी ही और बडी दुनिया मे 
यह जा पहुचता और उसे तीन परिमाणवाले शब्दों मे बता सकना कठिन 
होता। यह अनुभव क्या था, कोई दिव्य-दर्शन था, या सत्य और असलियत के 
किसी पहलू को पहचान लेना था, या महज छ्वाव या खयाल था, मैं कह नही 
सकता। समभव है कि अकसर यह आत्म-मोह रहा हो । जिस वात मे मुझे 
दिलचस्पी है, वह यह है कि इस खोज का तरीका कैसा था। यह हठवादी या 
कही हुई वात को मान लेने का ढग नही था, वल्कि जिंदगी के बाहरी ग 
के पीछे जो असलियत है, उसे खोज निकालने की ज़ाती कीशिश यी 
इसे याद रखना चाहिए कि हिंदुस्तान मे फिल्सफा कुछ इने-गिने फिल- 
सूफो या विचारको का मैदान नहीं था। आम छोगो के मज़हब का यह एक 
लाज़िमी अश था, और चाहे जितने घुले हुए रूप मे क्यो न हो, यह भिदकर 
उत तक पहुचता था और इसने उत्तमे एक फिलसफियाना नज़रिया पैदा 
कर दिया था, जो हिंदुस्तान भे करीब-करीव उतना ही आम था, जितना 
कि चीन मे यह है। कुछ छोगो के लिए तो इस फिल्सफे ने एक गहरी और 
पेचीदा कोशिश की शक्ल अख्तियार कर ली थी, जो यह जानना चाहती 
थी कि सभी दिखाई पडनेवाली वस्तुओ के पीछे कौनसे कारण और नियम 
काम कर रहे हैं। जिंदगी का आखिरी मकसद क्या है, ज़िंदगी मे जो बहुत- 
सी परस्पर विरोबी बातें दिखाई पडती हैं, उनमे कोई भीतरी एकता है या 
नहीं। छेकिन आम छोगो के लिए यह एक ज़्यादा सादा मामठा था। फिर 
भी इसने उन्हें जिंदगी के मकसद का, कार्य-कारण का, कुछ ज्ञान दिया और 
उनमे ऐसी हिम्मत पैदा की कि वे कठिनाइयो और ५बदनसीबियो का सामना 
, कर सर्के और अपनी थाति और खुशी को न खो बैठे । रवीद्रनाथ ठाक्र ने 
डावटर ताई-ची-ताओ को लिखा था कि चीन और हिंदुस्तान का पुराता ज्ञान 
ताभो' यानी सच्चा रास्ता पूर्णता को खोज है और जिंदगी के अनेक कामों 


॥| 
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का जीवन के आनद से मेल है। इस ज्ञान के कुछ हिस्से ने अनपढ़ और मर्खे 
जनता पर भी अपनी छाप डाली है, और हमने देखा है कि सात साल के 
भयानक युद्ध के बाद भी चीनी छोगो ने अपने विश्वास के छूगरर को खोया' 
नही है और न अपने दिमाग की खुशी मे फर्क आने दिया है। हिंदुस्तान में 
हमारी मुसीवर्ते और भी लबी रही है और गरीबी और हृद दर्जे की विपत्ति 
हमारे यहा के छोगो की अभिन्‍न साथी रही हैं। फिर भी वे हँस लेते है और 
गाते हैं और नाचते है और उम्मीद नहीं खो बठे हैं। 
७ : समत्वय और समझौता : वर्ण-व्यवस्था का आरभ 
आरयों के हिंदुस्तान में आने ने नये मसले खडे किये, जो कौमी और 
राजनैतिक, दोनो ही थे। हारी हुई जाति, यानी .द्रविड़ों के पीछे सभ्यता 
की एक लंवी पृष्ठभूमि थी, लेकिन इसमे ज़रा भी शक नही कि आये लोग 
अपने को उनसे बहुत ही ऊचा समभते थे और दोनो के बीच एक चौडी खाई 
थी। फिर कुछ पिछडी हुई कदीम जातिया भी थी, जो या तो जगलों में 
रहा करती थी या खानावदोश थी। जातियो की इस कश-मकदाय और आपस 
की प्रतिक्रिया से ही वर्ण-व्यवस्था की शुरूआत हुई और बाद की सदियों में 
इसने हिंदुस्तानियों की जिंदगी पर बडा गहरा असर डाला। शायद यह न॑ 
आर्यों की चीज थी, न द्रविडो की । यह जुदा-जुदा जातियो को एक सामाजिक 
सगठन के अदर ले आने की कोशिश थी, उस वक्‍त के जो भी हालात थे, 
उन्हे एक सगत रुप देने का प्रयास था। बाद मे इसकी वजह से बडी पस्ती 
आई गौर आज भी यह एक वो ऋ और शाप के रूप मे मौजूद है। लेकिन वाद 
की कसौटियो और विकास के आघार पर इसके बारे मे फेसछा करना मुना- 
सिव न होगा। यह व्यवस्था उस ज़माने के विचारो के अनुरूप थी और कुछ 
इस तरह के दर्जे समी कदीम तहज़ीबो मे हम पायेगे, सिवाय चीन के, जो 
जाहिरा तौर पर इससे बचा हुआ था। आर्यों की दूसरी शाख मे, यानी 
ईरानियो के यहा सासानी जमाने मे चार दर्जे किये गए थे, लेकिन इन्होंने 
विगडकर जातो की शक्ल नही ली। बहुत-सी पुरानी तहज़ीवें--जिनमें 
यूनानी भी एक है---आम लोगो की गुलामी के वर पर बनी थी। हिंदुस्तान' 
में मजदूर की गुलामी इतने बडे पैमाने पर नही थी, अगरचे एक थोडी तादाद 
में घरेलू गुलाम यहा पर भी थे। अफछातून ते अपनी 'रिपब्लिक पुस्तक 
मे चार खास वर्णो के ढग के दर्जों की चर्चा की है। मध्यन्युग के कैयलिक 
देशो मे मी इस तरह का मेंद मौजूद था। 
(जात या वर्ण का आरम आयों और अनायों के भेद से हुआ। अनायाँ 
मे मी दो मंद थे, एंक तो द्रविड़ जातिया थी, दूसरे यहा को कदम जातिया. 
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थी। थुरू में आरयों मे सिफ एक वर्ग था और घत्रों का शायद ही बटवारा 
रहा हा। आर्य शब्द की व्युत्पत्ति ऐसी घातु से है, जिसका अर्थ धरती का 
जोतना' है और सभी आये सतिहर थे, खेनी एक काबिल-कद्र पश्मा समझा 
जाता था। धरती के जोतनेवाले पुरोहित, सिपाही, व्यापारी सभी होते और 
पुरोहितों को कोई विभेष हफ हासिल नही थे। वर्ण-मेंद, जिसका मकसद 
आर्यो को अनारयों से जुदा करना था, अब ख़ुद आर्यों पर अपना यहे असर 
लाया कि ज्यो-ज्यों धर्व बढे और इनका आपस में बटवारा हुआ, त्योन्यी 
नये वर्गों ने वर्ण या जाति की शक्ल ले लो ॥) 

इस तरह, ऐसे जमाने में, जब फतह केरनेवालों का यह कायदा था कि 
हारे हुए लोगो को या तो गूछाम वना छेते थे, या उन्हें विछकुल मिटा देते 
थे, वण-व्यवस्था मे एक घातिवाला हल पेश किया और बढ़ते हुए घवो के 
वटबारे की ज़त्रत ने इसमे मदद पहुचाई। समाज में दर्ज कायम हो गए। 
किसान जनता मे से वैश्य बने, जिनमें किसान, कारोगर और व्यापारी छोगे 
थे, क्षत्रिय हुए जो हुकूमत करते थे या युद्ध करते थे, ब्राह्मम बने जो पुरी- 
हिती करते थे, विचारक थे, जिनके हाथ में नोति की वागड़ोर थी और 
जिनसे यह उम्मीद की जाती थी कि वे जाति के आदर्शों की रक्षा करेंगे। 
इन तीनो वर्णो से नीचे शूद्र थे, जो मजदूरी करते थे और ऐसे घ् करते थे, 
जिनमे खास जानकारी की जल्रत नही होती और जो किसानों से अलग 
थे। कदीम वाशिदो मे से भी बहुत-से इन समाज में मिला लिये गए और 
उन्हे शूद्रो के साथ इस समाजी व्यवस्था मे सबसे नीचे का दर्जा दिया गया। 
यह मिला लेने का काम चरावर जारी रहा। इस वर्ण-विभाजन में अदछा- 
बदली होती रही और सख्ती के साथ तो मेंद बाद मे कायम हुए। शायद 
हुझूमत करनेवाले वर्ण को हमेशा वडी आज़ादी रही, और कोई भी शस्स, 
जो लडकर या दूसरी तरह ताकत अपने हाथ मे कर लेता था, वह अगर चाहें, 
तो क्षत्रियों मे शरीक हो सकता था और पुरोहितो के ज़रिये अपनी वशावली 
तैयार करा सकता था, जिसमे उसका ताल्लक किसी प्राचीन आये शरवीर 
से दिखा दिया जाता । दर के ् 

भाव शब्द का रफ्ता-रफ्]ता कोई जातीय अभिप्राय न रह गया और 
इसके मानी कुछीन' के हो गए। इसी तरह अनाय के मात्री यह हुए कि जा 
कुलीन न ही और यह शब्द आमतौर पर जगल में रहनेवालों और खाना- 
बदोश जातियो के लिए इस्तेमाल मे आता। 

हिंदुस्तानियो मे विश्लेषण करने की एक अद्भुत बुद्धि रही है और 
इसने व कैवछ विचारो, बल्कि जिदगी के कामो को अरूग-अलूग टकडो मे 
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ने उत्साह दिखाया है। आया ते समाजे को तो चार खास हिस्सो 
अं सडक 2 का भी इसने कै) या अवस्थाओं मे 
बटवारा किया है--पहली अवस्था ब्रह्मचर्य की है, जेबकि आदमी पढकर युवा 
होता है, विद्या सीखता है, ज्ञान हासिल करता है और आत्म-प्रयम का 
भम्यास करता है, दूसरी अवस्था गृहस्थ की है, जबकि वह दुनियादारी 33 
लगता है, तीसरा अवस्था वडे-बूड़े व्यवहार-कुंशल वानप्रस्थ की है, जिस कक 
उसने तटस्थता और सम-तौल हासिल कर लिया है और अपने को - 
सेवा के कामो मे, बिना निजी छाम की इच्छा के, लगा सकता है, आद्विरी 
अवस्था सन्‍्यास की है, जिसमे वह दुनिया से विलकुल अलूग-थलग हो जाता 
है और दुनिया के वो को छोड देता है। इस तरह से आरयों ने आदमी मे साथ- 
साथ रहनेवाली दो विरोबी प्रवृत्तियों मे भी समकौता कायम किया--- 
याती उस प्रवृत्ति मे, जो जिंदगी से इकरार करती है और उसमे, जो जिंदगी 

ईन्‍्कार करती है। 
है जिस तरह हम में हुआ है, उसी तरह हिंदुस्तान मे विद्या और काब- 
लियत की हमेशा लोगो ने वडी क़द् की है ओर, विद्या का अभिप्राय ऊचे क्स्मि 
कै ज्ञान के साथ-साथ सदाचार से रहा है। विद्वानो के सामने हुकूमत करने- 
वालो और योद्धाओ ने सदा सिर भूुकाया है। पुराना हिंदुस्ताना सिद्धात यह्‌ 


रहा है कि पक किक पलपल रे ढग. हाथ में ताकत है, वे ढंग से कमी तटस्थ नही हो 
बकत उनको निजी दिलचस्पियों और प्रवृत्तियों का आम लोगों की जानिव 


जो उनके फर्ज है, उनसे सधर्प पैदा होगा। इससे मल्यो के ठोक-ठीक आकते 
के लिए और नोति के आदक्षों की रक्षा के लिए विचारको के एक वर्ग को, 
जो आ्िक चिंताआ और जहातक हो सके, तरफदारी से, दूर रहे और 
जिंदगी के मसलो पर अलहदगी से गौर कर सकें, चुना गया। इस प्रकार 
विचारको और फिल्सूफो के वर्ग ने समाज के सग्रठत में सबसे ऊचा दर्जा 
पाया और सब छोग इनका आदर और मात करते थे। इसके बाद काम के 
९2! लोग ०2003 हुकमत 22238. लड़ाइपो मे हिस्सा लेने- 
वाल, दाकत इनकी चाहे जैसी ताकत रही हो, इन्हे वह इज्जत नही हासिल 
थी, जो पहले वर्ग के लोगो को थी। इससे भी गे 283: 


कंद्र थी दौलतमदों की | 
युद्ध करनेवाले वर्ग को बहुत ऊचा रुतवा मिला 


| था, अगरचे यह सबसे 
ऊपर का वर्ग नही था। इस बात मे हमारी स्थिति चीन से जदा थी, जहा' 
इस चर्ग को हिकारत से देखा जाता था। हु 


यह एक उसूली बात थी और कुछ हुद तक यह और जगहो मे भी 
मिलती है। मिसाल के लिए मध्य-युग केय्रोप को पाई रिया आम हे 
८ 


ब 
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लीजिए, जबकि रोम के पादरियो के हाथ मे समी रूहानी, इखछाकी और 
नैतिक मामलछो की नकेल थी, यहातक कि रियासत के कार-बार के वुनि- 
यादी आम ता भी। अमली तौर पर रोम के पादरियों की गहरी दिल- 
चस्पी दुनियावी ताकत मे पैदा हो गई थी और मजहव के खास पुरोहित छोग 
खुद हाकिम बने हुए थे। हिंदुस्तान मे ब्राह्मण-वर्ग ने विचारकों और फिल- 
सूफो को पेश करने के अलावा खुद ताकत हासिल कर लो थी, इस तरह 
अपने को 8 करके पुरोहितो ने अपनी जायदादो की हिफाज़त की ठान 
ली थी। यह सिद्ध।त मुख्तलिफ हद तक हिंदुस्तानी जिंदगी पर 
गहरा असर डालता रहा और आदर हमेगा यह रहा कि विद्वान और दया- 
वान, भले और सयमी और ग के लिए आत्म-त्याग करनेवालो की 
इज़्ज़त की जाय। ब्राह्मण-वर्ग मे, गुज़रे ज़माने मे, अधिकारी जमात की 
सभी बुराइया रही है, और इसमे से बहुतेरे न काविल हुए हैं, न नेक । फिर भी 
आम लोगो में उनकी इज्जत वनी रही है, इसलिए नही कि उनके पास दौलत 
इकट्ठा हो गई थी, वल्कि इसलिए कि उन्होंने पीढी-दर-पीढी बहुत-से 
काबिल लोगो को पैदा किया था, जिन्होंने अपने त्याग द्वारा आम छोगी की 
और समाज की सेवाएं की थी। अपने खास-खास लोगो के कारनामो गो 
वर्ग ने हर युग मे फायदा उठाया है, लेकिन आम लोगो ने इज्जत की है 
की, न कि पदो की। परपरा यह रही है कि मछाई और विद्या की इज्जत हो, 
वह चाहे जिस शच्स मे हो। वहुत-सी मिसालें हैं इस वात की कि ग्रर- 
ब्राह्मणो की, यहातक कि दलित-बर्ग के लोगो की इतनी इज ज़त की गई है कि 
उन्हे सतो का रुतवा तक दिया गैया है। सरकारी पद और फौजी शक्ति 
उतनी इज्ज़त नही की गई है---इनका भय चाहे लोगो ने माना हो। 

आज भी, इस पैसे के युग मे, इस परपरा का असर साफ तौर पर दिखाई 
देता है, और इसीकी वजह से गाघीजी (जो ब्राह्मण नही हैं) आज हिंदुस्ताव 
के सबसे बडे नेता बन गए हैं और बिना किसी सरकारी पद के या घन के 
जोर के आज करोडो दिलो पर उनका सिक्का जमा हुआ है। शायद एंक 
क्रौम की सास्कृतिक पृष्ठभूमि और चेतन या अचेतन उद्देश्य की यह एक 
अच्छी कसौटी है, यानी किस तरह के नेता को वह कुबूलू करती है। 

पुरानी हिंदुस्तानी सभ्यता, या भारतीय आर्य-सस्क्ृति मे धर्म का विचार 
एक केंद्रीय विचार था ओर घम्म के मानी मत या मज़हब से कुछ उयादा 
थे। इसमे दूसरो के प्रति अपने फर्ज की अदायगी का भी विचार रहा है। 
यह परम र खा लग ता यानी उस बुनियादी नैतिक विधान का 
अंग था, जो इस सारे विश्व को और जो कुछ इस विदव में हैं, उस इस विश्व उस 
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सबका नियमन करता है। यदि ऐसी कोई व्यवस्था है, तो मनुष्य को उसके 
अनुकूल बनना तथा रहना-सहना चाहिए कि इससे उसकी सगति या समरसता 
कायम रहे। अगर आदमी अपने फर्जो को अदा करता को सदाचार की 
दृष्टि से उसके काम ठीक है, तो लाजिमी तौर पर नतीजे उनके ठीक होगे। 
हक़ो पर जोर नही दिया जाता था। यह कुछ हद तक सभी जगह पुराना 
नज़रिया रहा है। इस ज़माने मे जो शख्सी गिरोहो और कोमो के हको पर 
ज़ोर दिया जाता है, वह इससे जाहिरा तौर पर वहुत खिलाफ जान पडता है। 
८ : हिन्दुस्तानी सरकृति का अंदृठ सिलसिला 

इस तरह, शुरू-शुरू के दिनो में हम एक ऐसी सभ्यता और सस्कृति 
का आरभ देखते है, जो बाद के युगो मे बहुत फली-फूली और पनपी और जो 
बावजूद बहुत-सी त्वरीलियो के वरावर कायम रही। बुनियादी आदर्श और 
मुख्य विचार अपना रूप ग्रहण करते हैं और साहित्य और फिल्सफा, कछा 
और नाटक और जिंदगी के और घघे इन आदक्षों से और छोकमत से प्रभा- 
वित होते हैं, जो वाद में उपकर बढते ही रहे और आजकल की वर्ण-व्यवस्था 
के रूप में उन्होंने सारे समाज और सभी चीज़ो को जकड लिया। यह 
व्यवस्था एक खास युग की पर स्थितियों मे वनी थी और इसका उद्देश्य समाज 
का संगठन और उसमे सम-तौल पैदा करना था, लेकिन इसका विकास कुछ 
ऐसा हुआ कि यह उसी समाज के लिए और इन्सानी दिमाग के लिए कैदघर 
बन गई। आखिरकार तरक्की के दामो हिफाजत खरीदी गई। 

फिर भी बहुत दिनो तक यह व्यवस्था कायम रही और सभी दि्ाओं 
में तरवकी करने की प्रेरणा इतनी जोरदार थी कि उस व्यवस्था के चौखटे 
के भीतर भी यह सारे हिंदुस्तान मे और पूरवी समुदरो तक फैली और 
इसकी परायदारी ऐसी थी कि यह हमलो के धक्के बार-बार सहकर भी जिंदा 
रही (प्रोफेसर मैकडानेल अपने संस्कृत साहित्य के इतिहास मे हमे बताते 
है. कि हिंदुस्तानी साहित्य का महत्त्व, समग्र रूप से, उसकी मौलिकता 
में है। जिंस वक्त कि यूनानियों ने ईसा से पहल्ले की चौथी सदी के अंत में 
पच्छिमोत्तर मे हमलछा किया, उस वक्‍त हिंदुस्तानी अपनी कौमी सस्कृति 
कायम कर चुके थे और इस पर विदेशी प्रमाव नही पडे थे। और बावजूद 
इसके कि ईरानियो, यूनानियों, सिदियतो और मुसलमानों के हमलछो को 
लहरे एक के बाद एक आती रही और ये छोग विजय पाते रहे, भारतीय- 
जाये जाति की जिंदगी और साहित्य का कौमी विकास अग्रेज़ो के अधिकार 
के वक्‍त तक बिना रुकावट और अदूद क्रम से चलता रहा | डडो-यूरोपियन 
जाति की किसी शास्त्र ने, अलग रहते हुए, ऐसे विकास का अनुभव नही 
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किया। चीन को छोडकर कोई ऐसा मुल्क नहीं, जो अपनी भाषा और 
साहित्य, अपने घामिक विश्वास और कर्म-काड और अपने सामाजिक 
रोति-रिवाजों का तीन हज़ार वर्षों से ज्यादा का अटूट विकास का सिल- 
सिला पेश कर सके |”... 

लेकिन इतिहास के इस लगे ज़माने मे हिंदुस्तान बिलकुल अलग-धरूग 
नही रहा है और उसका निरतर भौर जीता-जागता सपर्क ईरानियो, 
यूनानियो, चौनियो, मध्य-एशियायियो और औरी से रहा है। अगर उसकी 
बुनियादी सस्कृति इन सपर्को के वाद भी कायम रही, तो ज़रूर खुद इस 
संस्कृति मे कोई बात--कोई भोतरी ताकत भौर ज़िंदगी की समम-वूक-- 
रही है, जिसने इसे इस तरीके पर ज़िंदा रखा है, क्योंकि यह तीन-चार 
इज्जार वरसो का सस्कृति का विकास और अदठूठ सिलसिला एक अदभुत 
व्रात है। मुशहूर विद्वान्‌ और प्राच्यविद्‌ रे ४र ने इस पर जोर दिया है 
प्र लिखा है--/दरभसल हिंदू विचार के सबसे हाल के और सबसे पुराने 
हों मे एक अटूट क्रम मिलता है और यह तीन हज़ार साल से ज्यादा तक बना 
रहा है।” बहुत जोश के साथ उन्होंने (इग्लिस्तान की केंश्रिज यूनिवर्सिटी 
में दिये गए व्यस्यानों मे, सन्‌ १2८२) मे कहा है-- अगर हम सारी का 
ही खोज करे, ऐसे मुक्त का पता लगाने के लिए कि जिसे प्रकृति ने सं 

अं 


रा 


पपन्च, शक्तिवाला और सदर बनाया है--जो कुछ हिस्सों में घरती पर 
जग की तरह हैं --तो में हिंदुस्तान की तरफ. इशारा करूगा। अगर मुझसे 
कोई पूछे कि किस आकाश के तले इन्सान के दिमाग ने अपने कुछ सबसे चने 
हए गुणों का विकास किया है, जिदगी के सवसे अहम मसलो पर सबसे ज्यादा 
हिराई के साथ सोच-विचार किया है और उनमे से कुछ के ऐसे हल हाविड 
किये हैं, प्ग भी ध्यान देना चाहिए, जिन्होंने कि अफातून और 
जपपे स पूछे" जल २० पक, इशारा करूगा। गरं न 
अपने से पूछ कि कानिसा एसा रमन हम यू रोपवाले, > 
कुछ हज युनातियो और रोमतो और ए० समेटिक जाति के बातो वह द््या 
के, विचारों के साथ-साथ पले हैं, बह इसलाह हासिल कर सकते हैं, जिसको 
हे शिंदगी को ज़्यादा मुकस्मिल, ज़्यादा विस्तृत-ओऔर- ज्यादा व्यापक 
बनाने के लिए ज़रूरत है, न महज इस ज़िंदगी के लिहाज, से, बल्कि एक 
एकदम बदली हुई भर सदा कायम रहनेवाली जिंदगी के _लिहाज़ से--पो. 
में हिंदुस्तान की तरफ इशारा क़रूगा |” 

करीब-करोव आधी सदी बाद, सेम्या_रोलछा ने उसी लहजे मे छिखा 
है--अग्र दुनिया की सतह पर कोई एक मुल्क है, जहा कि ज़िंदा छोगो 
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अस्तित्त का सपना शुरू किया, तो बह हिंदुस्तान है 


९ : उपनिषद्‌ झे 
उपनिषद, जिनका समय ईसा से ८०० वर्ष पहले से लेकर है, हमें 
भारतीय आर्या के विचार के विकास मे एक कदम आगे ले जाते हैं और यह्‌ 
बडा लछवा कदम है। आय॑ लोगो को बसे हुए अब काफी समय बीत चुका है 
और एक पायदार और खुशहाल सम्यता, जिसमे पुराने और नये का मेरू 
हो चुका है, वन गई है। इसमे आरयों के विचार और बादर्श प्रभाव रखते 
हैं, छेकिन इनकी पृष्ठभूमि से पूजा के जो रूप हैँ, वे और भी पहले के 
ओर आदिम हैं। 
विदो का नाम आदर से, लेकिन एक मीठे व्यन्य के भाव से लिया जाता 
है। वैदिक देवताओ से अब सतोप नही रह जाता और पुरोहितो के कर्म- 
काट का सज़ाक उडाया जाता है। लेकिन अतीत से नाता तोड लेने की 
कोशिश नही होती गो वह मुकाम समझा जाता है, जहा से तरक्की की 
40802 ५ होती है। 
छान-बीन की, मानसिक साहस : ॥हस की और सत्य की खोज के 
उत्साह व का से मर-पूर है।' यह सही है कि यह सत्य को खोज मौजूदा 
जमाने के विज्ञान के प्रथोग के तरीको से नही हुई है, फिर भी जो तरीका 
अख्तियार किया गया है, उसमे वैज्ञानिक तरीके का एक अश है। हठवाद 
को दूर कर दिया गया है। उनमे बहुत-कुछ ऐसा है, जो साधारण है मौर 
जिसका आजकर हम लोगो के लिए कोई अर्थ या प्रसण नही। खास ज़ोर 
आत्म-वोध था आत्मा-परमात्मा के ज्ञान पर दिया गया है और इन दोनो 
को मूल मे एक ही बताया गया है। बाहरी दुनिया या वस्तु-जगत को असंत्‌ 
नही बताया गया है, वल्कि निस्वती तौर पर सत्‌ और भीतरी सत्य का एक 
पहलू बताया गया है 
उपचषिदो में बहुत-सी अस्पष्ट बातें हैं और उनकी मुख्तलिफ दारहे 
हुई हैं। लेकिन यें फिलसूफो और विद्वानों के जाच करने की चीज़े हैं। आम 
भुकाव अद्व॑तवाद की तरफ है और इस सारे नजरिये का जाहिरा मक़सद यह 
मालूम पढ़ता है कि उस जमाने की जो आपस की कडी बहसे रही है और 
मंद-माव रहे हैँ, उन्हे कम किया जाय। यह समन्वय का रास्ता रहा है। 
९५.४६ में दिलचस्पी को और इसी तरह देवी बातों के ज्ञान को बढावा 
देने से रोका गया है और बिना सच्चे ज्ञान के पूजा-पाठ और कर्म-काड को 
फिजूल बताया गया है।, कहा गया है--- इनमे लगे हुए छोग अपने को 
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गमभदार ओर विद्वान मानते हुए इस तरह भठाते रहते हैं, जैसे अंधे को 
अधा रास्ता दिया रहा हो और ये अपने लक्ष्य तक नही पहुंच पाते ।' बेदी तक 
को नीचे दर्जे का शान बनाया गया है; भीतरी मन के प्राण को ऊंचा 
ज्ञान कहा है। बिना संबत के फिलसफे ये: ज्ञान की तरफ से होशियार 
फिया गया है और समाज के धो और रू हानी बानों में सामजस्य पैदा करने 
की बराबर कोशिश की गई है। शिदगी मे जो बर्लब्य कौर फर्ज ऊपर ठाठे 
है, उनयग पालन होना ही साहिए, छेनिन अठहदगी का भाव रखते हुए, 
ऐसा कहा गया है।! 


व्यक्तिगत पृर्णता की नीति पर शायद इतना ज्यादा जोर दिया गया कि 
सामाजिक दृष्टिकोण को नुक़तान पहुचा। उपनिषदों में कहा गया है कि 
“आत्मा से बढकर कोर्ट चीज़ नहीं।” गह समझा गया होगा कि समाज में 
पायदारी आ गई है, इसलिए आदमी का दिमाग व्यक्तिगत पूर्णता का चरावर 
ध्यान किया करता था और इसकी गोज में उसने आसमान और दिल के 
सबसे अदरूनी कोनो को छान डाला। यह पुराना हिंदुस्तानी नज़रिया कोई 
सकुचित कीमी नज़रिया न था, अगरले इस बात वग जसूर खथाल रहा होगा 
कि हिंदुस्तान सारी दुनिया का केंद्र है, उसो तरह, जिस तरह कि चीन, यूनान 
और रोम ने अपने बारे में मुख्तलिफ वक्‍तो मे सयाल किया है। महाभारत 
में कहा गया है---/यह सारा मर्त्यकोक एक परस्पर आश्रित संगठन है।" 
जिन सवालों पर उपनिपदों में विचार किया गया है, उनके आधि- 
भीतिक पहलुओ को समभना मेरे लिए कठिन है, छेकिन इन सवालो पर गौर 
करने का जो ढग है, उसने मुझ पर असर डाला है, वयोकि यह हठवाद या 
अध-विद्वास का ढग नही है। यह ढग मज़हवो न होकर फिडसफियाना है। 
खयालो के कस-वलू को, जाच की भावना को और दलील की पुप्ठ-भूमि को 
में पसद करता हू। वयान के ढग मे कसाव है। यह अकसर गुर और शिष्य 
के बोच सवाल-जवाब के रूप मे मिलता है, और यह अनुमान किया गया है 
कि उपनिषद्‌ व्याख्यानो के एक तरह की याददाइत हैं, जिन्हे गुरु ने तैयार 
किताब 'दि लीगेदी ऑव टिया (हहतान का मत है 
केताव दि लीगुंसी आँव इडिया' (हिंदुस्तान की देन) मे कहते हैं--- 
[>उपनिपदों का जो खास गुण है कर जि वजह से उ्मे इन्सानी दिल- 
कछ्षी है, वह यह हैं कि उनके लहज़े मे बडा निष्कपटपन है, वह इस तरह 
का है, मानो दोस्त आपस मे किसी गहरे मसले पर सोच-विचार कर रहे 
हैं।” चक्रवर्ती राजगोपालाचार्य उनके बारे मे इस तरह जोश के साथ 
अजने हैं-.- अरवस्त कल्पना विचारों की शानदार उडान, जाच-पडताल 
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की वेंघटक भावना, जिसके पीछे सचाई तक पहुचने की गहरी प्यास है--- 
इनसे प्रेरित होकर उपनिषदों मे गुद और शिष्य विश्व के 'खुले हुए रहस्य 
मे पैठते हैं, और यह बात दुनिया की इन सबसे पुरानी पवित्र पुस्तको को 
सबसे आधुनिक और सतोष देनेवाली बना देती है।” / 
उपनिषदो की सबसे बडी विद्येषता यह है कि उतमे सचाई पर बडा 
जोर दिया गया है। “सचाई की सदा जीत होती है, मूठ की नही। सचाई के 
रास्ते से ही हम परमात्मा तक पहुच सकते हैं।” और उपनिषदो मे आई हुई 
यह प्रार्थना मशहूर है _ असत से मु सत्‌ की तरफ ले चछ ! अधकार से 
मुझे प्रकाश की तरफ ले चंल (दर की आड़ मिल्त ह किसान, श 
“हमें वारुवार एक वे चैन | भाॉकोी मिलती है, ऐसे दिमाग को, 
जो जिज्ञासा और छान-बीन मे लगा हुआ है-< किसकी आज्ञा से मन अपने 
विषय पर उतरता है? किसकी आज्ञा से जीवन, जो सबसे पहली चीज़ है, 
आगे बढता है? किसकी आज्ञा से मनुष्य ये वचन कहते हैं ? किस देवता 
ने आख और कान दिये हैं ?”' और फिर---- वायु शात क्यो नही रहती ? 
आदमी के मन को चैन क्यो नही मिलता ? क्यो ओर किसकी खोज मे जल 
बहता रहता है और एक क्षण नही ठहरता ?” आदमी बराबर एक साहस- 
पूर्ण यात्रा मे लगा हुआ है, उसके लिए न कही दम लेना है और न उसकी 
यात्रा का अत है। ऐतरेय ब्राह्मण” मे हमारी इस अनत यात्रा के बारे में 
एक मत्र है और इसके हर इलोक के आखीर मे है--“चरैवेति, चरैवेति” 
“है यात्री, इसलिए, चलते रहो, चलते रहो। गन 
इस खोज के बारे मे कोई विनय की भावना नहीं है, वैसा विनय, 
जैंसा धर्मों मे एक सर्व-शक्तिमान परमात्मा के प्रति दिखाया जाता 
है। यहा हमे मन की परिस्थिति के ऊपर विजय मिलती है। “मेरा शरीर 
राख हो जायगा और मेरी स स इस चचलक और अमर वायु मे मिल 
जायगी, लेकिन मैं और मेरे कर्मों का अत नही। हे मत, इस बात का 
सदा ध्यान रख  ” सवेरे की एक प्रार्थना से सूर्य को इस तरह सबोधन किया 
गया है--हे देदीप्पमान सूर्य, मैं वही पुरुष हू, जो तुझे ऐसा बनाता 
है!” कितना ऊचा आत्म-विश्वास है! 
आत्मा क्‍या है? इसका बयान या इसकी परिभाषा सिर्फ नकारात्मक 
ढंग से हो सकती है--चह यह नही है, यह नही है।” या, एक प्रकार से 
स्वीकारात्मक ढग से-- तू वह है! ” व्यक्तिगत आत्मा परमात्मा के महत्‌ 
.ज़वाल को एक चिनगारी है, जो उससे निकल उसीमे समा जाती है। 
. जिस तरह से अग्नि अखड होते हुए भी दुनिया मे आकर जिन चीज़ो को 
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जलाती हैं, उन्हीकेः अनुनार अलग-अठग रुप छे ऊंती है, इसी तरह से बत- 
शात्मा जिस भोज मे प्रवेश करती है, उसीके अनुसार अछग रूप ग्रहण कर 
ऐती है, छेफिन बह सुद बिना किसी रूप के है।” यह अनुमृति कि सब 
भीजो के भीतर एक एटा तन्‍्व है, हमारे और उनके बीच के भेद हो हटा 
देती है और एममं य? भावना पैदा मरती है कि इन्सान और प्रकृति मे बीच 
एफता है और यह एयचा बाहरी दुनिया की विविधता और अनेवरूपता की 
तह में है “जा जानता है कि सभी चीणें आत्मह्प हैं, उसके लिए गया 
शोक, यों भ्रम रह जाते है, जयकि वह इस एकता को देसता है?” “हा, 
जो सभी वरतुए उस आत्मा मे देगता है और सभी चीज़ो में आत्मा को देतता' 
है, उससे (आत्मा) यहू फिर न छिपेगा।// 

भारतीय आयों के इस गएरे व्यवितवाद और अलहृदगी फी भावना का 
इस व्यापक नजरियें गे” साथ, जो जाति, वर्ग और दूसरे घाहरी और मोतरी 
भेंदों की एकावर्टे छाघ जाती हैं, मितान और मुकाबछा करना दिलचस्प- 
है। यह दूसरी चीज़ तो एक तरह की आधिमोतिक जनसत्ता है। “वह जो 
आत्मा को सब चीजी मे और सब चोड़ो में आत्मा को देसता है, फिर किसी 
जीव फो हिकारत से देस ही नही सकेता।” अगरचे यह महंज़ सिद्धांत की 
बात थी, फिर भी इसमे दा नही कि इसने खिदगी पर असर डाला होगा 
भौर उस रवादारी और माकूलपसदी, मज़हबी मामलो में उस आज्ाद- 
खयाछी, जीने ओर जीने देने की उस भावना का वातावरण पैदा किया 
होगा, जो हिंदुस्तानी और चीनी सस्कृति के खास लक्षण हैं। मज़हव और 
संस्कृति के बारे में कोई दवाव नहीं था और इससे एक ऐसी पुरानी और 
गत का पता चलता है, जिसके पास दिमागी शक्ति का अक्षय 
खज़ाना है। 

उपनिपदो में एक सवाल है, जिसका बहुत अनोखा, लेकिन मार्क फा 
जवाब दिया गया है। सवाल यह है कि “यह विश्व क्या है? यह कहा से 


। उत्पन्न होता है और कहा जाता है?” और उत्तर है-- स्वतमता से इसका 


जन्म है, स्वतत्रेता मे ही वह टिका है और स्वतत्रता मे हो वह लय हो 

| जाता है।” इसका ठोक-ठीक अर्थ क्‍या है, मैं नही समझ सकता, सिवाय 

इसके कि उपनिषदों की रचना करनेवालो मे स्वतत्रता के खयाल के लिए 

बडा जोश था और वे सब कुछ उसी रूप मे देखना चाहते थे। स्वामी विवेका* 
नदे इस पहल पर हमेशा जोर दिया करते थे । 

हमारे लिए यह सहज नही कि कल्पना मे मी हम अपने को इतने पुराने 

ज़माने मे जा बिठायें ओर उस ज़माने के दिमागी वातावरण मे दाखिल हों 
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सके। लिखने का ढंग ही कुछ ऐसा है कि हम उसके आदी नही। यह देखने 
मे अटपटा और तरजुमे के खयाल से मुश्किल है और इसकी पृष्ठमूमि मे जो 
जिंदगी है, वह अब से बिलकुल जुदा है। आज बहुत-सी चीज़ें हैं, जिनके हम 
आदी हो गए हैं, इसलिए उन्हे मानकर चलते हैं, अगरचे ये विचित्र हैं और 
काफी गर-माकूछ है। छेकिन जिन चीज़ो के हम आदी नही हैं, उनका 
समभना और पसद करना कही ज़्यादा कठिन है। लेकिन इन सव मुहिकिलों 
और करीव-करीव दूर हो सकनेवाली रुकावटो के उपनिषदो के सदेशो को 
चाव और उत्सुकता से सुननेवाले हिंदुस्तान के इतिहास मे बरावर मिलते 
हैं और इन सदेशो ने कौमी दिमाग और चरित्र पर जोरदार असर डाला है। 
ब्लूम फील्ड का कहना है कि “विरोधी बौद्ध-मत के लिये-दिये हिंदु-विचार 
का कोई ऐसा ख़ास रूप नही है, जिसकी जड उपनिषदो मे न हो ।” 
[कदीम हिंदुस्तानी खयाल ईरान के रास्ते यूनान तक पहुचा था और 
इसने वहा के कुछ विचारको और फिलसूफो पर असर डाला था। बहुत बाद 
मे प्लोटिनस ईरानी और हिंदुस्तानी फिल्सफे को पढने के लिए पूरब में 
आया और उस पर खासतौर पर उपनिषदो के रहस्यवाद का प्रभाव पडा। 
कहा जाता है कि इन विचारो मे से बहुत-से प्लोटिनस से सत अगस्टाइन तुक! 
पहुचे थे और उसकी मारफत इन्होंने औज के ईसाई-घम्म पर असर डाला है।- 
पिछली डेढ सदी मे हिंदुस्तानी फिलसफे को जो यूरोप ने फिर से खोज 
निकाला, उसका नतीजा यह हुआ कि यूरोप के फिल्सूफो और विचारको प्र 
उसका गहरा प्रभाव पडा है। इस सिलसिले मे निराशावादी शोपेनहार का 
कहना अकसर उद्धृत किया जाता है--“(उपनिषदो के ) हर एक शब्द से 
गहरे, मौलिक ज्ञर ऊंचे विचार उठते हैं और इन सव पर एक ऊची पवित्र 
और उत्सुक भावना छाई हुई है. सारे ससार मे कोई ऐसी रचना नहीं 
जिसका पढना. इतना उपयोगी, इतना ऊंचा उठानेवाला हो, जितना 
उपनिषदो का (ये)सबसे ऊचे ज्ञान की उपज हैं एक-न-एक दिन| 
सारी दुनिया का इन पर विश्वास होकर रहेगा।” और फिर वह लिखते, 
---'उपनिषदी के पढने से मेरी जिंदगी को शाति मिली है; यही मेरी! 


: * रोम्यां रोला ने विदेकानद-सबंधी अपनी किताब के परिशिष्ट से 'शुरू 
की सदियों में यूनानो-ईसाई रहस्यवाद और उसका हिंदू रहस्यवाद से संब्ध 
पर एक ऊबा नोट दिया है। वह बताते हैं कि संकड़ो बातो से इसका सबत 
सिसता है कि हमारे युग की दूसरी सदी से यूतानो विचार घारा में पूरयो असर 

- कद घर 
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| मौत के समय की तसकीन बनेगा।” इस पर लिखते हुए मैक्समूलर कहते 
| हैं--“झोपेनहार हरगिज ऐसे आदमी न थे की बहकी हुई बाते लिखें, या 
| तथा कथित रहस्यवादी या अधकचरे विचारों पर वाह-वाह करने लगें। 
। और यह कहते हुए न मुझे गर्म या डर मालूम पडता है कि वेदात के बारे मे 
उनका जो उत्साह था, उसमे मैं शरीक हू और अपनी जिदगी मे बहुत-कुछ 
[मुझे इससे मदद मिली है और मैं इसका ऋणी हू ।”/ 
| _ एक दूसरी जगह मैक्समूलर लिखते है---“उपनिषद्‌ वेदात के फिलसफे 
का सोता है, जिसमे इन्सानी सोच-विचार अपनी चोटी पर पहुच गया जान 
(पडता है।” “मेरी सबसे खुशी की घडिया वेदात की किताबो के पड़ने मे 
| बोतती है। मेरे लिए वे सवेरे की रोशनी और पहाडो की साफ हवा-जैसी 
| है--एक बार समझ में आ जाने पर उनमे कितनी सादगी, कितनी सचाई 
मिलती है ! / 
लेकिन शायद उपनिषदों की और उसके बाद की पुस्तक भगवद्‌गीता 
को मुक्तकठ से जैसी तारीफ आयरिश कवि ए० ई० (जी० डब्ल्यू० रसेल) 
नें का है, वैसी दूसरे ने नही--इस ज़माने के लोगो मे, गेटे, वर्डसवर्थ, 
इमर्सन और थोरो मे यह ज्ञान और जीवनी-शक्ति कुछ अशो मे भिलेगी, 
लेकिन जो कुछ भी इन्होने कहा है और उससे वहुत ज्यादा, हमे पूरब के महान 
और पवित्र ग्रयो मे मिलेगा। भगवद्गीता और उपतनिषदो में सभी बातो के 
बारे मे ज्ञान की ऐसी दिव्य पूर्णता मिलती है कि मुझे खयाल होता है कि 
उनके रचनेवालो ने हजारो भाव भरे पुराने जन्मो मे पठकर ही, उन जन्मों मे, 
जिनमे छाया के लिए और छाया के साथ सघर्ष होता रहा है---इतने अधिकार 
के साथ उन वातो को लिखा है, जिन्हे आत्मा निश्चित समभती है।</ 
१० : व्यक्तिवादी फिह्सफ़े के फ़ायदे और नुकसान 
कारगर तरक्की हासिल करने के लिए उपनिषदो मे के पका की चुस्ती और 
बे की:पवित्र॒ता और तन-मन दोनो के सयम पर बरावर जोर दिया गया हे । 
४ (छादोग्य उपनिबद्‌ मे एक विचित्र और दिलचस्प दुकडा है-- 
“सुर्य कर्म; डूबता नहीं, न उदय होता है। जब लोग समभते हैं कि सूर्य इन 
रहा है, तब होता यह है कि वह दिन के अत तक पहुचकर महज़ बदल जाता 
है और यहा नीचे रात कर देता है और जो कुछ दूसरी तरफ है, उसके लिए 
दिन कर देता है। जब लोग समभते हैं कि वह सबेरे उगता है, तव वह रात 
के छोर तक पहुचकर पलट जाता है और यहां नीचे दिन कर देता है और 
जो कुछ वूसरी तरफ है, लिए रात कर देता है। सच बात तो यह हे 
कि वह कभो डूबता नहों ४] ; 
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चाहे ज्ञान सीखना हो, चाहे दूसरी ही कामयावी हासिल करना हो, सयम, 
तप और क्रवानी जरूरी होती है। किसी-न-किसी तरह की तपस्या का 
खयाल हिंदुस्तानी विचारधारा का एक अग है, और ऐसा खयाल न सिर्फ 
चोटी के विचारकों के यहा है, वल्कि साघारण अनपढ जनता मे फैला हुआ 
है। हजार बरस पहले यह वात रही है, और आज भी यह वात है, और 
अगर गाघीजी की रहनुमाई मे हिंदुस्तान को हिला देनेवाले जनता के 
आदोलनो के पीछे जो मनोवृत्ति काम करती है, उसे हम समभना चाहते हैं, 
तो ज़रूरी है कि हम इस खयाल को समझ ऊे। 
यह जाहिर है कि उपनिषदो की रचना करनेवालो के विचार, और वह 
ऊचे दर्ज का मानसिक वातावरण, जिसमे वे रहते थे, एक छोटे, चुने हुए 
लोगो के दायरे तक मह॒दूद थे। आम जनता की समझ से ये बिलकुल बाहर 
थे। 3 की चालाद, यो सचनाइमक सन तर तादाद, जो रचनात्मक काम करते हैं, हमेशा थोड़ी ही 
है। लेकिन अगर बडी सख््या के लोगो से उनके विचार मिलते रहे 
न यह छोटा दल बडे दछ को ऊपर उठाने और उसे बढाने की कोशिश मे 
लगा रहा, इस तरह कि दोनो के बीच की खाई कम हो जाय, तो एक पायदार 
और तरक्की करनेवाली सस्क्ृति पैदा होती है। विना इस रचनात्मक छोटे 
दल के सम्यता का 'हास होने छूयता है। लेकिन इसका हास उस वक्‍त भी 
हो सकता है, जबकि एक रचनात्मक छोटे-दल का बड़े दल से सबब टूट जाय 
और कुछ मिलाकर समाज की एकता बाकी न रह जाय। ऐसी हालत मे 
छोटा दल अपनी रचना-शक्ति खो बैठता है और बाम हो जाता है। नहीं 
तो इसकी जगह पर कोई दूसरी रचनात्मक या जोवनी-शक्ति, जिसे समाज 
पैदा करे, आ जाती है। 
मेरे लिए और ज्यादातर ओऔरो के लिए भी, उपनिषदो के ज़माने की 
तस्वीर सामने छाना और उस वक्‍त क्या-क्या ताकतें काम कर रही थी, इनकी 
जाच-पडताल करना मुश्किल है। फिर भी मैं खयाल करता हू कि मुदठो-मर 
विचारको और आख मूदकर चलनेवाली बहुत बडी जनता के बीच गहरे 
मानसिक मेद के बावजूद उन दोनो के बोच एक रूगाव था, कम-से-कम कोई 
दिखनेवाली खाई नही थी। जिस तरह से उस वक्‍त के समाज में अलग-अलग 
दर्जे थे, उसी तरह मानसिक दर्ज भी थे और इन्हें स्वीकार कर लिया गया था 
और उसका इतज़ाम भी कर दिया गया था। इससे समाज में कुछ मेल पैदा 
हो गया था और रगडें-फिसाद से वचत हो गई थी। उपनिषदो के नये विचार 
को भी आम लोगो के लिए इस तरह से समझाया जाता था कि वह रायज् 
खयालों से और अवविश्वासो से मिल-जुल जाता था और इस तरह वह अपने 
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खास मानी को बहुत-फुछ यो बैठता था । गमाज मे जो दर्जे कायम हो चुके थे, 
उन्हें नही छेठा जाता था, बल्कि उनकी हिफाज़त की जाती थी। अद्वैतवाद 
ने मजहवी मामलों मे एकेशवरवाद की शक्ल ले लो थी, और इसमे भी नीची 
सतह के अकीदो भौर पूजा के तरीको को न सिर्फ गवारा किया जाता था, 
बल्कि यह समझा जाता था कि विकास की एक खास सीठी के लिए यह 
मूनासिव भी है । 

इस तरह उपनिपदों की विचारधारा आम लोगो में बहुत ज्यादा फैली 
नही और चद विचारकों ओर आम लोगो के बीच मानसिक भेद और भी 
जाहिर हो गया। वक्‍त पाकर उनने नई तहरीक पैदा की। जडवादी फिल- 
सफे की, बुद्धिवाद की और अनीशवरवाद को ज़वरदस्त लहरें उठी | और फिर 
इसके भीतर से बौद्ध-धर्मं भीर जैन-धर्म पैदा हुए, रामायण और महाभारत- 
जैसे प्रसिद्ध सस्कृत महाकाव्य रचे गए, और इनमे एक वार फिर इस बात की 
कोशिश की गई कि विरोधी मतो ओर विचार के तरीको में समन्वय किया 
जाय। लोगो की स्तजजन शक्ति, बल्कि ज्जन-बुद्धिवाके थोड़े से लोगो की 
स्रजन-शविति, इन ज़मानों मे बहुत साफ ढग से सामने आती है भीर फिर इन 
थोडें-से लोगो मे और चडी जनता के बीच एक लगाव क़ायम हो गया जान 
पडता है। कुछ मिलाकर दोनो मिल-जुलकर आगे बढते हैं। 

इस तरह से, एक-एक करके कई ज़माने आते हैं, जवकि विचारों और 
काम के मंदान मे, साहित्य मे, नाटक मे, मूत्तिकला मे, इमारतो के तैयार करने 
मे, और हिंदुस्तान की सीमा से दुर सस्क्ृति, धर्म और उपनिवेद्यों के फैलाने 
के साहसी कामो मे रचनात्मक कोशिश फूट पडती है। इन ज़मानो मे, फरडे- 
फिसाद के वक्‍त आते है और इसकी वजह कुछ भीतरी बातें होती हैं और कुछ 
बाहर से होनेवाली छेड-छाड भी। लेकिन आखिर में यह हालत काबू में 
आती है और रचनात्मक स्फूत्ति का जमाना फिर लौटता है। ऐसा आखिरी 
जमाना, जिसमे बहुत तरह के काम हुए, वह शानदार जमाना या, जो ईसा 
सें बाद की चौथी सदी मे शुरू हुआ। ईसा के १००० वर्ष बाद तक, या पहले 
ही, हिंदुस्तान मे भीतरी गिरावट के निश्ञान हो जाते हैं, अगरचे पुरानी 
कलात्मक लहर जारी रहती है, भौर बहुत सुदर चीज़ें तैयार होती रहती हैं। 
नई जातिया आती हैं, जिनकी भूमिका दूसरी ही होती है और ये हिंदुस्तान 
के थके हुए दिल और दिमाग के लिए एक नया शौक ले आती हैं, ओर इस 
टकक्‍्करका नतीजा यह भी होता हैं कि नये मसले उठते हे और उनकी हल 
की तदबीरें की जाती हैं। 

ऐसा जान पड़ता है कि भारतीय-आरयों के गहरे व्यक्तिवाद ने, आखिर- 
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कार, अच्छे और बुरे दोनो ही नतीजे दिखाये, जो उनकी सस्कृति से उपजे । 
इसने बहुत ऊचे टप्पे के लोग पैदा किये, और यह वात इतिहास के किसी एक 
खास जमाने तक महदूद न रही, वल्कि हर एक युग मे और वार-वार ऐसा 
होता रहा। इसने पूरी सस्क्ृति को एक आदर्शवादी और इखलाकी पृष्ठमूमि 
दी, जो कायम रही और अभी कायम है, चाहे हमारे व्यवहार पर ज़्यादा 
असर न डाल रही हो। इस पृष्ठभूमि की मदद से और ऊचे लोगो की 
मिसालो के जोर पर उन्होंने समाज की बनावट को कायम रखा, और जब- 
जब उसके टूटने का अदेसा हुआ, तव-तव उसे समाला। उन्होंने सम्यता और 
सस्कृति के अचरज पैदा करनेवाले फूल खिलाये, और अगरचे वे ऊचे दायरो 
तक महदूद थे, फिर भी हो-न-हो, वे कुछ हृदतक जनता में भी फैछे। दूसरे 
मतो और, रास्तों के लिए हद दर्जे की रवादारी दिखाकर वे उन भंगडो 
को बचाते रहे, जिन्होंने अकसर समाज को टूक-दूक कर डाला है और इस 
तरह उन्होंने वरावर किसी-न-किसी तरह का समतौल बनाये रखा है। एक 
बडे सगठन के भीतर, लोगो को अपने पसंद की जिंदगी वसर करने की 
आज़ादी देकर, उन्होंने एक प्राचीन और तजुरबेकार जाति के लोगो की 
बुद्धिमानी दिखाई है। ये सभी कारनामे बड़े मार्क के रहे है। 

लेकिन इसी व्यक्तिवाद का यह नतीजा हुआ कि इन्सान के समाजी 
पहलू पर और समाज के प्रति इन्सान के फर्ज़ पर, कम ध्यान दिया जाने 
लगा। हर शख्स की ज़िंदगी वट और बंध गई थी और दर्जों मे बटे हुए 
समाज में अपने तग दायरे के अदर वह फर्ज़ों और ज़िम्मेदारियो की एक 
गठडी बनकर रह गया था। पूरे समाज की च उसे कल्पना थी, न इस समाज 
के प्रति उत्ता कोई फर्ज बाकी रहा था और न इस बात की कोई कोशिश की 
गई कि वह समाज से अपनी मजबूती समझे। इस खथाल का शायद मौजूदा 
ज़माने मे विकास हुआ है और यह किसी कदोम समाज में नहीं मिलता। 
इसलिए कदीम हिंदुस्तान में इसकी उम्मीद करना मुनासिव नही। फिर भी 
ध्यवितवाद, अलहदगी भर दर्जेवार जाते हिंदुस्तान मे बहुत ज्यादा नुमाया 
रही हैं। बाद के ज़ञमानो मे तो ये हमारे लोगो के दिमाग के लिए एक पूरा 
फ़ैदखाना वन गई हैं-न सिर्फ नीची जात के छोगो के लिए, जिन्हे इससे 
सबसे ज़्यादा तकलीफ पहुची, वल्कि ऊचो जात के लोगो के लिए भी। 
हमारे इतिहास के पूरे दौर मे यह हमे एक कमजोर करनेवालो वात रहो 
है, और भायद यह भी कहना वेजान होगा कि ज्यो-ज्यों जात-पात को 
सस्ती बढ़ी है, त्यो-त्यों हमारे दिमाग भी जड होते गए हैं और हमारी 
जाति फो रचनात्मक शक्ति मिटती गई है। 
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एक और अजीब वात सामने आती है। सभी तरह के अक्लीदी और 
व्यवहारों, अधविद्वासो और वेवकूफिय्ी के प्रति जो रवादारी दिखाई 
गई थी, उसके नुकसानदेह पहलू भी थे, क्योकि इसने बहुत-सी बुरी रस्मो 
को जड पकड़ लेने दी और परपरा के उस वीक को उखाडकर फेंकने से 
रोका, जो हमारी बाढ को रोक रहा था। पुरोहितो के बढ़ते हुए दल ने 
इस हालत से अपना अलगही फायदा उठाया और आम छोगो के अधविद्वास 
की नीव पर अपने स्वार्थों के गढ वना लिये। इस पुरोहित वर्ग की शायद 
उतनी ताकत कमी नही रही, जितनी ईसाई मज़हब की कुछ घाखों के 
पुरोहित-वर्ग की रही, क्योकि यहा हमेशा कुछ-न-कुछ ऐसे विचारवान नेता 
रहे है, जिन्होंने इन व्यवहारों की निंदा की है। इसके अलावा इतने अलग- 
अलग मत रहे है कि छोग अपना मत बदल सकते थे। फिर भी यह पुरोहित- 
वर्ग इतना मजबूत था कि जनता को अपने वन्म में रख सके और उसके 
अधविश्वासो से लाभ उठाता रह सके। 

इस तरह से, आज़ाद ख़याल और कट्टरपन, ये साथ साथ बने रहे 
और उनमे से नुक्ताचीनी करनेवाले मज़हवी फिल्सफे और आचार-विचार- 
वाले कर्म-काड पैदा हुए। पुराने धर्म-प्रयो के प्रमाण की दुहाई बरावर दी 
जाती थी, छेकिन उनकी सचाइयों को बदलते हुए ज़माने के लिहाज से पेश 
करने की कोई कोशिश नही की जाती थी। रचनात्मक और रूहानी शक्तिया 
कमज़ोर पडने रूगी और उस चीड़ का, जिसमे इतनी जान थी, इतना भर्थ 
था, केवल छिलका वाकी रह गया। अरविंद घोष ने लिखा है--- अगर उप- 
निपदो या बुद्ध के जमाने का, या वाद के सस्कृत-मुग का कोई पुराना हिंदु- 
स्तानी आज के हिंदुस्तान मे छा विठाया जाय,तो वह देखेगा कि उसकी जाति 
पुराने वक्‍त के वाहरी रूपो, छिलको और चीयडो से चिपटो हुई है और उसके 
ऊचे मतलब के दस हिस्सो मे से नी को खो वैठी है . उसे अचरज होगा कि 
यहा इतना दिमागो रूचरपन, इतनी जडता है, वातो का इस तरह दोहराते 
रहना है, जो हमे आगे नही बढाता, विज्ञान का खात्मा हो गया है, कला 
हा से वाभ हो रही है और रचनात्मक वुद्धि कितनी कमजोर हो 
गे । गा 

११ : जड़वाद 

हमारी वडी वदकिस्मतियों मे एक यह है कि हम यूनान मे, हिंदुस्तान 
मे और समी जगह दुनिया के पुराने साहित्य का एक बडा हिस्सा खो वठे हैं। 
शायद इससे बचत न थो, क्योकि शुरू मे किताबे ताड -पत्रो पर या भोजन्यत्र 
पर, जो भूर्ज वृक्ष की छाल होता है--लिखी जाती थी और इनके छिलके 
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बहुत आसानी से उचड जाते थे और कागज़ पर लिखने का रिवाज वाद मे 
हुआ। किसी भी किताब की चद प्रतियो से ज्यादा न होती और अगर वे 
तष्ट हो जाती, तो वह रचता ही गुम हो जाती और उसका पता हमे महज 
उन हवालो या उद्धरणो से मिलता, जो उसके बारे मे और पुस्तको में होते। 
फिर भी पचास-साठ हज़ार सस्कृत की हाथ की लिखी पुस्तको या उनके 
रूपातरो का पता लग चुका है ओर उनको सूची वन चुकी है और नये-नये 
ग्रय वरावर मिलते जा रहे हैं। हिंदुस्तान की बहुत-सी पुरानी पुस्तकें अवतक 
हिंदुस्तान मे मिली,ही नही हैं, लेकित उनके अनुवाद चीनी या तिब्बती 
भाषा मे मिले हैं।(हाथ की लिखी पुरानी पुस्तकों की घामिक सस्थाओ के 
भडारो मे, मठो मे और निजी सम्रहों मे अगर सगठित रूप भे खोज की जाय, 
तो शायद बहुत अच्छा नतीजा निकले। यह काम, और हाथ की लिखी इन' 
किताबो की छान-बोन करने का काम, और अगर ज़रूरी समझा जाय, तो' 
इनके छपाने और अनुवाद का काम, ऐंसी बाते हैं, जिन्हे और बातो के साथ- 
साथ उस वक्‍त जद लेना है, जब हम अपनी मौजूदा वेडियो को तोडने 
मे कामयाव हो जायें) इस तरह का अध्ययन यकीनी तौर पर हिंदुस्तान के 
इतिहास के बहुतेरे पहलुओ पर रोशनी डालेगा, खासकर तारीखी घटनाओ 
और बदलते रहनेवाले विचारों की सामाजिक पृष्ठभूमि पर। वार-वार 
के नुकसान और बरबादी के वावजूद और बगैर किसी खास-सगठित कोशिश 
के पचास हज़ार से ज़्यादा हाथ को लिखी पुस्तको का पता लग जाना इस 
बात को बताता है कि साहित्य, नाटक फिलसफे और और विषयो मे पुराने 
जमाने में कितनो अदूमृत बहुतायत से रचनाए हुई थी। बहुत-सी पा्ड्‌ 
लिपियो की, जिनका पता छगा है, अभी ठीक तरह से जाच तक नही हुई है। 
उन कितावो मे, जो बिलकुल खो गई हैं, जडवाद का पूरा साहित्य है, 
जो शूरू के उपनियदो के जमाने से ठोक बाद रचा गया था। इस साहित्य 
के जो हवाले अब मिलते हैं, वे सिर्फ उन किताबों मे हैं, जिनमे उन पर 
टीका-टिप्पणी की गई है ओर जिनमे जडवादी सिद्ध।तो के खडन की छवी 
कोशिश की गई है। इसमे तो कोई शक हो नही है कि जडवादी फिल्सफ़े 
का हिंदुस्तान मे सदियों तक चलन रहा है और अपने जमाने मे इसका लोगो 
पर गहरा असर रहा है।/ईसा से पहले को चौथी सदी मे राजनैतिक ओर 
आधिक संगठन के बारे में कौटिल्य को जो मशहूर पुस्तक 'अर्थ॑श्ञास्त्र है 
उसमे इसका जिक्र हिंदुस्तान के खास फिलसफो में किया गया है।) 
इसलिए इस फिल्सफे के बारे मे जानने के लिए हमे उन आलोचको 
और व्यवितियों पर भरोसा करना पडता है, जिनकी दिलचस्पो इसे गिराने मे 
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रही है और उन्होंने इसकी हँमी उठाई है और बताया है कि यह कैसी बैनूकी 
चीज है। यह फिल्सफा था कया, उसे जानने का यह वठा गै र-वाजिव तराका 
है। फिर भी इसके सडन में जो उत्साह और जोश्न इन नुक्ताचीनो ने दिखाया 
है, उभीसे पता चलता हैं कि उन लोगो की नज़ रो में इसकी कित्तनी अहमियत 
थी। समव जान पडता है कि जठवाद के साहित्य का ज्यादा हिस्सा, वाद 
के जमानों मे, पुरोहितो ने या कट्टर मजहत के माननेवालों ने नाट कर 
दिया हो। 

जडवादियों ने विचार, मजहव और अध्यात्म में प्रभाण का और तभी 
निहित स्वार्थ का विरोध किया। उन्होंने वेदों की, पुरोटिताई की परपरा से 
आये हुए यकीनो की निंदा की और यह ऐलान किया कि अकीदे को आजाद 
होना पाहिए और उसे पहले से मान ली गई बातो या मिफ पुराने ज़म्मते के 
प्रमाण का भरोसा _ने कर लेना चाहिए। सभी तरह के मत्र-तत्र और अव- 
विव्वास की उन्होंने बुराई की। उनका आम रवैया बहत-कुछ आज के जड- 
वादिया जैसा था--ये अपने को गुजरे हुए जमाने को जजारों और वो रू से, जो 
चीज़ नही दिखाई देती, उनकी कल्पना से और ख़याली देवताओं की पूजा से 
क्षाजाद करना चाहते थे। सिर्फ उसका वजूद तो माना जा सकता था, जिसे 
कि सावे-सोधें देखा जा सके। इसके अलावा और सभी अनुमानों या कयासो 
के सच होने की उतनी ही समावना थी, जितनी कि भूठ होने की। इसलिए 
अपने मुख्तलिफ रूपो में पदार्थ के और दुनिया के हो वजूद को माना जा 
सकता था। मन और बुद्धि और और सभा चीज़े इन्ही बुनियादी तत्त्वों से 
बनी है। प्रकृति के व्यापार आदमी के जरिये कायम की गई कीमतों की, 
परवाह नहीं करते और.अच्छे या.बुरे से उन्हे कोई प्रयोजन, नहीं खहता। 
सैतिक मान आदमियो के काग्रम किये गए. रिवाज हैं। 

इन सव विचारो को हम समभकते हैं, ये दो हजार बरस पुराने नही, वल्कि 
कुछ अजीब तौर पर हमारे ज़माने के विचार जान पडते हैं। इस तरह 
के शक-व-शुवहे के विचार, ऐसी कश-मकश, इन्सानी दिमाग की परपरा के 
ल्िछाफ यह वगावत, आखिर आई कहा से ? हम उस जमाने के सामाजिक 
ओर राजनैतिक हालात ठीक तौर पर नही जानते, लेकिन यह वात काफी 
जाहिर है कि यह जमाना राजनैतिक सघर्ष और समाजी उथरू-पुथल का रहा 
है, जिसका नतीजा यह हुआ है कि मजहब से यकीन उठ गया है और छोय 
दिमागी जाच-पडताल मे लगे हे अं'र खोज किसो ऐसे रास्ते से की हुई है, 
जिससे मन को सतोष मिल्ले। इसी दिसाग्री उथलू-पुथल और समाजों 
अवतरी से नये रास्ते निकले हैं और नये फिलसफो ने शक्ल अस्तियार की हैं। 


+ 
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उपनिषदो के सहज-ज्ञान से जुदा बाकायदा फिलसफो का दिखाई पडना घुरू 
होता है, और ये अनेक रूपो में जैन, बौद्ध और जिसे हम दूसरे शब्दो 
के अभाव से हिंदू कहेंगे--सामने आते हैं। इसी ज़माने के महाकाव्य है 
और मगवदगीता भी इसी जमाने की चीज़ है। इस जमाने का कारू-क्रम 
ठीक-ठीक मुकरिर कर सकना मुश्किल है, चूकि विचार और सिद्धात एक-दूसरे 
पर छातगे हुए थे और आपस में उनकी क्रिया-प्रतिक्रिया होती रहती थी । ब्रुद्ध 
ईसा से पहले की छठी सदी मे हुए हैं। इनमे कुछ का विकास उनसे कब्ल हुआ, 
कुछ का वाद में, या अकसर इन दोनो के विकास साथ-साथ चलते रहे। 
वीद्ध-बर्मं के उदय के लगभग फारसी-साम्राज्य सिंघ नदी तक फैला 
हुआ था। एक बडी ताकत के हिंदुस्तान की ठीक सीमा तक आ जाने ने लोगो 
के विचारों पर असर डाला होगा। ईसा से पहले की चौथी सदी मे सिकदर 
का उत्तर-पच्छिम हिंदुस्तान पर थोडें वक्‍त का घावा हुआ। यह वज़ात खुद 
तो कुछ ऐंपी अहमियत नही रखता, लेकिन यह बडे मार्क की तवदीलियों का 
पेशरी--अग्रदूत---थ।। सिकदर की मौत के करीब-करीब ठीक बाद चढद्र- 
गुप्त ने आलीशान मौर्य सल्तनत बनाकर खडी को। इतिहास की नज़र से 
हिंदुस्तान मे यह पहला दूर-दूर तक फैछा हुआ केंद्रोय राज्य था। परपरा इस 
तरह के वहुत-से हाकिमो और अधिपतियो की चर्चा करती है, और एक 
महाकाव्य में हिंदुस्तान के आविपत्य के लिए युद्ध होने का हाल दिया है। 
यहा मकसद शायद उत्तरी हिंदुस्तान से है। लेकिन ज़्यादा समव यह है कि 
क़दीम हिंदुस्तान कदीम यूनान की तरह छोटी रियासतो का एक गिरोह था। 
बहुत-से गणराज्य थे, और इनमें से कुछ का बड़ा विस्तार था, छाटो-छोटो 
रियासत भो थी, इनके अलावा, यूनान को तरह यहा शहरी रियासते भी थो 
और इनमे सौदागरों के जवरदस्त सध थे। बुद्ध के ज़माने मे बहुत-से गण- 
राज्य थे जोर मध्य और उत्तरी हिंदुस्तान मे (जिसमे अफग्रानिस्तान का एक 
भाग, गयार, भी था ) चार बडे राज्य थे। सगठन जैसा भी रहा हो, शहरी या 
गाव की जुद-अध्तियारी की परपरा वडी मज़बूत थी, और उस हालत मे भी, 
जब किसी का आधिपत्य मान लिया जाता था, रियासत के अदरूती इतजाम 
मे कोई वाहरी दखल न देता था। यहा एक किस्म का आदिम लोकतथ 
था, अगरचे गान की तरह यहा भी यह ऊचे वर्ग के छोगो तक मह॒दूद थी। 
कदम हिंदुस्तान और कदीम यूनान बहुत-सी बातो में एक-दूसरे से 
बहुत्त मुरत॒लिफ रहे हैं, फिर भी इनमे इतनी ज़्यादा बाते ऐसी हैं, जो आपस से 
एक-सं हैं कि मेरा खयाल होता है कि इनको जिंदगी को पृष्ठभूमि बहुत 
मिलतो-जुरूती रही होगी। पेलोपोनीसियन युद्ध का, जिसने एचेन्स के लोक- 
९ 
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तत्न का खात्मा किया, कुछ वातो में कदौम हिंदुस्तान के ४०2४ , महामारत, 
से मुकाबला हो सकता है। यूनानी सम्यत्ता और आज़ाद घहरी रियासतों की 
नाकामयाबी ने सदेह और निराशा के भाव पैदा किये और इससे लोग रहस्यों 
और करिदमो के पीछे पड़े और जाति के आदर, गिरने छगे। बाद मे फिल्सफे 
के नये मतो--स्टोदक “और एपिक्यूरियन*--का विकास हुआ। 

ज़रा-सी और कभी-कभी परस्पर-विरोधी सामग्री की विनाह पर ऐति- 
हासिक तुलनाए करना ख़तरनाक और भुलावे मे डालनेवाली वात हो सकती 
है। लेकिन हिंदुस्तान मे महामारत की छडाई के बाद का जमाना, जबकि 
मानसिक वातावरण बडा अस्त-व्यस्त हो गया था, हमे यूनात के उस जमाने 
की याद दिलाता है, जब यूनानी सस्कृति का अत हो गया था। आदर्शों मे 
पस्ती आ गई थी और नये फिलसफो की तलाद थी, राजनैतिक और आधिक 
दृष्टि से भीतरी तबदीलिया होती रही होगी, जैसे गणराज्यो और शहरी 
रियासतों का कमज़ोर हो जाना और केंद्रीय राज्यो की तरफ रुकान होना । 

लेकिन यह मुकाबला हमे बहुत दूर नही के जाता। दरअसल यूनान 
इन घक्‍को से कभी समला नही, अगरचे यूनानी सम्यता कुछ और सदियो तक 
मूमध्यसागरीय प्रदेश भे वती रही और उसने रोम और यूरोप पर अपना असर 
डाला। हिंदुस्तान अदुमुत रूप से समलछा और महाकाव्यों और बुद्ध के ज़माने 
के बाद के एक हज़ार सालो मे रचनात्मक शक्ति की हम बहुतायत पते हैं। 
फिलसफा, साहित्य, नाटक, गणित और कलाओं मे हमे अनगिनत बडे-बढ़े 
नाम मिलते हैं। ईसवी सन की पी सदियो मे मानो स्फूरत्ति फूटी पढती 
है और इसका नतीजा यह होता है कि उपनिवेशो के साहसी सगठन होते हैँ 
और ये हिंदुस्तान के छोगो और उनकी सस्कृति को पूर्वी समुद्र के दूर-दुर 
देशो तक पहुचाते हैं। है 

१२ : महाकाव्य, इतिहास, परपरा ओर कहानी-क्िस्से 

कदीम हिंदुस्तान के दो बडे महाकाव्य--रामायण और महाभारत--- 
शायद कई सदियो मे तैयार हुए और वाद मे भी उनमे नये टुकडें जोडे जाते 
रहे। उनमे मारतीय-आर्यों के शुरू के दिनो का हाल है---उनकी विजयो का, 
उनकी आपस की उस वक्‍त की लडाइयो का, जब वे फैल रहे थे और अपनी 


'इस मत का कायम करनेवाला जेनो नाम का फिलसुफ था। इस 
मत कि अपने आवेगों को काबू सें रखने पर ज़ोर देते थे । को 
भत का सस्थापक एपोगयूरस नास का फिलसफ था। 

की ऋोड़ों का आनंद लेने के पक्ष में इसकी शिक्षा थी। हे 
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ताक़त को मज़बूत कर रहे थे--लेकित २33 की रचना और 
संग्रह बाद की बातें हैं। में कही की किसी ऐसी पुस्तक को नही जानता 
हूँ, जिसने आस जनता के दिमाग पर इतना लगातार और व्यापक असर 
डाला हो, जितना कि इन दो पुस्तको ने डाला है। इतने कदीम वक्‍त मे तैयार 
की गई होने पर भी वे हिंदुस्तानियों की जिंदगी भे आज भी अपना जीता- 
जागता असर रखती 203 सस्कृत मे तो थोडे-वहुत क्राविल छोगो तक 
ये पहुचती हैं, लेकिन तरजुमो और बहुत-से और तरीको से, जिनसे परपरा 
और किस्से-कहानिया फैलती हैं और आम लोगो की ज़िदगी का ताना-वाना 
बन जांती हैं, ये जनता तक पहुची हुई हैं। 

इनमे हमे वह खास हिंदुस्तानी ढंग मिलता है, जिसमे जुदा-जुदा 
सास्कृतिक विकास के लोगो के लिए एक साथ सामग्री पेश की जाती है, यादी 
ऊचे-से-ऊचे दर्जे के विद्वानों से लेकर अनपढ और भशिक्षित देहाती तक के 
लिए। इनके जरिये हमे कदीम हिंदुस्तानियो का वह गुर कुछ-कुछ समझ मे 
आ जाता है, जिससे वे एक पचमेल और जात-पात में बटे हुए समाज को 
इकट्ठा बनायें रखने मे, उनके कगडो को सुलमाते रहने मे, उन्हें वीर परपरा 
और नैतिक रहन-सहन की समान मूमिका देने मे कामयाब हुए हैं। उन्होंने 
फोशिश करके लोगो में एक आम नजरिया कायम किया और यह सब मेद- 
भावों से ऊपर था और बना रहा। 

मेरे बचपन की सबसे पहली यादो मे इन महाकाव्यों की उन कहानियों 
की याद हैं, जिन्हे मैंने अपनी मा से और घर की बडी-वूढी औरतो से उसी 
तरह सुना था, जिस तरह का रोप या अमरीका मे वच्चे परियो की या 
दूसरी साहस की कहानिया हैं। इन कहानियों में मेरे लछिए परियो 
को कहानियो और साहस की कहानियो, दोनो, के ही तत्त्व मौजूद थे और 
फिर हर साल खुले मंदान में होनेवाले उन लोकप्रिय नाटको में छे जाया 
जाता या, जहा रामायण को कथा का अभिनय होता था और रे बड़े 
मजमे उसे देखने के लिए इकट्ठा होते थे। ये सब बातें बड़े मद्दे ढग से हुआ 
फरती थी, छेकिन इससे कोई फ़र्क नही पडता था, क्योकि कहानी तो सभी 
लोगो की जानी हुई थी, और त्यौहार के दिन आनद के दिन होते थे। 

इस तरीके पर हिंदुस्तान के किस्से-कहानिया और पुरानी परपरा मेरे 
दिमाग मे धर करनी रही और ये बहुत-सी मोर दूसरी खयाली बातो से 
मिलती-जुलती रहीं। मुझे ऐसा खयाल नही कि मैंने इन कहानियों को हवह्‌ 
सच समझकर उन पर कमी उयादा अहमियत्त दी हो, वल्कि उनमे जादू-ठोने 
या अलोडिकता के जो अश होते, उनकी मैंने आलोचना भी की है। लेकिन 
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कल्पना मे, मेरे लिए वे काफी सच्ची रही हैं, उसी तरह जिस तरह कि 
अलिफलैला या पचतत्र की कहानिया, जो जाववरो के किस्सो का डर 
और जिनसे पच्छिमी एशिया और यू रोप ने बहुत-कुछ हासिल किया है 
मैं बडा हुआ, तो भर तस्‍्वोरें भेरे दिमाग मे इकट्ठा हुई---हिंदुस्तान और 
यूरोप का परियों की कहानिया, यूनानी दत कयाए, जोन आव आर्क को 
कहानी, 'ऐलिस इन वडरलेड' की कहानी, अकबर और वीरवल की वहुत- 
सी कहानिया, शरलाक होम्स के किस्से, राजा आर्थ र और उसके सरदारोको 
कयाए, हिंदुस्तानी गदर को नाथिका, कसी की रातो की कथा और राजपृती 
बहादुरो ओर जौहर की कहानिया। ये, और बहुत-सी और कहानिया 
कुछ अजीव तरह के उलभाव के साथ मेरे दिमाग मे भरी हुई थी, लेकिन 
हमेणा इनके पीछे, एक मूमिका की तरह वे हिंदुस्तानी दत-कथाए थी, जिन्हें 
मैंने अपने शुहू--बचपन--के दिनो मे सीखा था। 

अगर मेरा यह हाल था, जिसके दिमाग़ पर तरह-तरह के असर पड़े 
थे, तो मैंने अनुभव किया कि इन पुरानी दत-कयाओ और परपरा का औरो 
के दिमाग पर, ख़सतौर पर हमारी अनपढ़ जनता के दिमास पर कितना 
ज़्यादा पडा होगा। यह असर सस्क्ृति और नीति, दोनो ही के लिहाज से 
अच्छा असर रहा है और इन कहानियो या रूपको की सुदरता और खथाली 
सकेत को वबरवाद करना या फेंक देना मैं हरगिज पसंद ने करूगा। 

हिंदुस्तान को दत-कथाए महाकाव्यों तृक महदूद नही हैं, वे वैदिक काल 


जपच्तत्र के एशियायी और यूरोपीय भाषाओं मे अनगिनत अनुवादों 
ओर नक़लू की कहानी लंबी, पेचीदा और दिलरूचस्प है। पहुला तरजुता, 
जिसका कि पता चलता है, सस्कृत से पहलवो में ईसा की छडी सदो के मध्य 
में ईरान के बादशाह खुसरो नोशेरवां के कहने से हुआ था। उसके बहुत जल्द 
बाद (लगभग ५७० ई० से ), सीरियन भाषा मे एक तरजुमा निकला और 
उसके बाद एक तरजुभा अरबी में हुआ। ग्यारहवीं सदी में सीरियन, अरबों 
और फारसोी में नये तरजुमे हुए, इनमें से आखिरी 'कलीया दमन की कहानो 
के न/स से मदाहूर हुआ। इन तरजुमों के जरिये से 'पत्रतत्र' यूरोप में 
पहुचा। ग्यारह॒वीं सदी के अंत मे सीरियन से यूनानी भाषा मे तरजुमा हुआ 
ओर फुछ बाद में इब्रानी भाषा से । पद्रहवी और सोलह॒वों सदियों में इसके 
कई तरजुमे या नक़लें छातोनी, इटालियन, स्पैनिश, जर्मन, स्वीडिश, डेनिश, 
डच, आईसलेंडिश, फ्रान्सोसो, अग्नेजो, हगेरियन और फई रत्त/व भावाओ मे 
हुईं। इस तरह से पच्तंत्र को कहानिया एशियायी और यूरोपीय साहित्यो 
में मिल-जुल गईं। 
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तक पहुचती हैं और अनेक रूपा और पोशाको मे सस्कृत साहित्य में भाती है । 
कवि और नाटककार इनसे पूरा फायदा उठाते हैं और अपनी कथाएं और 
सुदर कल्पनाए इनके आधार पर बनाने हैं। कहा जाता है कि अशोक का वृक्ष 
सुदरी स्त्री के पैरो से छुआ जाकर फूछ उठता है।हुम कामदेव की और 
उसकी स्त्री, रति की कथाएं पढते हैं, और उसके मित्र बसंत की। काम 
दुस्साहस करके अपना पृष्पवाण स्वय शिव पर चलाता है और शिव के तीसरे 
नेत्र से निकली हुई ज्वाला मे भस्म हो जाता है। लेकिन वह अनग, यानी 
बिना घरीर का, होकर ज्षिदा रहता है।* हु 
इन पुराणो की कथाओं और वीरगाथाओ मे सचाई पर अडे रहने और 
घाहे जैसा जोखिम होने पर अपने वचन का पालन करने, मृत्यु तक और उसके 
बाद भी वफादारी न छोडने, साहसी और अच्छे काम करने और छोकहित के 
लिए त्याग करने की शिक्षाएं दी गई है। कभी-कभी तो ये कहानिया बिलछू- 
कुछ खयाली होती हैं, कभी उनमे घटनाओ और कल्पनाओ का मेल-जोल 
रहता है, किसी ऐसी घटना का, जिसे परपरा ने महफूज़ रखा है, बढा-चढा 
बयान होता है। सच्ची घटनाएं और गढ़े हुए किस्से इस तरह एक मे मिल गए 
हैं कि दोनों अथों को अछूग करना गैर-मुमकिन है और इस तरह का गड्ड- 
मड्ड खयालो इतिहास की जगह छे लेता है, जो चाहे हमे यह न बता सके 
कि दरअसल हुआ बया, लेकिन जो हमे उत्तनी ही महत्त्व की दूसरी सूचना 
देता है, यानी छोग बया हुआ समभते रहे हैं। उनकी समझ में उनके वीर 
पूर्वेज कैीसे-कैसे काम कर सकते थे और उनके वया आदर्श थे ? इस तरह ये 
चाहे सच्ची घटनाए हो, चाहे गढे हुए किस्से, यहा के रहनेवालो की जिंदगी 
के ये जीते-जागते जुज़ वन जाते हैं और उन्हे अपनी रोजमर्स की जिंदगी 
की नीरसता और कछुरूपता से वचाकर ऊची दुनिया की तरफ खीचते रहे 
है और आदर्श तक पहुचना चाहे जितना भी कठिन रहा हो, हमेशा कर्तव्य 
भौर सही जीवन का रास्ता दिखाते रहे हैं। 
कहा जाता है कि गेटे ने उन छोगो की मलामत की है, जिन्होंने लूक्रि- 
शिया को और दूसरी पुरानी रोमन वीरयायाओ को गढत और भूठो बताया 
है। उसने कहां है कि जो चीज़ दरअसल जाली और भूठी होगी, वह 
भद्दी और लिकम्मी भी होगी, कमी सुदर और रूह फूकनेवाली नहीं हो 
सकती, और “जगर रोमन लोग इतने काफी बडे थे कि इस तरह की चीजें 
गढ सके, तो हमे कम-से-कम इतना बडा होना चाहिए कि उनमे यकीन 
फर सके।” 
इसलिए यह कल्पित इतिहास, जो घटनानो और गढत का मेल है, 
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या जो कभी-करी बिलकुल गढत है, एक“प्रतीक के रूप में सत्य वचन जाता 
है भर हमे उस खास ज़माने के छोगो के दिक और दिमाग और मकसदो के 
बारे मे बताता है। एक और मानी मे यह सच है कि यह विभार और काम 
की बुनियाद भे पहुचाता है---जहातक आनेवाछे इतिहास का ताल्लुक है। 
कदीम हिंदुस्तान भें इतिहास की समूची थारणा पर फिल्सफें और मजहव 
के सोच-विचार का और इखलाकी रुकभानो का असर पडा है। तारीखवार 
इतिहास लिसने की या घटनाओं का कौरा हाल इकदूठा कर छेने की कोई 
खास अहमियत नही रही है। जिस बात को उन्हे ज़्यादा फिक्र रही है, वह्‌ 
यह है कि इन्सानी घटनाओ का इन्सानी आचरण पर क्या प्रभाव और असर 
रहा है। यूनानियों की तरह ये छोग बढ़े कल्पनाश्ील और कला-विषय मे 
गूणी थे और गुज़री हुई घटनाओ के बारे मे भी उन्होंने कल्पना और कला 
से काम लिया है, क्योंकि उनका ध्यान इस बात पर रहा है कि आगे के 
आचरण के लिए कुछ सवक लिया जाय। 
यूनानियों, चौनियों और अरववालों की तरह कदोम हिंदुस्तानी 
इतिहासकार नही थे। यह एक दुर्भाग्य की वात है और इसके कारण आज 
हमारे लिए तिथिया या काल-क्रम निश्चित करना मुश्किल हो गया है। घट- 
नाए एक-दूसरी से गृथ' जाती हैं और बडा उलमाव पैदा हो जाता है। 
बहुत धीरज के साथ मेहनत करके ही विद्व नो ने हिंदुस्तानी इतिहास की 
भूल-भुलैया के वीच से कुछ अता-पता छग्राया है। सच पूछा जाय, तो सिर्फ 
एक किताव है, यानी कल्हण की “राजतरग्रिणी', जो ईसा-की नरम) सदी 
में लिखा हुआ कावमीर का इतिहास है, जिसे हम इतिहास कह सकते हैं। 
बाकी ईंतिहास के लिए हमे महाकाव्यो के कल्पित इतिहास की, या 
की मदद लेनी पडती है, या शिलालेखो, कछा के कारनामो या इमारतो के 
खडहरो, सिक्‍को, या विस्तृत सस्कृत-साहित्य से जहा-तहा इशारे मिल जाते 
हैं। हुए, विदेशी यात्रियों के सफरनासी से भी मदद मिलती है, खासकर 
यूनानियो, चीनियो और बाद के जमाने के लिएँ अरबो के सफरनामो से। 
ऐतिहासिक बुद्धि की इस कमी से जनता का कोई नुकसान नही हुआ 
था, वयोकि जैसा और जगह होता है, वल्कि और जगह से ज़्यादा, यहा जनता 
ने अतीत के बारे मे अपने विचार परपरागत वयानो, पुराण की कहानियो और 
जाथाओं की नीव पर, जो पीढी-दर-पीढ़ी चली भाती हैं, बताये थे। यह 
कथासी तारीख या वाक्यो और कहानियो की मिलावट ऐसी थो, जिससे लोग 
खूब परिचित हो गए थे और इस तरह जनता की एक पक्की सास्क्ृतिक पृप्ठ- 
्ुमितैयार हो गई थी। लेकिन इतिहास की तरफ से लापरवाही के बुरे नतीजे 
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भी हुए और ये अवतक हमारा पीछा कर रहे हैं। इसने हमारा नज़रिया 
धुघलछा कर दिया, जिंदगी से एक तरह का बिलगाव पैदा किया, हमे झट 
विश्वास कर लैनेवाला बना दिया और जहातक वाकये का ताल्लुक था, हमारे 
दिमाग में उछकाव डाल दिया। फिलसफे के मैदान मे, जो कही मुश्किल, 
अगरखे लाजिमी तौर पर अस्पष्ट और अनिश्चित होता है, हमे यह दिमागी 
उलभाव नही मिलता , हम इस मैदान मे हिंदुस्तानी दिमाग में विडलेषण और 
समन्वय दीनो की कावलियत पाते हैं, अकंसर इसे हम बहुत नुक्ताचीनी 
और शक व शुवहे करनेवाला देखते है। छेकिन जहातक वाकये का ताल्लुक 
है, यह गैर-नुक्ताचीनी रहा है, शायद इसलिए कि यह खुद वाकये पर 
द्यादा अहमियत नही देता रहा है। 

विज्ञान और आजकल की दुनिया से वास्ता पडने की वजह से अब 
वाकयों की समभ-चू पैदा हुई है, जाच-पडताल की गौर प्रमाणों के तोलने 
की बूद्धि उपजी है और परपरा को ज्यो-का-त्यो कुबूल करने से इन्कार भी 
हआा है। चहुत-से काबिल तारीख-दा आजकल काम मे लगे हुए हैं, लेकिन वे 
अकसर उलठो ही ग्रलूती करते हैं, यानी घटनाओं के काल-क्रम की तो बहुत 
छान-ब्रीन करते हैं, लेकिन जिंदा इतिहास को छोड देते हैं। लेकिन आजकल 
भी हम पर परपरा का कितना असर होता है, यह एक ताज्जुब की वात है, 
ओर बुद्धिमान आदमी की विवेचना-बुद्धि भी जाती रहती है। मुमकिन है, 
मह इस वजह से हो कि हम अपनी मोजूदा हालत मे जातीयता के खयाल में 
शर्क हैं। जब हमे राजनैतिक और आधथिक आज़ादी हासिल हो जायगी, 
त्तमी हमारा दिमाग बाकायदा और सही अदाज़ मे काम करेगा। 

जाच-पडताल के नज़रिये कौमी परपरा के वीच टक्कर की एक यहुत 
हाल फी, अहमियत रखनेवाली और समेंद प्रकट करनेवाली मिसाल है। 
हिंदुस्तान के बहुत बडे हिस्से मे विक्रम सवत चलता है। इसका जाघार सौर- 
गिनती पर है, छेकिन महीने चाद के अनुसार गिने जाते हैं। पिछले महीने 
मे, यानी अप्रैछ १९४४ में, इस सवत के हिसाव से, दो हज़ार साल पूरे हुए, 
जोर एक नई सहत्ाब्दी शुरू हुई॥ इस मौके पर सारे हिंदुस्तान में उत्सव 
भनाये गए, और यह उत्सव मनाया जाना वाजिबव था, क्योकि एक तो काल- 
गणना के खयाल से यह चहुत बडा मौका था, दूसरे विक्रम या विक्रमादित्य, 
जिसके नाम से यह सवत चलता है, बहुत पुराने वक्‍त से छोक-परंपरा का 
एक प्रधान पुरुष रहा है। उसके नाम के साथ अनग्रितत कहानिया गुथी 
हुई है और उनमे से बहुत-सी भध्य-युग मे जुदा-जुदा पोशाको मे, एशिया 
के जुदा-जुदा हिस्सो में पहुची हैं और बाद मे यूरोप से भी। 
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विक्रम बहुत जमाने से एक कौमी सूरमा और आदर्श राजा समभा 

जाता रहा है। उसकी याद एक ऐसे शासक के रूप में की जाती है, जिसने 
विदेशी हमला करनेवालो को मार भगाया। केकिन उसकी कीर्ति की खात 
वजह उसके दरवार की साहित्यिक और सास्क्ृतिक चमक-दमक है, जहा 
उसने कुछ बहुत मद्गहर कवियों, कछावतो और गरवेयो को इकट्ठा किया 
था और ये उसके दरवार के 'नवरत्न' कहलाने थे। उसके बारे मे जो 
बथाए है, ज्यादातर ऐसी हैं, जिनसे उसकी अपनी प्रजा की भलाई बरने की 
ख्वाहिश जाहिर होती है, और यह कि वह ज़रा-सी जरूरत पडने पर दूसरे 
को लाम पहुचाने के लिए अपने स्वार्थ का त्याग करता था। वह अपनी 
उदारता, दूसरो की सेवा, साहस और निरमिमान के लिए मशहर है। वह 
खासकर इस वजह से लोकप्रिय है कि वह एक अच्छा आदमी, बलछाओ का 
हामी और सरपरस्त समभका जाता था। वह सफल योद्धा या विजेता था, 
यह बात कहानियों में नही प्रकट की गई है। भलाई और आत्म-त्याग पर 
यह ज़ोर हिंदुस्तानी दिमाग और आदश्ञों की विशेषता है। सीज़र की तरह 
विक्रमादित्य का नाम एक तरह की पदवी और प्रतीक बन गया और बाद 
के बहुत-से धासको ने इसे अपने नामो के साथ जोड लिया। इस वजह से 
गडबडी पैदा हो गई, क्योकि बहुत-से विक्रमादित्यों का बयान इनिहास में 
आता है। 
है लेकिन कं विक्रम था के 8 बह फव हुआ? तिहास की दृष्टि 

यह बात अस्पष्ट है। ईसा से ५७ दर्प पहले, जब इम सवत 
का आरम होता है, इस सरह के किसी शासक कं पता नह । हों, उत्तर 
हिंदुस्तान मे, चौथी सदी ईसवी मे एक विक्रमादित्य था, जो हुणो के साथ 
लडा था और जिसने उन्हे मार भगाया था। यही वह व्यवित है, जिसके 
दरबार मे 'नवरत्नो' का होना समझा जाता है और जिसके आस-पास में 
कहानिया वनी हैं। अब सवाल यह होता है कि चौथी सदी ईसवी के इस 
विक्रमादित्य का ताल्लुक उस सवत से कैसे हो सकता है, जिसका आरभ 
इससे ५७ वर्ष पहले होता है? शायद इसकी व्याख्या इस तरह है कि मध्य- 
भारत की मालवा रियासत मे ५७ ई० पू० से शुरू होनेवाल्ा एक सबत 
चला आ रहा था, विक्रम के बहुत वाद यह सचत उसके नाम के साथ किसी 
तरह जुड गया और उसका नया नामकरण हुआ। लेकिन ये सभी बातें 
अस्पप्ट और अनिदिचित हैं। 

जो सबसे अचरज की बात है, वह यह है कि काफी समभ-बूम के हिंदु- 

स्तानियो ने परपरा के इस वीर-पुरुष विक्रम के नाम के साथ जैसे भी हो, 
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२००० वर्ष पुराने इस सबत को जोडने के लिए इतिहास के साथ किस तरीके 
पर खिलवाड किया है। यह वात भी दिलचस्प है कि विदेशी के खिलाफ 
लड़ाई करने पर और एक कौमी राज्य के अतर्गत हिंदुस्तान की एकता कायम 
करने की इच्छा पर ज़ोर दिया गया है। दरअसल विक्रम का राज्य उत्तरी 
और ममभ्य-हिदुस्तान तक मह॒दृद था । 

हिंदुस्तानी ही अकेले नही है, जिन पर इतिहास के लिखने या उस पर 
विचार करने भे कीमी मावनाओ और कौमी समझी गई दिलचस्पियं। का 
असर पडता हो। हर क्ोम और सभी लोगो मे गुजरे हुए ज़माने को ज्यादा 
अच्छा करके दिखलाने और चमकाने तथा अपने पक्ष में तोडने-मरोडने 
की स्वाहिश रहती है। हिंदुस्तान के जिन इतिहासो को हममे से वहुती को 
पढना पडा है, वे ज्यादातर अग्रेजो के ल्खि हुए हैं और जो आमतोर पर 
ब्रिटिश हुकूमत की तरफदारी मे या तो सफाइया पेश करते हैं, या उसके 
गुण गाते हैं और उसके साथ-साथ यहा की हज़ारों बरस पहले होनेवाली 
घटनाओं का मुश्किल से छिपाई हुई हिकारत के साथ बयान है। दरअसल, 
उनके लिए मतलब का इतिहास तो हिंदुस्तान में अग्रेज़ो के आने के साथ 
घुरू होता है, उसके पहले जो कुछ हुआ, वह किसी मेद-मरे ढग से इस 
देवी उत्करपं की तैयारी में हुआ है। ब्रिटिश जमाने के इतिहास का भी 
अग्रेज़ों के 28 अग्नेज़ी हुकूमत का वडप्पन जाहिर करने के लिए, 
तोड-मरोड किया गया है। बहुत धीरे-पीरे एक ज़्यादा सही नज़रिया अब 
बन रहा है। लेकिन इतिहास मे अपने मतलव के मुताबिक उलट-फेर करने 
की मिसाल के लिए गुज़रे ज्षमाने के इतिहास मे पैठने की जरूरत नही। 
आज का जमाना ऐसी मिसालो से मरा पडा है, और अगर मौजूदा ज़माने 
फी, जिसे हम देख रहे हैं और जिसका अनुमव कर रहे हैं, इस त्तरह तोड- 
मरोड हो सकती है, तो गुजरे हुए जमाने के बारे मे बया कहा जाय ? 

फिर भी यह सच है कि हिंदुस्तान के लोगों मे परपरा और चली 
आई बात को वगर पूरी-पूरी जाच-परख के दतिहास के रूप मे मान लेने 
की आदत है। उन्हें इस तरह के शिथिल विचारों से और नतीजों पर पहुचने 
फे महज तरोको से अपने को छुडाना पडेंगा। 

लेकिन मैं देवताओं और देवियों की और उन दिनो की चर्चा कर 
रहा था, जब पुराण के लिस्सों और कथाओं का आरमभ हुआ था, और 
एत चर्चा से बहुत हूर हट आया। वे ऐसे दिन थे, जद ल्िदगी भरी-पूरी 
पी और प्रकृति के साथ उसका तार-तार मिला हुआ था, जब आदमी 
बा दिमाग विश्व के रहस्यो पर अचरज और जानद से निगाह डालता था, 
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जब स्वर्ग और भरती एकलुसरे के बहुत करीब जान पहने थे और देवता 
छोग सथा देविया रंखछास से, या हिमालय में ग्थित अपने धामों से आलिपस 
के देवताओं की तरह आदमियों ओर ओरतो के बीच सेल मरने या कमी- 
कमी उसे दढ़ देने के छिए उतर आसे थे। उस मरी-धूरी खशिदगी और घान- 
दार कल्ाना से कयासहानियों गत थौर बी तथा सुद्दर देवनात्रों एव 
ऐपियों का जन्म हुआ, गयोकि युनानिया की सरह हिंडुस्ताती सी जिंदगो 
ओर सौ ऊे प्रेमी थे। प्रफेमर गिल्वर्ट गरे ट्म ओडिपयन देवी-देवताओं 
बी अपार सुदस्ता बत्ताते है। उनका घगयाने हिउुस्तानी दिसाय की शुरू को 
सृप्टियों फे बारे भे भी ठोक उत्तरता है। “थे कठायनों के सपने, आदर्श 
और रूपक है, थे किसी ऐसी बस्नु के प्रतीक है, जो हमसे बाहर की है, वे 
देवता है ऐसी परपरा के, जो आधी तक की जा चुकी है; अनजान में जिनकी 
मत्यना कर ली गई है, जिन तक टमारी आऊाक्षाएं पहुचती हैं। वे ऐसे 
देवता हैं, जिनकी उचित सावधानी के साथ अधपचरे फ़िठसुफ़ अनेक 
उज्ज्यल और दिल फो गयनेबाले अनुमानों के प्रसग में प्रार्थना कर सबते 
हैं। ये ऐसे देवता नही हैं, जिनमे कोई बाकये के तौर पर यकीन करता 
हो।” इसके वाद जो प्रोफेसर मरे बदते हैं, वह हिहुस्तान स्तान पर उतना ही 
छाग है---“जिस तरह आदमी की गठी हुई सूदर-सेन्सुदर मूर्ति देवता 
नहीं होती, बल्कि एक प्रतीक होती है, जिसके झ्धरिये देवता की कल्पना ही 
सके; उसी तरह से सुद देवता, जब उनकी कल्पना की जाती है, तो यथा 
नही वन जाते, बल्कि यथार्य को कल्पना में मदद करनेवाले केवल प्रतीक 
होते हैं - * इस बोच उन्होंने कोर्ट ऐसा मत नही चलाया, जो ज्ञान के खिलाफ़ 
पडता हो, कोई ऐसे हुवम नही जारी किये, जिनके कारण कि इन्सान अपनी 
अदखूनी रोशनी के खिलाफ पाप करता।” ले 

रफ्ता-रफ्ता वैदिक और दूसरे देवी-देवताओं के दिन हटकर प्प 
पहुच गए और उसकी जगह कठिन फिलसफे ने ले लो। लेकिन लोगो के 
दिमागो में सुख के सग्रियों और दु ख के साथियों की तरह उनकी अपनी 
आकाक्षाओं और अस्पष्ट रूप से अनुमव किये गए आदकझ्षों के रूप मे वे 
मूरते फिर भी तिरती रही और उनके गिर्द कवियों ने अपनी कल्पनाए 
लपेटी, और अपने सपनो के घर बनाये और उन्हें अच्छी तरह सजाया। 
इनमे से वहुत-सी कथाओ और कवियो की कल्पनाओ को एफ० डब्ल्यू० 

यह और इसके बाद का उद्धरण, दोनों गिल्बर्ट मरे की पुस्तक 'फाइव 
ह्टेजेंत भाव प्रीक रिलिजन' (थिकर्स लाइब्रेरी) पृ० ७६ और बाद के पृष्ठ 
हे लिये गए हैं। 
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बेन ने सुदर ठग से हिंदुस्तानी कथाओमो-सवधी”अपनी कितावो में उतारा 
है। इनमे से एक 'डिजिट ऑव दि मून मे हमे यह बताया गया है कि औरत 
फी सृप्टि कैसे हुई---/शुरू मे जब त्वप्टा (विश्वकर्मा) स्त्री की रचना पर 
आया, तो उसने पाया कि वह अपनी सारी सामग्री आदमी की वनावट मे 
खर्च कर चुका है और ठोस वस्तु तत्त्व बच नही रहा है। इस प्ोपेश मे उसने 
गहरा सोच-विचार किया और जो किया, वह यह था--उसने चाद की 
गोलाई, छताओ का खम, लता-ततुओ का चिपटना, दूब का कपना, नरकुल की 
नज़ाकत, फूलो का खिलाव, पत्तियो का हलकापन, हाथी की सूड का सुडौल- 
पन, हिरनो की नजर, मविखयों का एकत्र होता, सूरज की किरनो की खुशी, 
बादलों का रोना, हवा की चचलता, खरगोश का डर और मोरो का घमड 
लिया, फिर सुग्गे की छाती से कोमछता और वच्ध से कठोरता, शहद की 
मिठास, चौते की निर्देयता, आग की घथुक और बर्फ की ठड, चिटचिटे की 
चहचहान और कोयल की कूक, सारस का छल और चक्रवाक---चकवे--- 
की वफादारी छी और इन संवको मिलाकर स्त्री को रचा और फिर उसे 
मनुष्य को दे दिया।” 


१३ भहाभारत 

महावाव्यों का समय बताना कठिन है। इनमे उस कदीम ज़माने का 
हाल है, जब कि आय हिंदुस्तान भे वस रहे थे और अपनी जड जमा रहे थे। 
जाहिर त्तौर पर इन्हे बहुत-से लेखको ने लिखा है या इनमे मुख्तलिफ वक्‍तो 
में इजाफा किया है। (रामायण ऐसा महाकाव्य है, जिसमे वयान में थोडी- 
बहुत एकता है, महामारत प्राचीन ज्ञान का एक बडा और फुटकर सग्रह 
है। दोनों ही वौद्ध-काल से पहले वन गृए होगे, अगरचे इसमें शक्त नही 
कि इनमे बाद में भी हिस्से जोड़े गए है।) 


है में डियते हुए पहने है. [कक वी बल गर मिशले, १८६४ भे, खासतौर पर रामायण के 
हयाले मे लिखते हुए कहते है- जिस किसीने भी बडे काम किये है या बडी 
आगाक्षाए को है, उसे इस गहरे प्याले से जिंदगी और जवानी की एक लवी 
घूट पीौनी चाहिए पच्छिम में समी चीजे सकरी और तग हैं--यनान 
एक छोटी जगह है और उसका विचार करके मेरा दम घुटता है, जडिया 
छुश्क जगह है ओर मैं हाफ जाता हु। मुझे विशाल एशिया और गहन पूर्व 
की तरफ ज़रा देर को देखने दो। वहा मिलता है मेरे मन का महाकाव्य--- 
ह्दि-महासागर-जैसा विस्तृत, मगलमय, सूर्य के प्रकाश से चमकता हुआ, 
जिसमे दँद्धो सगीत है जौर जहा कोई हे रापन नही। वहा एक गहरी शाति 
का राज्य है, और कश-मकदा के चीच भी वहां बेहद मिठास और इतहा दर्जे 
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फा भाई-चारा है, जो सभी जिंदा चीजो पर छाया हुआ है--मुह्व्बत, दया, 
क्षमा का अपार मधाह समुदर है ।» 

महाकाव्य की हैसियत से रामायण एक बहुत बढा ग्रथ जरूर है और 
उससे लोगों को बहुत चाव है, छेकिन यह मटाभारत है, जो दरणभसल दुनिया 
की रावसे सास पुस्तकों में स एक है। यह एवं विर्राट कृति है, परपरा और 
वाथाओं का और हिंदुस्तान की कदीम राजनैतिक और सामाजिक संस्थानों 
का यह एक विध्व-कोश है। दस साल से ज़्यादा से बहुत-स अधिकारी 
हिंदुस्तानी विद्वान मिलकर उन पाठो की जाच-पडत्ताल में लगे हुए है, णो 
अबतक हासिल हुए है, जिसमे कि एक प्रामाणिक सस्करण छपाया जा सके। 
कुछ हिस्से उन्होंने छापकर प्रकाशित भी बर दिए हैं, लेकिन काम अब भी 
अबूरा है भीर चल रहा हे। यह एक दिलचस्प बात है कि इस मयानक भौर 
व्यापक युद्ध के दिनो में भी रूस के पूर्वी विद्याओ के जाननेवाले विद्वानों ने 
महाभारत का रुप्ती तरजुमा पेश किया है। 

दबायद यह वह जमाना था, जबकि विदेशी लोग हिंदुस्तान मे आ रहे 
थे और अपने साथ अपने रीति-रिवाजों को छा रहे थे। इनमे से बहत-से 
रीति-रिवाज आरयों के रीति-रिवाजो से मुख्तलिफ थे, और इस तरह विरोधी 
विचारों और रीति-रिवाजों की एक अजीव खिचडी हमें देखने मे आती 
है। आयों मे एक स्त्री के कई पति होने का चलन नहीं था, फिर भी हम 
पाते है कि महाभारत की एक खास पात्री के पाच पति हैं, जो आपस में 
भाई-भाई हैं। रफ्ता-रप्ता पहले के आदिम निवासी और नये आनेवाले 
लोग, दोनो ही आर्यों मे घुल-मिलकर एक हो रहे थे और वैदिक-वर्म मे भी 
इसोके मुताबिक तबदीली आ रही थी। यह वह व्यापक रूप अस्तियार कर 
रहा था, जिससे मौजूदा हिंदू-धर्म निकला है। यह मुमकिन इसलिए हो 
सका कि बुनियादी नजरिया यह जान पडता है कि सचाई पर किसी एक का 
इज़ारा नही हो सकता, और उसे देखने और उस तक पहुचने के बहुत-से 
रास्ते हैं। इस तरह सभी तरह के, यहातक कि विरोधी, विश्वासो को 
गवारा किया जाता था। अं 

महाभारत में हिंदुस्तान (या जिसे गाथाओ के जार सार जाति के आदि- 
पुरुष शा के आग पर शव बदा जाता था) की बुनियादी एकता 
पर ज़ोर देने की बहुत नििचत कोशिश की गई है। इसका है कद लेका 
नाम आरयावत्ते या आरयों का देश था। लेकिन यह मध्य-हिडुस्तान के 
पंहाड तक फैले हुए उत्तरी हिंदुस्तान तक 23 डक उस ज़माने 
तक आर्य इस पहाड के सिलसिले के पार नही पहुचे थे। रामायण की कथा 
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आया के दवियिन में पैठने का इतिहास है। विह बडी खाना-जगी, जो बाद 
मे हुई और जिसका महाभारत मे वयान हैं, एक गील-मोल तरोके से कपास 
किया जाता है कि ईसा से कब्ल चौदहवी सदी में हुईं। यह छडाई हिंदु- 
स्तान (या शायद उत्तरी हिंदुस्तान) पर सबसे ऊचा अधिकार हासिल 
करने के लिए हुई थी और इससे सारे हिंदुस्तान के, भारतवर्ष के रूप मे, 
कल्पना किये जाने की शुरुआत होती हैं। अआरतवर्ष की जो यह कल्पना 
थी, उसमे आजकल के अफगानिस्तान का ज़्यादा हिस्मा, जिसे उस वक्‍त 
गधार कहते थे (और जिससे कदहार जहर का नाम पडा है) शामिल था 
और इस दश का अपना अग समझा जाता था। सच तो यह है कि मुख्य 
शामर फी स्त्री का नाम गावारी, या गधार की लडकी, था। दिल्लो इनी 
बबत हिंदुस्तान को राजयानी वनती हे--मौजूदा शहर नही, वल्कि इसके 
पास के, इससे मिले हुए पुराने शहर, जो हम्तिनापुर और इद्वअस्प 
कहलाते थे।) 

वहन निवेदिता (मार्यरेट नोवुल) ने महामारत के बारे में लिखते 
हुए बताया है--“विदेशी पाठक पर दो खास बातों का असर पडता 
है। पढ़ठो बात तो यह है कि विविधता में यहा एकता मिलती है, दूसरो 
यह कि गुननेवालों पर एक ऐसे मरकज्ञी हिंदुस्तान के ख़थाछ को विठाने 
की लगातार कोशिश है, जिसकी अपनी वोरता की परपरा है, जो एकता के 
भाव को जगानेवाली है।५“ 

महामारत में कृष्ण को कथाएं हैं और सगवद्गीत। नाम का मदहूर 
काण्य भी है। गीता के फिड्सफे के अलावा भी इस ग्रथ में आमतौर पर 
जिंदगो में जीर रियासती मामलो में नीति जौर इखठाक के उसूलों पर 
जोर दिया गया है। धर्म की इस बुनियाद के बगैर सच्चा सुख नहीं मिल 
सकता ओर न समाज ही कायम रह सकता है। समाज की बहबूदी इसका 
भकमद है, किसी एक गिरोह की बहचूदी नहीं, वल्कि सारी दुनिया को 
बहबूदी, क्योकि “मर्त्यों को यह्‌ डाक परस्यर-आश्रित संगठन है।” 
छेकित बम खुद क्षापेक्त है ओर सचाई, अहिसा बरगरह बुनियादी उसूछा के 
अछावा यह यढत्र औरे परिस्थिति पर निर्भर करता हैं। ये उसूल हमेशा- 


की मा 


हमेशा कायम रहते हैं ओर इनमें तबदीलो नहीं आती, रह हैं अत रद जज इनके अलावा 
"परम, 58 8023 नप्यो और जिम्मेदारियों का गड़ड-मड़ड है, बदलते हुए जमाने 

५ _ हू उद्धरण मैंने सर एस० राबाइृष्णन्‌ की पुस्तक इंडियन फिला- 
सफो से लिया है। में राषाहृष्णन्‌ का, और उद्धरणो के लिए और इस 
अध्याय और दूसरे अध्यायो की बहुत-सो बातो के लिए, एह्सानमंद हु । 
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के साथ बदलता रहता है। यहा और-ओऔर जगहो पर अहिसा पर जो ज़ोर 
दिया गया हैं, वह दिलचस्प है, क्योकि इसमे और किसी अच्छे मकसद के 
लिए लडाई करते भे कोई ज़ाहिरा विरोध नृही माना गया है। सारा महा- 
/किव्य एक बडे युद्ध की घटनाओं को छेकर रचा गया है। जान पडता है कि 
| अहिंसा की कल्पना का सुवध ज़्यादातर मकसद से था, यानी मन में हिसा 
| का भाव न रखना चाहिए, आत्म-सयम करना चाहिए और गुस्से ओर नफरत 
| प्र काबू पाना चाहिए; इसका मतलब यह नहीं था कि अगर ज़रूरी हा 
' और किसी तरह बचत न हो सके, तो भी शरीर से कोई हिसा का काम न 
बन पडना चाहिए। 
महाभारत एक ऐसा बेशकीमती मडार है कि हमे उसमे बहुत तरह की 
अनमोल चीज़ें मिल सकती हैं। यह रग-बिरगी, घनी और खुदबृदाती हुई 
जिंदगी से भरपूर है और इस बात में यह हिंदुस्तानी विचारधारा के दुसरे 
पहलू से बहुत हटकर है, जिसमे तपस्या और जिंदगी से इन्कार पर जोर 
दिया गया है। यह महज़ नीति की शिक्षा देनेवाली किताव नही है, हालाकि 
किताब रह और इखलाक 32340 22: हक 80९५ तब भारत की 
क्षा का सार एक जुमले में रख दिया गया है--- दूसरे नजर बात 
तक जो दर शत हिए गई हो बट इमाम को नह 
दिया गया है, और यह बात मार्क को है, क्योकि खयाल यह किया जाता 
है कि हिंदुस्तानी दिमाग का रुकान शरुसी कमाल हासिल करने की ओर 
रहा है न कि समाज की मलाई की तरफ। इसमे कहा है--- जिससे समाज 
की. भलाई रह होती या जिसे करते हुए तुम्हें शर्म आती है, उसे 
न के 7! जा अजीज वा बन ललजन- विनजकब-3++3-> न िलनक 


“ फिर कहा है--'सचाई---अपने को बस मे रखना, तपस्या, उदारता, 


अहिसा, घर्मं की वचदगा वर बमर हक व मय होने पर शत जात और 
खानदान से नही।” जिंदगी और अमर होने से घ॒र्म बढ़कर है।”_ सच्चे 
आनंद के लिए तकलीफ उठाना ज़रूरी है।” (धन कमाने के पीछे पे रहने- 
वाले पर एक व्यग्य हैं न अर का काने का घन के कारण मरता है।' 
और, अत मे, एक जीती-जागती और करती हुई जाति के लोगो के 
उपयुक्त यह आदेश है--अस॒तोष तरक्की के लिए उकसानेवाला है।” 
महामारत मे वेदों का बहुदेववाद है, उपनिषदो का अद्वेतवाद हैं और 
देववाद, हेंतवाद और एकेशवरवाद भी है। फिर भी नज़रिया रचनात्मक, 
कमोबेश बुद्धिवादी है। अलहदगी की मावना अभी तक महदुद है। जात- 


पात के मामली मे कट्टरपन नही है। अभी भी लोगो में अपने मे भरोसा है, 


+ 
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लेविन ज्यो-ज्यों धाहरी ताकतो के हमले होते हैं और पुरानी व्यवस्था पर 
वार होता है, त्यो-त्यो यह भरोसा कुछ कम होता जाता है और अदरूनी 
एकता और शक्ति पैदा करने के लिए ज़्यादा समानता की माग होंतो है। 
नये-नये निरषेघ छागू होते है। गो-मास का खाना, जिसे पहले बुरा न समझा 
जाता था, बाद में विलकुल मना कर दिया जाता है। महामारत में मान्य 
अतिथियों को गो-मास और बछड़े का मास पेश करने के हवाले हैं।. * 
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मगर गैता महामारत्‌ का अश है, एक बहुत बडे नाटक की एक 
घटना है। लेकिन उसकी अपनी अलग जगह है ओर वह अपने में संपूर्ण 
है। यो यह ७०० इलोको का छोटा-सा काव्य है, लेकिन विलियम वॉन 
हबाल्ट ने इसके बारे मे लिखा है कि “यह सबसे सुदर, शायद अकेला सच्चा 
दार्यनिक काव्य है, जो किसी भो जानी हुई मापा में मिलता हैं।” बीद्ध- 
मंगल से पहले जब इसकी रचना हुई, तब' से आजतक इसकी लोकप्रियता 
और प्रभाव घटे नही हैं, और आज भो इसके लिए हिंदुस्तान में पहले-जैसा 
आयार्षण बना हुआ है। विचार और फिल्सफे का हर एक मसप्रदाय इसे 
श्रद्धा से देखता है और अपने-अपने ढग से इसकी व्याख्या करता है। सकट 
के वक्‍त, जब आदमी का दिमाग सदेह से सताया हुआ होता है और अपने 
फर्ज के बारे में उसे दुविधा दो तरफ खीचती होती है, वह रोशनी और 
रहनुमाई के लिए गोता की तरफ और भी भऋुकता है, बयोकि यह-सकट- 
छाल के लिए लिखी गई कविता है--राजनैतिक और सामाजिक सकटो 
के अवसर के लिए और उससे भो ज्यादा इन्सान की आत्मा के सकट-काल 
के लिए। गोता की अनगिनत व्यास्याए निकल चुकी है और अब भी बरा- 
बर निकलती रहती हैं। विचार और काम के मैदान के आजकल के नेताओ--- 
तिलक, अरविद घोष, गायो--ने भी इसके सबव में लिखा है और अपनी- 
अपनी व्यारपाए दी हैं। गाधीजी ने इस अहिंसा में अपने दृढ़ विश्वास का 
आपार बनाया है, भौर लोगो ने इसे अहिसा और धर्म-कार्य के लिए युद्ध का। 

यह काव्य घोर युद्ध शुरू होने से पहले, ठोक लडा के मैदान मे, अर्जुन 
और छृष्ण की बातचीत के रूप मे आरम होता है। अर्जुन विचलित है, 
उसकी अतरार्मा छडाई और उससे होनेबाले बडे सहार का, मित्रो और 
बेयुओ के महार का, खयाल करके सहम उठती है। आसिर यह सब विस- 
लिए ?२े कौनसे ऐसे फ़ायदे को कल्पना हो सकती है, जो इस नृक़सान का, 
दस पाप भंग, परिहार कर सके ? उसको सो पुरानो कंस्तौटिया जवाब दे 





हु 
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देती है, वे समी मूल्य, जिन्हे उसने आक रखा था, बेकार हो जाते है। 
(अर्जुन इन्सान की पीडित आत्मा का प्रतीक बन जांता है, ऐसी आत्मा का, 
जो सभी ज़मानों मे फन्न और इख़छाक के तकाज़ों की वजह से दुविधा मे 
पडी रही है। इस शख्सी बातचात से होते-होते हम आदमी के फर्ज़ और 
सामाजिक आचरण, इन्सानी जिंदगी अर सदाचार, और हमारा रूहानी 
नजरिया कैसा होना चाहिए, इन गैर-शख्सी खयालों तक पहुच जाते है। 
इनमे वहुत-क्रुछ ऐसा है, जो आध्यात्मिक है, आर इस गत का कोशिश को 
गई है कि इन्सानी तरक्की के तीन रास्तो--ज्ञान-मार्ग, कर्म-मार्ग और मवित- 
मार्ग--का इसके ज़रिये समन्वय हो। थायद भक्ति पर औरो की वनिस्वत 
ज्यादा ज़ोर दिया गया है और एक व्यक्तिगत ईइवर का रूप भी इसमे 
दिखना है, हालाकि यह कहा गया है कि वह पूर्ण रूप परमेश्वर का ही एक 
अववार है। गीता में खासतोर पर इन्सानी ज़िंदगी की रूह्ानी जमीन दिखाई 
गई हे आर इसी भूमिका मे रोजमर्रा की क्षिदगी के व्यावहारिक मसले 
हमारे सामने आते हूँ। यह हमे ज़िंदगी के फर्ज्ञों और कतेंव्यों का सामता 
करने * लिए पुकारती है, लेकिन हमेशा इस तरह कि इस रूहानी जमीन 
और विश्व के बडे मकसद को नज़र-अदाज़ न किया जाय। हाथ-पर-हाव 
रख हर त्रेंठ रहने की वुराई की गई हैं और यह बताया गया है कि काम आर 
जिंदगी को बुग के सवसे ऊचे आदशों के अनुसार होना चाहिए, क्योंकि हर 
एंक युग में खुद आदर्श वंदलूते रहते हैं। एक खास जमाने के आदवो--- 
युंग-पमें---का सदा ध्यान रखना चाहिए १ 
चूकि आज के हिंदुस्तान पर मायूसी छागी हुई है और उसके चुप- 
भाप रहने की भी एक हद हो गई हैं, इसलिए काम मे छूगने की यह पुकार 
खासतीर पर अच्छी मालूम पढती है। यह भी मुमकिन है कि ज़माने-हाल के 
लफ्जो मे, इस पुकार का समाज के सुधार की और समाज-सेवा की और 
अमछी, वेगरज देशमक्ति के और इन्सानी दर्दमदी के काम की पुकार समझा 
जाय। गीता के अनुसार ऐसा काम अच्छा होता है, लेकित इसके पीछे 
हानी मकसद का हीना लाजिमी है। यह काम त्याग की भावना से फिया 
जाना चाहिए जौर इसके नतीजो का फिके न करनी चाहिए। अगर काम 
सही है, तो नतीजे म। इसके सही होगे, चाहे वे फौरन न जाहिर हो, क्योकि 
का का या ते हालत में अपना काम करेगा हीं। 
गाता का सदेसा सात्रदायिक या किसी एक खास विचार के लोगों के 
लिए नहीं है। क्या ब्र।ह्मण और क्या अजात, यह सभी के लिए है। यह कहा 
गया है कि “सभी रास्ते मुझ तक पहुचाते है।” इसी व्यापकता की वजह 
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से सभी वर्ग और सप्रदाय के छोगो को गीता मान्य हुई है। इसमे कोई वात 
ऐमी है कि हमेशा नयापन पैदा किया जा सकता है और जमाना गुजरने 
के साथ पुरानी पढने से इसे रोकता है--गह जिज्ञासा और जाच-पडताल 
का, विन्चार और कर्म का और वावजुद सधपष॑ और विरोध के, समतौल 
फायम रखने का कोई खास गुण है। विषमता के वीच में मी हम उसमे 
एकता और सतुलन पाते हैं ओर बदलती हुई परिस्थिति पर विजय पाने 
पा दल भौर यह इम तरह नही कि जो-कुछ सामने है, उससे मुह मोडा 
जाय, वल्कि इस तरह कि उसमे अपने काम के लिए जगह बनाई जाय। 
ढाई हजार वरसो भे, जो उसके लिखे जाने के दाद गुज़रे हैं, हिंदुस्तान के 
लोगी ने न जाने कितनी तवदीलिया देखी हैं मौर चढाव-उतार भी देखा 
है, तजुरदें-पर-तजुरवे हुए हैं, खयाल-पर-खयाल उठे हैं, लेकिन उन्हें 
हमेशा गोता में कोई जिंदा चीज़ मिली है, जो उनके तरक्की करते हुए 
विचार से भेल खा गर्ई है, जिसमे ताज़गी रहो है और दिमाग़ के छेडनेवाले 
रझूहानी मसलो पर जो लागू रहो है । 


१५ : फ़दीम हिंदुस्तान में ज्िदगी और फारवार 

विद्ाानों और फ़िलसूफ़ों ने कदीम हिंदुस्तान के फिलसफे और अध्यात्म 
फे विकास को जाचने के लिए चहुत-कुछ किया है; तारीखी घटनाओं। का 
बंगल-क्रम निश्चित करने के लिए मो वहुत-कुछ किया गया है। छेकिन उन 
चफतों के सामाजिक और आवधिक हालात को मालूम करने के लिए अभी 
ज्यादा काम नहीं हुआ है--यहू कि किस तरह लोग रहते-सहते थे और 
अपना धषा करते थे, बया चीजे और किस तरह पैदा करते थे और व्यापार 
मिस ढग से होता था। इन बहुत अहम मसलों पर अब ज्यादा ध्यान दिया 
जा रहा है और हिंदुम्तानी विद्वानों के लिसे हुए कुछ प्रथ निकले है और 
एक अमरोकी की लिएी हुई एक पुस्तक प्रकाशित हुई है। महाभारत खद 
समाज-दारप्-सवधी कौर कौर नूचनाओ का मदार है और यकीनी त्तौर पर 
दूतरी बहुंत-सो पुस्तकों मे हमे जानवगरी हासिल हो सकती है। लेक्नि 
उनको इस नुक्ते-नझर से योर के साथ जाच-पडतारू करना जरूरी है। 
एक फिताब, जिसकी एस खपाल से बहुत ज्यादा कौमत है, कौटित्य का 
धयधार्प! ए, जी ईसा से पहऐे चौपी सरी में लिया गया था और जिसमे 
राजनैतित, सामाजिन, आधिफ बातो और मोर्चो के फोजी संगठन के बारे 
मे बहपनयों तफस्लीलो जानकारी मिल्ठी है। 

इससे भी पह्ये रंग एुक उयात, जो हमे दुद्ध से भी पहे के ज्माने- 
पक पहुचाओा है, हमे जाता एधाओों में मिलता है। इन जातक कथाओं या 


| 
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मौजूदा रूप वुद्ध के समय से वाद का है। इनमे बुद्ध के पहले के जन्मों का 
हाल लिखा हुआ खयाल किया जाता है और ये वीद्ध साहित्य का महत्त्वपूर्ण 
अग बन गई है। लेकिन जाहिरा तौर पर ये कहानिया और भी पुरानी 
हैं और इनमे बौद्ध-काल से पहले का ज़िक्र है। इनसे हमे उस ज़माने के 
हिंदुस्तान की जिंदगी के बारे मे बहुत-सी सूचना मिलती है। प्रोफेसर रीज़ 
डेविड्स ने इन्हे लछोक-कथाओ का सबसे पुराना, सत्र से मुकस्मिल और सबसे 
महत्त्व का सग्रह वताया है। बाद के अनेक सग्रह, जिनमे जानवरो की और- 
और कहानिया इकट्ठा को गई हैं, जो हिंदुस्तान मे लिखे गए और बाद 
मे पच्छिमी एशिया और यूरोप मे फैले, इन्ही जातको से निकले सिद्ध किये 
जा सकते हैं । 

जातको में उस ज़माने का ज़िक्र है, जबकि हिंदुस्तान की दो खास 
जातियो का, यानी द्रविडो और आरयों का, आखिरी मेल-मिलाप हो रहा 
था। उनसे एक “विविध और अस्त-व्यस्त समाज का पता छगता है, जिसके 
वर्गीकरण की सभी कोशिशे बेसूद होगी और जिसके वारे में उस ज़माने 
की वर्ण-व्यवस्था के अनुसार सगठन की कोई बात ही नही हो सकती।९-“ 
यह कहा जा सकता है कि जातको मे हमे ब्राह्मणो और क्षत्रियों की परपरा 
के विरोध में जन-साधारण की परपरा मिलती है। 

जुदा-जुदा राज्यो और शासको के काल-क्रम और वशावलिया हमे 
मिलती हैं। शुरू मे राजा चुना जाता था, बाद में राजा वशगत होने लगे 
और सबसे जेठा लडका राज्य का अधिकारी होता। औरतें उत्तराधिकार 
से अलूग रखी गई हैं, लेकिन इस नियम के अपवाद भी मिलते हैं। जैसाकि 
चीन में रहा हैं, शासक सभी दुर्भाग्यो के ज़िम्मेदार ठहराये जाते थे। 

अगर कोई वात विगडती है, तो इलज़ाम राजा पर आता है। मत्रियो 
की समितिया हुआ करती थी और एक तरह की राज्य-परिषद के भी हवाले 
मिलते है। फिर भी राजा खुदमुख्तार हुआ करता था, हालाकि उसे कुछ 
कायमशुदा मुआहदो के वमूजिब चलना पडता था। दरबार मे पुरोहित का 
पद बडा ऊचा माना जाता था, वह सलाहकार भी होता था और धामिक 
“ ए7रक्ल्वर्ड फिक : “दि सोशल आर्गनाइज्रेशन इन नाय्य-ईसट इडिया 
इन ४ (बुद्ध के मल में पूर्वोत्तर 5 का सामाजिक 
संगठन) (कलकत्ता, १९२०), पृष्ठ २८६।॥ एक ओर हाल की पुस्तक, 
जो खासकर जातक-रूपाओ के आधार पर लिखी गई है, रतिलाल मेहता 
)की पिबुबिस्ट इंडिया, (पूर्व-बोद्धकाडीन भारत) (बंबई १९३९) है। 
टपनी ज्यादातर सामग्रो के लिए में इस दूसरी पुस्तक का आभारी हूं। 
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सस्मो को अदा करनेवाला भी। ज़ालिम और अन्यायी राजाओं के खिलाफ़ 
जनता फे विद्रोह के भी हवाले मिलते है, और ऐसे राजाओं को उनके अप- 
राधों के लिए जानें तक गवानी पडी हैं। ४ 

गाव की पचायतो को एक हृद तक खुदमुख्तारी हासिल थी। ज़मीन के 
छगान से प्रास आमदनी थी। यह ख़यारू किया जाता था कि जमीन पर 
रूयाया गया फर राजा के हिस्से का है, आमतौर पर यह गलल्‍ले या उपज की 
घबल में अदा किया जाता था, लेकिन हमेशा ऐसा न होता था । यह खास- 
कर किसानों की तहजीव थी और इसकी बुनियादी इकाई यही खुदमुद्तार 
गाव हुआ करते थे। इन्हो गावो की जनता के आधार पर राजनैतिक और 
आधिक सगठन होता था, दस-दस और सौ-सप्तो गावो के गिरोह बना दिए 
जाते थे; बाग्रवाती, पणु-पालन और ग्वालो का घघा वहुत बडे पैमाने पर 
होता था। बाग और उद्यान बहुतायत से थे और फूछो और फलो की क॒द्र 
फी जाती थी। जिन फूलो का जिक्र है, उनकी एक लथी फेहरिस्त तैयार 
होगी, जो फल पसंद किये जाते थे, वे आम, अजीर, अ यु केला ओर खज्र 
हैं। जाहिया तौर पर तरकारी और फल बेचनेवालो की और मालियों की 
बहरों में बहुत-सी दूकानें हुआ करती धी। आज की तरह उस जमाने से 
भी फूल-माल़ाओ को बटी कदर थी। 

शिवगर एक बाकायदा घथा था, खासतौर से इसलिए कि उसके ज़रिये 
पाना हासिल होता था। मासाहार साधारण-सी वात थी, और इसमे मुर्गे 
भौर मछलिया शाविल थी, हिरन के गोग्त की बडी कद्र होती थी। मछुओ 
पा अऊग भया था और कताई-पाने भी थे। लेकिन खाने की खास चाजे 
चावछ, गेट, वाजरा और मवका थी । इस से दवकर बनाई जाती थी। आज 
मी तरह उस जमाने में भी दुघ और उससे वनी दूसरी चोज़ो की वडी छद्र 
परी। शराब फी दुकाने भी थी और शराव, जान पडता हैं, चावछू, फल और 
ईय से सैयार वी जाती थी । 

घातुओ ओर फीमती पत्थरों की साने थी। जिन घातुओ का जिक्र 
जया ऐ, थे हैं सोना, चादी, तावा, लोहा, सीसा, दिन, पीतरू॥ कीमती 
पतसे मेगगीरा, लवछ, मृगा ऐ, मोतियों वा भी जिक्र है। सोने, चादी और 
गा के सिराये के एयाडे मिलते है। व्यापार के लिए साके हजा करते थे 
शोर सूद पर पज दिया जाता था | 
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वे मे पत्यर, ऊकडी और ईरे काम में आती थी। बढ़ई छोग तरह-तरह के 
सामान तैयार करते थे, जैसे गाडिया, रथ, पलछग, कुरसिया, बंवें, पेटिया 
सिलोने वर्ग रह। बेत का काम करनेवाले चटाई, टोकरिया, प्ले और छाते 
तैयार करते थे। कुम्हार हर एक गाव में होते थे। फूलों और चदन की लकडो 
से कई तरह की सुग धिया, ते और सिगार की चांजें तैयार को जाती यो, 
इसमे चदन की बुकती भी होती थी। कई तरह को दवाइया और आसव 
तैयार होते थे और कभी-करमी मरे हुए आदभी के शरीर को मसाला छगा- 
कर सुरक्षित भी रखा जाता था। 

बहुत तरह के कारीगरों और दस्तकारों के अलावा, जिनकी चर्चा 
हुई है, कई और पेशेवरों के हवाले मिलते हैं। वे हैं---अध्यापक, वैध, 
जर्राह, व्गपारी, दूकानदार, गवैये, ज्योतिषी, युजडे, माड, वाजीयर, नट, 
कठपुतली का तमाशा करनेवाले और फैरी करनेवाले। 

घरो में गुलामो का होना काफी मामूली बात थी, ठेकिन खेती के काम 
और दूसरे कामो के लिए मजदूर लगायें जाते थे। उस वक़्त भी थोडेन्से 
अछूत थे---ये चाडाल कहलाते थे और इनका खास काम था मुर्दों को फेंका 
या जलाना । 

व्यापारियों की जमातों और कारीगरो के धंवों का महत्त्व माना जा 
चुका था। फिक्र का कहना है---“व्यापारी समाएं, जो कुछ तो आवधिक 
वजहों से वनी थी, कुछ पूजो के अच्छे ढग से इस्तेमाल और विलने-जुलने की 
सहूलियतो की वजह से, और कुछ अपने वर्ग के कानूनी हितों की हिफ़ाजत 
के लिए, हिंदुस्तानी सस्कृति के शुरू के ज़माने मे वन चुको थी ।” जातको में 
लिखा है कि कारीगरो के १८ सध थे, लेकिन उनमे सिर्फ़ चार नाम-से बताये 
गए है, यानी वढइयो और मेमारो के, सुनारो के, चमड़े का काम करनेवाली 
के और रगसाज़ो के । 

महाकाव्यों मे भी व्यापारी और कारीगरों के सगठनो के हवाले हैं। 
महाभारत मे लिखा है--स्धो की रक्षा एकता से है ।” कहा जाता हैं कि 
व्यापारियों के सघो का ऐसा ज़ोर था कि राजा भो इनके खिलाफ़ कोई 
कानून नही वना सकता था । पुरोहितो के बाद इन सधो के मुद्षियां 
को बताया गया है, जिनका राजा को खास घ्याव रखना चाहिए७” 
व्यापारियों का मुखिया श्रेष्ठ (भआजकछ का सेठ) बहुत काफ़ी महत्त्व 
रखता था। 


५००० ००००-०००२०० ००००० 
४ क्लब्रिज हिस्‍्द्ी माँव इंडिया, जिल्‍द १, पृष्ठ २६९॥ प्रो० वाशबर् 
हाप्किन्स का लेस। हु 


हिंदुस्तान की खोज १४९ 


जातको के बयान से एक कुछ गैर-मामूली विकास का पता लगता है। 
घह हैं, सास-खास धघा करनेवालो के अलग गाव या वस्तिया। जैसे एक 
बडश्पा का गाव था, जिसमे कहा जाता है कि एक हजार घर थे। एक 
सुनारी का गाव था, और उसी तरह और मी थे। इस तरह के खास पेशेवरों 
के गाव आमतौर पर शहरों के करोब होते थे, जहा उनकी बनाई चीज़ों 
की सपत होती थी और जहा उन्हें अपनी जरूरत की और चीजे हासिल 
एो जाती थी। जान पठता है कि सारा गाव सहकारिता के उसूछो पर काम 
फरना था और बढ़ें-बढ़ें ठेके लिया करता था। शायद इस अल्‍लहृदा समठन 
और रहने की वजह से जातो का विकास हुआ और वे फैली । ब्राह्मणों मौर 
मुडदीनोी की मिसाले रफ्ता-रफ्ता व्यापारियों के सघो और कारीगरो की 
सभाओं ने अपनाई । 

बदढी-बडी सटकें, जिनके किनारे यात्रियों के आराम के लिए घर बने 
थे, और कही-कही अस्पताल भी, सारे उत्तरी हिंदुस्तान में फैली हुई थी 
और दूर-दूर जगही को मिलाती थी। ईसा से पहले की पाचवी रदी में मिल 
में भेफोस नाम की जगह पर हिंदुस्तानी व्यापारियों की एक बस्ती थी, 
जँसाकि पहा पाई गई हिंदुस्तानियों के सिरो को मूत्तियो से पता चलता है। 
धायद हिंदुस्तान और दविस्न-पूरवी एशिया के ठापुओं के बीच भी व्यापार 
हुआ करता था। संमुद्र-्यार के व्यापार के लिए ज़हाजो की जरूरत थी और 
यह जाहिर है कि हिंदुस्तान मे देश के भीतर नदियों पर चलने के लिए, 
वल्ति समुदर पर भी चलनेवाले जहाज बनते थें। महाकाव्यों में दूर से आमे- 
पाले सौदागरो से जह्दाड मी चुग्ी लिये जाने के हवाले है। 

(जातकों भें सौदागरो मी समुद्रब्यात्राओ के हवाले भरे पडे हैं। खुएकी 
के गग्से से, रेगिस्तानों को पार करके, मडोच के पच्छिमी बदरगाह तक 
और उत्तर भे गयार और मध्य-एशिया तक पारवा जाया करते थे। भडोचु 
में जगल वेवितन (बावेरू) के लिए फारस की स्राडो को जाया करते थे। 
जश्यों फे रास्ते बटी आमद-रपत हुआ करती थी और जातको के अनुसार 
यह बनारस, पटना, घप्ा (भागलपुर) और दूसरी जगही से समुदर को 
जाया फरते पे और यहा से दक्सिनी बदरगाहो मोर लका मौर मलूय टापू 
गेक। पुराने तमिक्त बाब्यों मे झावेरीपट्टिनन नाम के बदरगाह वा हाल 
मिएता है, जो दहिरान में कावेरी नदी ये पिनारे पर था और जो जतर्राप्ट्रीय 
प्यापार पा कदर था। ये जहाज काफी बदे होते होगे, कयोबि' जातकों 
प्र कआ गया है कि एड जहाड पर सैवडो व्यापारों और यात्री सवार 
(५१ 
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'मिलिंद' मे (यह ईसा से वाद की पहली सदी की रचना है। मिलिद 
उत्तरी हिंदुस्तान का यूनानी-वारुत्री राजा था, जो कट्टर बौद्ध वन गया 
था) यह लिखा है--जिस तरह एक जहांज़ का मालिक, जिसने किसी 
समुद्री बदरगाह के शहर मे माल के भाडे से खूब घन कमा लिया है, समुद्र- 
यात्रा करके बग (बगारू), या तवकील, या चोन, या सोविर, या इस्कदरिया 
या कारोमडल तट पर, या हिंदुस्तान से पूर्व, या किसी ऐसी जगह, जहा 
जहाज इकट्ठा होते हैं, जा सकता है।-./ 

“हिंदुस्तान से बाहर जानेवाले माल में तह सम हा मलमल अं 
महीन कपड़े, छूरियाँ, जिरह-बख्तर, कमखाव, जरदोज़ी के काम, छोइया, 


'इत्र-फुलेल, दवाइया, हांथी-दांत और दा जन वर शत 
सोना (चादी बहुत कम )--ये खास चोज़ होती थी, जिन्हे व्यापारी भेजा 
करते थे।!* हैं 

हिंदुस्तान, वल्कि उत्तरी हिंदुस्तान, अपने लडाई के हथियारों के लिए 
मणहूर था, खासतौर पर अपने लोहे की उम्दगी के लिए और 22202 ७४) 
कटारो के लिए। ईसा से पहले को पाचवी सदी में हिंदुस्तानी सिपाहियों को 
एक बड़ी टुकडी, पैदल और घुड़सवार दोनो की, ईरानी ।प्ह फलों के साथ यूनाव 
गई थी। जब सिंकन्दर ने ईरान पर हमछा किया, तो (यह फिखीती 
के प्रसिद्ध महाकाव्य 'शाहनामा- में लिखा है) । अत के नरक से ईरानियो ने 
जल्दी-जल्दी_ से _तलवारें और हथियार मगाये। 
(इस्लाम से पहले का) अरबी लपज है 'मुहन्नद', जिसके मानी हैं. हिंद 
आया कह । यह छूप्न आजकल भी आमतौर पर इस्तेमाल 

किया जाता है। 

(कदीम हिंदुस्तान मे जान पडता है कि लोहे के तैयार करने मे बडी, 
तरक्‍की हो गई थी। दिल्ली के पास एक मु बडा लोहे का खमा है, 
आजकल के वैज्ञानिको को दग कर दिया है और वे नही पता लगा सके हैं 
कि यह किस तरह बना होगा, क्योकि इस पर न जग रूगर सका है और ने 
दूसरी मौसमी तबदीलियो का असर पहुचा है। इस पर जो लेख खुदा हुआ है, 
वह गुप्त ज़माने की लिपि मे है, जो ईसा से वाद की चौथी सदी में प्रचलित 
थी। लेकिन कुछ विद्वानो का यह कहना है कि यह खमा खुद इस लेख से पहले 
का है और यह लेख बाद मे जोडा गया है।) 


५१ इसेज सो० ए० एफ० रीज डेविड्स ने कब्ज हिस्ट्री ओँव इडिया 
(जिल्ड १), पृष्ठ २१२ में उद्धृत ना है 
रीज डेविड्स : बुद्धिस्ट'इड़िया, पृष्ठ ९८। 
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दिल्ली भे ऋतुब सोनार के पास गुप्त-काल 
का लोहे का मशहर खंगा 
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ईसा से पहले फी चीथी रादी में सिकदर का हिंदुस्तान पर हमला 
फौजी नुवते-नज़र से एक छोटो-सी वात थी। यह एक सरहदी घावे के कित्म 
का हमला था और वह भी बहुत कामयाब हमला नहीं था। एक सरहदी सर- 
दार से उससे ऐसा का मोर्चा लिया कि सास हिंदुस्तान पर वढकर आने के 
अपने विचार को उसे पछटना पढठा। अगर सरहदी इछाक़े का एक छोटा सा 
हाकिम इस तरह लठ सकता था, तो और दक्सिन के ज्यादा ताकतवर राज्यो 
के बारे मे क्या कहा जा सकता है? शायद यही वजह है कि उसकी फौज ने 
ओऔर आगे बढ़ने से इन्कार किया और वापस लौटने का आग्रह किया। 

हिंदुस्तान की फीजी ताक़त का अदाज सिकंदर के वापस लौट जाने 
भर उसकी मौत के थोढ़े दिनों वाद मिला, जब सेल्युकस ने दूसरा 
हमला करना चाहा। चद्रगुप्त ने उसे हराकर पीछे मगा दिया। उस जमाने 
में हिंदुस्तानी फौजो को एक ऐसी सुविधा थी, जो दूसरी को नही हासिल थी; 
यह सिसाये हुए हाथियों की सुविधा थी, जिनकी आजकल के टेकी से तुलना 
की जा सकती है। सेल्यूकस निकाटोर ने हिंदुस्तान से ऐसे ५०० लड़ाई के 
हाथी हासिल किये और ३०२ ई० पू० में एशिया माइनर मे ऐंटिगोनस के 
खिलाफ लडाई मे इन्हें लगाया। फोजी मामलो के जानकार इतिहासकारो 
का कहना है कि ऐटिगोनस मारा गया और उसका बेटा द्विमित्रियस भाग 
गया। इसकी खास वजह ये हाथी ही थे। 


हाथियों को सिखाने, धोडो की नस्ल तैयार करने आदि विषयो पर 
किताने लिखी गई हैं, इनमे हर एक को शास्त्र कहा गया है। अब इस झन्द 
का अर्थ धर्म-ग्रयो के लिए लिया जाने ऊगा है, लेकिन इसका इस्तेमाल गणित 
से लेकर नृत्य तक किसी भी तरह की विद्या के लिए विना किसी मेद-माव के 
किया जाता था। दरअसल घर्म और दुनियावी ज्ञान के बीच कोई विभाजक 
लकीर नही खीची गई थी। ये आपस मे इस तरह से हुए थे कि एक-दूसरे 
के ऊपर आ जाते थे और हर एक बात, जिसकी ज़िंदगी के लिए उपयो- 
गरिता होती, जाच का विपय बन जाती। 

हिंदुस्तान में ४ का रिवाज बहुते हो पुराना है। बाद के पापाण 
यूग के मिट्टी के बर्तनों पर ब्राह्मी लिपि मे लिखे हुए अक्षर मिले हैं। मोहन- 
जोदडो मे ऐसे छेख मिले हैं, जिन्हें अमीतक पूरी तरह नही पढ़ा जा सका 
है। ब्राह्मी लेख, जो हिंदुस्तान मे समी जगह मिले हैं, ऐसे हैं, जिनकी लिपि 
पूरी तरह देवनागरी लिपि की बुनियाद मे है, इसमें कोई शुबहा नहीं हो 
सकता। अशोक के कुछ लेख ब्राह्मी मे हैं, पच्छिमोत्तर के और छेख खरोष्ठी 
लिपि मे है) 
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/उसा से पहले छठी या सातवी सदी मे पाणिनि ने अपना सस्क्ृत- 
थ्यागरण तैयार किया ।/“ठंसने और भी व्याकरणोका जिक्र किया है, और 
उस जमाने में भी सन्‍्कृत का रुप स्थिर हो चुका था जौर यह एक वरावर ' 
बढ़ते हुए साहित्य की भाषा बन चुकी थी ॥ 

प्राणिनि की पुम्तक को केवल व्याकरण न समझना चाहिए। छेनिन- 
प्राद के मोगियत प्राफेसर टी ० भेस्वात्मकी ने उसवा बयान करते हुए उसे 
/हु्मानी दिमाग यो सबसे बडी रचनाओं में मे एवं.” बताया हैं। आज 
भी पाणिनि सरफूत व्यावरण पर प्रमाण माना जाता है, हालाकि बाद के 
परंयायरणा ने उसमे और बाते जोटी है और उसकी अपनी ढंग से व्याल्याए 
पी है। यह एक दिलचस्प बात है कि पाणिनि ने यूनानी लिपि की चर्चा 
को है। इससे पता चलता है कि हिंदुस्तान और यूनान के वीच सिकदर के 
पूरय आने से पहले ही फ्िसा-न-किसा तरह का सप्क हो चुझा था। 

"ज्योतिष था खासतौर पर अध्ययन होता था और अकसर यह अध्ययन 
फल्ति ज्यातिप थी तरफ ऋुषता था। जौपघ-शास्त्र की पादय-पुस्तकें बनी 
पो और जरपताल भी थे। हिंदुस्तावी औपब-शास्त्र का सस्थापक घन्वतरि 
भा, ऐसी परपरा है। छेविन सबसे मयहूर पान ममता इसवी सुन 
की धुल की सटियों में रची गई। उनमें औषधि पर चरक की और शत्य या 
जराहा---आपरेशन पर सुश्रुत फी पुस्तक है। यह खयाल किया जाता है 
हि कनिष्फ (जिसकी राजधानी पच्छिमोत्तर मे थी) के दरबार का राजवंध 
परवक था ।[एन पुस्तकों में बहुत-से रोगो का बयान है और उनके निदान 
शोर इठाम बताव गए 7॥ इनमें जर्राहीं, दाउयों वा काम, स्तान, सान- 
पाने, सफाई, बर्वों का खिलाने करे ठग और चिकिसा-सवधी शिक्षा, आदि 
यातें बताई गई हैं। हम प्रयोग की तरफ रभान देसते हैं और मुर्दों के ऊपर 
घीर-फकाए, जरोटी वो भिक्षा के साव-माथ, कराई जातो थी। सुश्चृत ने 
घड़े जराटी के भौजारों फा जिक किया है, जौर घीर-फाड फा भी, जिसमे 
भेगी पो बाटले, पेद घोरसे, पेट छोरकर बच्चा निवालने, मोतियाबिद को 
जर्गटी बर्गगा है। घावों के फीडो को बफारा देकर मारा जाता पा। ईसा 
ने शा शो सासरी था चोौयी सरी मे जानवरों के जन्पताल भी थे। में धायद 
जजियों पौर घौद्ी के मदझरवी ये जसर में घने थे जिनमें भहिसा पर शोर 
दिया गया है. । ः 


पर .-3ररकफेरननजनन के जन 


* शेप और पूछ दूसरे छेदप पाणिसि बा समय ६०० ई७ पू० के 
एगरभग बतभी है। ऐैडिए रद प्रमाणों के रोएने से यह साफ जाहिर होता 
है हि उहशोी रखता शोड-ाल से पटरे शी है। 
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गणित में कदीम हिंदुस्तानियो ने बु.छ इन्कछावी आविष्कार किये बे-- 
ख/सतर पर शून्य के चिह्न, दशमलव प्रगाली, ऋण के चिंहे और वीजगणित 
में अज्ञात राशियों के लिए अक्षरों के इस्तेमाल के जरिये । इन 
का वक्त बताना मुद्िकल है, वयोकि उसूल की खोज और उसके व्यवहार 
के बीच बडे लगे जमाने का फक आ जाता था। लेकिन यह जाहिर है कि 
अकगणित, वोजगणित और रेसागणित की _शुरुआते सबसे कदीम जमाने 
में हो चुकी थी। ऋग्वेद के ज॑माने में मी गिनती के लिए दहाई का इस्तेमाल 
किया जाता था। इ्रन करीम हिंदुस्तानियों में गिनती और समग्र का गैर- 
मामूली एहसास था। वहुत बडी राशियों के नामों को एक लगी सूची उन्होंने 
वना रसी थी। यूनानियो, रोमनो, ईरानियो और अर्वो के यहा जाहिरा 
हज़ार या ज़्यादा-सें-ज्यादा दस हजार (१०:-१०,०००) को संख्या 
आगे के नाम न थे। हिंदुस्तान मे १८ निश्चित नामकरण (१०) तो थे 
ही, और इससे भी छवी सूचिया बर्न गई थी। बुढ् को शुरू की तालीम के 
बयान से हमे माठूम होता हैं कि ६० तक की संख्य्राओं के अछग-अछग 
नाम वह ले सकते थे । है 

| दूसरी तरफ बक़त का बड़ा सूक्ष्म विभाजन हो गया था और इसका 
सबसे छाटी इकाई छूग॒मंग एक सेकड का सत्रहवा हिस्सा थी। छवाई की 
सबसे छोटो माप करोव-करीब १३३८७-४ इर्चे थीं। ये सव वडी और 
छोटो राशिया महज़ फर्जी थी, और इनका इस्तेमाल फिल्सफ के विचारा 
मे हुआ करता था। फिर भी क्रदीम हिंदुस्तानियों की देश-काल की कल्पनी 
और कददीम कौमो के मुकाबले कही वढी-चढी थी। उनका चिंतन बहुत व 
पैमाने पर होता था। उनकी पुराण की कथाओ में अरबो-खरबो साठ के 
युगो का बयान है। आजकल के भूगर्भ-शास्त्र की विशद युगो की गिनतिवा 
और नक्षत्रों की दूरी की बहुत बडी मार्पें उनके लिए अचरज की चेंज ने 
होती। हिंदुस्तान की इस पृथठमूमि की वजह से ही डाविन के और इपी तरह 
के दूसरे सिद्धातो ने ४8 7वह्‌ उयरू-पुयन्ठ और अदरूती समर्थ पैदा नही किया, 
जो उन्नीसवी सदी के बीच के जमाने मे यू रोप में उठा था। यूरोप की साधारण 
जनता के दिमाग मे जो वक्‍त का पैमाना आमतौर पर आता था, वह कुछ 
हज़ार बरसों से आगे का नही था। 

“अर्थशास्त्र' मे उत्तरी हिंदुस्तान मे ईसा से पहले की चौथी सदी में 
बरतो जानेवाली भाषें और तौलें मिलती है । वाज़ार में तोल के बटखरो 
घी कडी जाच हुआ करती थी। ; 

पुराणो के ज़माने मे अकसर वन के आश्रमों का ज़िक है, ” तरह 


ली 
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के विश्वविद्यालय होते थे। ये शहरों से बहुत दूर पर नही होते थे और 
यहा मशहूर विद्वानों के पास शिक्षा-दीक्षा के लिए विद्यार्थी इकट्ठा हुआ 
करते थे। यह शिक्षा कई विपयो की होती था, इसमे फौजी शिक्षा शामिल 
थी। इन आश्रमों को इसलिए पसद किया जाता था कि विद्यार्थी लोग यहा 
घणहूर के घोर-गुछू और आकर्षणो से दूर रहते हुए सयम और ब्रह्मचर्य को 
जिंदगी बिता सकते थे। यहा कुछ साल तालीम हासिल करके वे वापस 
जाकर गृ हस्यी की और शहरो जिदगों बिताते थे। शायद इन आश्रमों या 
गुरुकुलो में छोटे-छोटे गुट्ट इकट्ठा हुआ करते थे, अगरचे इस वात के सकेत 
मिलते हैं कि छोकप्रिय गुझओं के यहा बडी सख्या में विद्यार्यी खिचकर 
पहुचा करते थे। 

बनारस हमेशा से विद्या का एक केंद्र रहा है और बुद्ध के ज़माने मे 
भी यह मशहूर था और प्राचीन माना जाता था। बनारस के पास मृगदाव 
मे बुद्द ने सबसे पहला उपदेश दिया था, लेकिन वनारस किसी ज़माने मे 
ऐसे विश्वविद्यालय का मेद्र था, जैसे उस वक्‍त और वाद में और जगहों 
में थे, वह नही जान पडता। वहा पर गुरुओं और शिष्यों के बहुत-से अछूग- 
अझंग समुदाय थे और अकसर विरोधी समुदायो में तीखे बहस-मुबाहसे या 
शाम्ताय हुआ फरते थे | 

लेकिन पच्छिप्रोत्तर भे मौजुदा पेशावर के पास एक क़दोम और 
मणहुर विश्ववियालय तक्षशिला मे था। यह खासनौर पर विज्ञान, चिकित्सा- 
धास्प्र और कऊाओ ये लिए मशहूर था और हिंदुस्तान के दूर-दूर के हिस्मो 
से यहा लोग आया करते थे। जातक कवाओ मे ऐसी बहुत-सी मिसालें हैं, उन 
् लीन और ब्राह्मणों ऐे वेटो वी, जो तक्षशिल्ला में शिक्षा हासिल करने के 

छाए अगले और बिना किसी रक्षा के अस्त्र के जाया फरते थे। इसकी स्थिति 

ऐसी थी हि बहुत फरके यारा मध्य एशिया जौर अफगानिस्तान से भी विद्यार्थी 
शिक्षा पाने के लिए आया परते थे। तदाशिस्ण का स्नातक होना एक इस जत 
फी थाव समझी जातो पी । छो वैध यहा से सिकित्सा-गात्त्र सौसवर मिय- 
लेते पे, उनकी बडी कद होती थी और इसफा वर्घन मिलता है कि जब को 
बुद्ध बीमार पहने पे, तद उनके सवत ऐसे मशहूर दैध वो बुलाते थे, जो तक्- 
दि या स्मावज' होता था। ईसा से पुरे को एड्े-तानवो सदो ये वैधाफरण 
पाणिनि ते गए। जिछा पाई थी । 
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४२५, था। यह मौर्य सल्तनत के पच्छिमोत्तरी सूबे का सदर मुक़ाम 
भी था। 

कानून के लिहाज़ से औरतो का दर्जा, सबसे पहले स्मृतिकार मनु के 
अनुसार, निश्चित तौर पर गिरा हुआ था। वे हमेशा किसी-न-किसी के 
सहारे पर रहती थी, वह चाहे वाप का हो, चाहे पति का, चाहे बेटे का। 
कानून की नज़र में उन्हे चल-सपत्ति-जैसा समझा जाता था। फिर भी, 
महाकाव्यों की वहुत-सी कथाओ्रों से पता चलता है कि इस कानून का कडा 
83 नही होता कर 09%. उन्हे समाज में पा कह मे 23022 भोहदा 
मलता था। पुराने स्मृतिकार मनू खुद लिख परत हम औरतो: 
इज्जत होती है, वहा देवता छोग आकर बसते हैं।”[तक्षशिलता या किसी 
पुराने विश्वविद्यालय के सिलसिले मे विद्याथिनियों का जिक्र नही मिलता। 
लेकिन उनमे से कुछ कही-न-कही शिक्षा जरूर पाती रही हैं, क्योकि विदुषी 
और पढी-लिखी स्त्रियों की बार-बार चर्चा हुई है। वाद के ज़मानो मे भी 
मशहूर विदुषी स्त्रिया हुई हैं। औरतो का कानूनी दर्जा कदीम हिंदुस्तान 
में गिरा हुआ ज़रूर था, लेकित आज की कसौटी से जाचा जाय, तो क़दीम 
/यूनान, रोम, शुरू के ईसाई मतवाले मुल्को और मध्य-यूग के वल्कि और 
(हाल के, यानी उन्नीसवी सुदी के शुरू के, यूरोप मे उनका जैसा दर्जा था, 
उससे यहा कही अच्छा था रा! 

मनु और उनके बाद के स्मृतिकार व्यापार मे साके के चलन का हाल 
वताते हैं। मृन्‌ ने खासतौर पर ब्राह्मणो की बाते कही हैं। याज्वल्वय ने 
व्यापारी वग और किसानों के बारे में भी लिखा है। एक बाद के लिखने- 
| वाले, नारद ने कहा है--- हर एक हिस्सेदार का घाटा, खर्च और नफा 
। उसकी छगाई पूजी के अनुसार कम या ज्यादा होता है। गोदाम, खाने का, 
चुगी का, नुकसान का, किराये-माडे का और हिफाज़त का खर्चा हर हिस्से- 
(दार को मुआहदे के मुताबिक देना चाहिए।” 

राज्य की जो कल्पना मन ने की है, वह जाहिरा तौर पर एक छोटे 
राज्य की है। लेकिन इस कल्पना मे विकास और तवदीलिया हो रही थी, 
यहा तक कि इसके अदर ईसा से पहले की चौथी सदी के विशाल मौर्य 
कक 3280 कुज वे हैक गे आ यार | बाद परी पाई 

सु से पहले का चर्थी सदा म॥हिदुस्तान से रचवादे यूनानी राज: 
गस्थनीज ने हिंदुस्तान में किसी तरह की भी गुलामी के रिवाज के के रिवाज के 
इन्कार किया है। लेकिन ऐसा करने मे उसने गलती की है, वयोकि 

इसी जमाने की हिंदुस्तानी कितावो मे दासो की हाछत सुधारने के हवाले 
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मिलने हैं। फिर भी यह वात जाहिर है कि यहा वे पैमाने पर गुलामी 
नहीं थी थौर जैसाकि बहुत-से दुसरे मुल्को मे इस जमाने मे एक जाग बात 
घी, यहा मजदूरी करनेवाले गुलामो के गिरोह नही थे। शायद उसीसे मेग- 
स्थतीज ने समझा हो कि गुलामी वहा बिलकुल थो ही नही । यह लिसा गया 
था कि जार्य कभी दास नहीं बनाया जा सकता ।/ ठोफ नर पर कीन 
जाय था जीर फोन नहीं था, यह वताना मुश्किल है, लेकिन आरयों के दायरे 
में उस बकत बहुत-उुछ चारा ही खास वर्ण, जिनमें णद्र भी थे, आ जाते थे, 
मिर्फ जछून नहीं आते थे। 

चोन में भी शुरू के हान वश के ज़माने मे गुणझाम खासकर घरेलू सेवा 
कै लिए हुआ करने थे। सती या वहे पैमाने पर मजदूरी भें उनका ज्यादा 
काम न हाता था। चौन और हिंदुस्तान दोनों ही जगह इस तरह के घरेलू 
गुछाम आबादी के लिहाज से गिनता में बहुत थोड़े थे, और इस खास मामले 
में हिंदुस्तानी और चीनी समाज और समकालीन यूनानी और रोमन समाज 
में बठा फरह था। 

उमर जमाने के हिंदुस्तानी फैसे थे ? हमारे लिए इनमे पुराने और इस 
जमाने से इनने मुख्तलिफ जमाने के बारे में ऊयास करना मृ्िकल है, फिर 
भी जो विवरिय जानकारी हमे है, उसमे एक घुबठों तस्वीर हमारे सामने 
नाती हू है। वे खुले दिल के, अपने में मरोसा रपतेवाईे, अवनों परपरा 
पर फाय करनेवाले छोग थे, रहस्य को सोज में हाथ-+ र फेंकनेवाले, प्रकृति 
और इन्सानो जिंदगी के बारे में बहत-से सवाल करनेवाले, अपनों बनाई 
भर्यारा और कायम हिंये गए मूल्यों के बारे मे सावपान रहनेयाडे थे, लेकिन 
जिंदगी में जानद के साथ टिस्सा देनेवाले जौर मौत का छापणवाहो से सामना 
फरनेयाएे 3 6 मिकरा के उत्त रो दिउल्तान के टमले के मृसानों इनिहास- 
फार एरियनस पर बाय॑ जाति की ४५ बिदादिली वा जसर ट्ना था। चए 


वलिचता 2-- कोई मौौस गाने और साचने को एपी श्ौतीन नहीं, जिनमे 


| 


(दुरारनी ।, । 
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काम में तरक्की हुई है, और यह खुद कर्म-काड और पुरोहिताई के खिलाफ 
प्रतिक्रिया के रूप भे रही है। लोगों का दिमाग, जो कुछ वे देखते थे, उसके 
ख़िलाफ़ विद्रोह करता था मौर इस विद्रोह का नतीजा था, जो शुरू के 
उपनिषदो मे ओर कुछ समय बाद जडवाद, जैंन-धर्म और वौद्ध-धर्म के रूप 
में और भगवद्गीता में पाये जानेवाले सब धर्मों के समन्वय मे हमे मिलता 
है। फिर इन सबके भीतर से हिंदुस्तानी फिल्सफे या दर्शन की छ पद्धतिया 
निकलती है। लेकिन इन सब॑ मानसिक सघर्ष और विद्रोह के पीछे एक जीती- 
जागती और तरक्की करती हुईं कौमी ज़िदगी थी। 
जैन-घर्म और बौद्ध-धर्म वैदिक-धर्म और उसकी शाख्रो से हटकर थे, 
अगरचे एक मानी मे ये खुद उसीसे निकले थे। ये वेदो को प्रमाण मानने से 
इन्कार करते हैं, और जो बात सबसे बुनियादी है, वह यह है कि ये आदि- 
कारण के बारे मे या तो मौन है या उससे इन्कार करते हैं। दोनो ही भहिस्ा 
पर जोर देते हैं और ब्रह्मचारी मिक्खुओ और पुरोहितो के संघ बनाते हैं। 
उनका नजरिया एक हद तक यथार्थवादी और वुद्धिवादी नजरिया है, हालाकि 
जब अनदेखी दुनिया पर विचार करना हो, तो छाज़िमी तौर पर यह नज़रिया 
हमे बहुत आगे नही ले जाता। जनम कक कल आर अपरोक्ष का दी सिद्धत है कि 
सत्य हमारे विचारों से सापेक्ष हैं। यह एक है 
वादी विचार-पद्धति है, और इस घम में ज़दगी और विचार मे तपस्या के 
पहलू पर जोर दिया गया है। 
जैन-धर्म के सस्थापक महावीर और बुद्ध समकालीन थे। दोनो ही 
क्षत्रिय वर्ण के थे। बुद्ध का ८० वर्ष की उऊ में ईसा से ५४४ वर्ष पहले 
निर्वाण हुआ। तभी से बौद्ध-सवत शुरू होता है। (यह तिथि परपरा के 
अनुसार है। इतिहासकार बाद को तार्राख, यानी ४८७ ई० पू०, देते हैं। 
लेकिन अब उनका रुझान परपरागत तिथि को मानने की तरफ है) । यह 
एक अद्भुत सयोग है कि मैं ये सतरें बीद्ध-सवत २४८८ की पहली तारीख 
वेशाखी पूर्णिमा के दिन लिख रहा हू। वौद्ध-साहित्य मे यह लिखा है कि 
बुद्ध का जन्म इसी वैशाख (मई-जून) महीने की पूर्णिमा को हुआ था, इसी 
तिथि को उन्होने ज्ञान प्राप्त किया था और इसी तिथि को उनका निर्वाण 
भी हुआ था। हि 
बुद्ध मे प्रचलित घ॒ममं, अवविश्वास, कम-काड और यज्ञ आदि की प्रथा 
पर और इनके साथ जुडे हुए निहित स्वार्थों पर हमछा करने का साहस था । 
उन्होंने आधिमौतिक और परमार्थी नज़रिये का, करामातो, इलहाम, अलछौ- 
किक व्यापार आदि का विरोध किया। दलील, अक्ल और तजुरवे पर उनका 
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भआप्रह्र था ओर उन्होंने नोति या इखछाक़ पर जोर दिया। उनका तरीक़ा 
था मन/वैजानिक व्िब्लेपण का और उस मनोविज्ञान मे आत्मा को जगह 
नहीं दी गई थी। उनका नज़रिया आधिभीतिक कल्पना की बासी हवा के 
बाद पटाड की ताजो हथा के हलने थपेडे-सा जान पडता है। 

घुद्ध ने वर्ण-व्यवस्था पर कोर्ट सीधा वार नही किया, लेकिन अपने सघ 
मे उन्हाने एसे जगह नही दी और उसमे शक नहीं कि उनका सारा रुख और 
पाम करने का ढग ऐसा रहा कि उससे वर्ण-व्यवस्था को धक्का पहुचा। 
शायद उनके समय में और गुछ सदियों बाद तक जात या वर्ण-व्यवस्था बहुत 
तरल दप्मा मे थी। यह जाहिर है कि जिस समाज में जात-पात के बथन हो, 
बह दिदेश मे व्यापार मे या दूसरे साहमी कामो में बहुत हिस्सा नही छे सकता, 
और फिर भी बुद्ध के पद्रह सो चरस बाद तक हम देसते हैं कि हिंदुस्तान 
और पष्ोमी मृल्को के बीच व्यापार तरवकी कर रहा था और हिंदुस्तानी 
प्रपनिवेधों की भी अच्छो हालन थी। पच्छिमोत्तर से विदेशी लोगो के आने 
गा ताता बसा रटा और ये लोग यहा जज्ब होते रहे है। 

जज्य होने की एस गति पर विचार करना मनोरजक है। यह गति दोनों 
मिरा पर काम करती रही। नोने की तरफ तो मई जाते बनती गईं, दूसरी 
तेस्फ जितने बामयाब हमलावर शोते, सब क्षत्रिय बन जाते। ईसाई सन से 
ठीव पहद़े और बाद की सदिया के सिक्के दोलीन पोडियो के सोत्तर-मीतर 
ऐज्ी के साथ ऐोनेवाली गट तब्रीली जाहिर करते है। पहले शासव' का 
नाम विदेशी है, उसके बेटे था पीने मा नाम सस्दत का है, और उसे गद्दी 
पर बिठाने के बाप बही परारायत विवि घरली जानी है, जो सलम्रियों के 
(ए ध्राई गई थी। 
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चलता, मानो भाग्य का कोई न टलनेवाला चक्र हो, जात-पात का ज़ोर बढा 
है और उसने फैलकर हिंदुस्तानी ज़िंदगी के हर पहलू को अपने शिकजे में 
जकड लिया है। जात के विरोधियों का बहुत छोगो ने साथ दिया है और 
अत में इनकी खुद अलग जात वन गई है। जैन-धर्म, जो कायम-शुदा धर्म ते 
विद्रोह करके उठा था, और बहुत तरह से उससे जुदा था, जात की तरफ़ 
सहिष्णुता दिलाता था और खुद उससे मिल-जुछ गया था। यही कारण है 
कि यह आज भी जिंदा है और हिंदुस्तान मे जारी है। यह हिंदू-बर्म की करीव- 
करीब एक शाख वन गया है। वीद्ध-बर्म वर्ण-व्यवस्था न स्वीकार करने के 
कारण अपने विचार और रुख़ में ज़्यादा स्वतत्र रहा। अठारह सौ ग्रह 
हुए, ईसाई-मत यहा आता है और वस जाता है और रफ्ता-रफ्ता अपनी अठ्ग 
जाते बना लेता है। मूसलमानी समाजी सगठने, वावजूद इसके कि उसमे 
इस तरह के भेदो का जोरदार विरोध हुआ है, इससे कुछ हृद तक प्रभावित 
हुए बगैर न रह सका। 
हमारे ही जमाने मे, जात-पात की कठोरता को तोडने के लिए बीच 
के बर्गवालो में बहुत-सी तहरीके हुई हैं और उनसे कुछ फर्क भी पेंदा हुआ 
है, लेकिन जहातक आम जनता का ताल्डुक है, कोई खास फर नही हुआ है। 
इन तहरीको का कायदा यह रहा है कि साधे-सीघे हमला किया जाय। इसके 
बाद गाधीजी आये और उन्होंने इस मसले को हिंदुस्तानी तरीके पर हाथ में 
लिया--यानी घुमाव के तरीके से---और उनकी निगाह आम जनता पर रही। 
उन्होने काफी साधे तरीके पर भी वार किये हैं, काफी छेड-छाड की है, काफी 
आग्रह के साथ इस काम मे छगे रहे है, लेकिन उन्होने चार वर्णों के मूल और 
बुनियाद में काम करनेवाले सिद्धात को चुनौती नही दी। इस व्यवस्था के 
ऊपर और नीचे जो भाड-कखाड उठ आई है, उस पर उन्होंने हमछा किया 
और यह जानते हुए कि इस तरह वह जात-पात के समूचे ढड़ढे को जई 
काट रहे हैं।! इसकी बुनियाद को उन्होंने अभी ही हिला दिया है और भाम 
अं 'जात-पात के बारे मे गाघीजी के बयान बराबर ज्यादा जोरदार और 
सीखे होते आ रहे हैं और उन्होंने अनेक बार इसे साफ तरीके पर कहा है कि 
जिस रूप मे आज जात-पात चल रही है, उसे दुर ही हो जाना चाहिए। 
रचनात्मक फार्यक्रम मे, जो उन्होंने कौम के सामने रखा है, वह कहते हैं-“ 
“पुप्षमे शक नहीं फि इसका मकसद राजनैतिक, सामाजिक और आधिक 
आश्यादी है। यह इस बड़ी क्रोम की जिंदगी के हरएक शोबे मे एक इसलाक़ी 
अहिसात्मफ इन्क्रछाब है--जिसका नतीजा यह होगा कि जात-पात और 
अछूतपन और इसी तरह के और मंबे यक्रीन मिट जायेंगे, हिंदु-मुतलमान के 
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जनता पर इसका गहरा असर पड़ा है। 'उनके लिए तो ऐसा है कि या तो 
सास दर एढा पगयम रहे, या सारा-झा-सारा टूट जाय। लेकिन गावीजी की 
माउत से भी बडी ताउत काम कर रही है और तरह हमारे मौजूदा जिदगी 
के फ़ाद्मत रै--और ऐसा जान पढता है कि आखिरकार पुराने जमाने के 
हंस चिमटे रहनेवाले निशान का भी अत होनेवाला है। 

छेविन उस बबत, जब हम हिंदुस्तान में जात-पात के खिलाफ (जिस- 
की शुरू बुनियाद रग या वर्ण पर रही है) इस तरह लड रहे हैं, हम देखते हू 
हि पड्छिप में नई, अपने को अलग रखनेवाली और मग€२ जातें उठ खडो 
हुई ९, जिनका उयूछ अपने को अलग-धलग रसना है और इसे कमी वे राज- 
नीति और अर्थधास्त॒ को मापा मे, और कमी छोवलभ के लाम पर्‌ भो पेश 
मकरसी है। 

बुद्ध मे पहले, ईसा से ७०० साल पहले, बताया जाता है कि बडे ऋषि 
और स्मृतिकार, याज्ञवल्वय ने यह कहा था--अपने मजहब और चमड़े के 
रग को वजह से एममे गुण नही उपजता, गुण अध्यास से आता है। उस- 
दिए यह उचित है कि कोई आदमी दुसरे के लिए कोई भी ऐसी बात न करे, 
जिसे बह अपने लिए विया जाना पसंद ने करेगा। 
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इन दो सदियों में हिंदुस्तान में बहुत-मी तवदीलियां हुईं। जातियों मं 
मेल-जोल ले आने की भौर छोटो-छोट। रियासतो को गणराज्य का रुप देने 
की बहुत-सी क्रियाए बहुत दिनो से जारी थी, और एक मिला-जुला केंद्रीय 
राज्य कायम करने की पुरानी प्रेरणा भी काम कर रही थी, और इन सबका 
नतीजा यह हुआ कि एक ताकतवर और शानदार साम्राज्य क्रायम हो गया। 
पब्छिप्रोत्तर में होनेवाले सिकदर के हमले ने इस विकास को और भी कागे 
ढकेलने मे मदद दो, और दो ऐसे मार के आदमी सामने आये, जिन्होंने इस 
बदलती हुई हालत से फायदा उठाया और उसे अपनी मर्जी के मुताविक़ ढाल 
लिया। ये छोग थे चद्रगुप्त मौर्य और उत्तका दोस्त, वजोर और सलाहकार 
ब्राह्मण चाणक्य। इनके मेल से घूव काम चलछा। दानो ही नदो के मगघ 
राज्य से, जिसकी राजधानी पाटलिपुत्र (आवुनिक पटना) थी, निकाछे हुए 
थे; दोनो ही पच्छिमोत्तर मे तक्षशिल्ता पहुचे और वहा सिकदर के मुक़रर 
किये हुए यूनानियों के सपर्क मे आयें। चद्रगुप्त सिकदर से छुद मिछा, 
उसकी विजयो और शान-शौकत का हाल सुना, और उत्तीकी बराबरी करने 
का उसके मन में हौसला पँँदा हुआ। दोनो देख-माल और तैयारी मे छगे 
रहे। उन्होंने बडे ऊचे मनसूबे वाघे और अपना मकसद पूरा करने के लिए 
मौक़े के इतज़ार मे रहे। 

जल्द ही उन्हे वे बिलन से सिकदर के (३२३ ई० पू० मे) मरने की 
ख़बर मिली और फोरन चद्रगुप्त और चाणक्य ने राष्ट्रीयता का पुराना और 
सदा नया नारा बुरूद किया। यूनानियों की सरक्षक सेना तक्षश्िल्रा से 
भगा दी गई। कौमियत की पुकार ने चद्रगुप्त को वहुत-से साथी दिये और 
उन्हे साथ लेकर उत्तरी हिंदुस्तान पार करते हुए उसने पाटलिपुत्र पर धावा 
कर दिया। सिकदर की मोत के दो साछ के भीतर ही उसने इस शहर पर 
और राज्य पर कब्जा कर लिया और मौीर्य-साम्राज्य की स्थापना हों गई। 

सिकदर के सेनापति सेल्युकस ने जिसने अपने स्वामी की मौत के 
बाद एशिया भमाइनर से लेकर हिंदुस्तान तक के प्रदेश पर उत्तराधिकार 
पाया था, पच्छिमोत्तर हिंदुस्तान पर फिर से हुकूमत कायम करनी चाही और 
उसने अपनी फौज छेकर सिंधु नदी पार कर छो। उसने शिकस्त खाई और 
क़ाबुल और हिरात तक अफगानिस्तान का एक हिस्सा उसे चंद्रगुप्त को देना 
पड़ा और उसने अपनी छडकी भी चद्रगुप्त के साथ ब्याह दी। दक्लिन 
॥०० ०38 हक ड सारे हिंदुस्तान प्र अरव कप से छेकर बगाल की 
खाडी तक, चद्रशुप्त का साआ्नाज्य फैला हुआ था, और उत्तर मे यह 
तक पहुचता था। लिखित इतिहास मे यह पहला मौका था कि हिदुत्ताव 


शद४ हिंदुस्तान की कहानी 


रह जाना चाहिए। राजनीतिज्ञ का हमेशा यह उद्देश्य होना चाहिए कि 
युद्ध के फलस्वरूप राज्य की तरक्की हो, केवल यह नही कि बैरी हार जाय 


खोला का सिवा सकता जहिए। लग के रवर नष्ट हो जाय। अगर युद्ध से दोनो फरोक़ नष्ट हो जाते हैं, तो इसे 
ज्ञता का दिवाला समझना लिए हथियाखद 
फौज को जरूरत होतो है, लेकिन हथियारों के ज्ञोर से कही ज्यादा महत्व 


की वात है वह कूटनोति, जिससे दुइ्मन भरोसा खो बैठे और उसकी फ़ोन 
तितर-बितर होकर या तो नष्ट हो जाय, या हमला होने के पहले ही नाश 
की हालत के करीब पहुच जाय। अगरचे चाणक्य अपने मक़सद को हासित 
करने के मामले मे बडा कडा और कुछ भी न उठा रखनेवाला था, फिर पी 


बह यह कभी नही मूलता था कि अकुछमद और आहा-दिमाग् दुश्मन को 
कुचलने के बनिस्बत उसे अपना हिमायती बना लेना ज़्यादा अच्छा है। 
दुश्मन को फोज में फूट के बीज बोना उसका आखिरी हथियार था। साथ 
हो, कहा यह जाता है कि ठीक उस वक्‍त, जबकि जीत होनेवाली थी, उसने 
चद्रगुप्त को अपने बैरो को तरफ उदारता दिखाने पर आमादा किया। यह 
भी कहते है कि चाणक्य ने अपने ऊचे ओहदे की मुहर को खुद ही इस विपक्षों 
के मत्रा के सिपुर्द कर दिया, जिसकी बुद्धिमानों और अपने पुराने मालिक 
के लिए वफादारी का चाणक्य पर बडा असर पडाथा। इस तरह से यह 
किस्सा हार और अपमान की कडवाहट के साथ नही बल्कि समभौते 
साथ और राज्य की मज़बूत और कायम रहनेवाली बुनियाद के रखने के 
साथ ख़त्म होता है, जिसमे दुश्मन को हार ही नही होती है, बल्कि उसे दिल 
से भी अपने मे मिला लिया जाता है। 
मीर्य-साम्राज्य का यूनानी दुनिया के साथ कूटनीतिक सबंध थां-- 

सेल्यूकस से भो और उसके उत्तराधिकारी टोल्मी फिल्यडेल्फुस से भी। यह 
संबंब आपस के व्यापारिक हितो को मज़बूत बुनियाद पर टिका हुआ था। 
स्ट्रैनो कहता है कि मध्य:एशिया की आमृनदी उस महत्त्वपूर्ण सिलसिले की 
एक कडी थी, जिससे हिंदुस्तानी माऊू कैस्पियन और काछे समुदरो के रास्ते 
यूरोप मे पहुचाया जाता था। ईसा से पहले की तीसरी सदी मे यह रास्ता 
बहुत चालू था। उस ज़माने मे मध्य एशिया खुणहाल और जरखेज था। 
उससे एक हज़ार साल कुछ बाद वह सूखने लूगा। अर्थशास्त्र' मे लिखा 
कि राजा के अस्तवल मे अरबी घोडे थे। 
तर्ज १८ : राज्य का संगठन 

' यह नया राज्य, जो ३२१ ई० पुृ० मे कायम हुआ और, हिंदुस्तान के 
ज्यादातर हिस्से पर और उत्तर मे ठोक काबुल तक फैला, आखिर था करता 


हिंदुस्तान को छोज श्ध्५ 


पाण्य २ बह पा एाछम शासन जौर उपर के सिरे पर हम इसमें एकाधि- 
परय गाने है, जैसावि वविवायर साज्राज्ये में या है कौर व भी है। घहरो 
भीर गांवी की इगाह वी में बहुल-दुछ मुफ़रामी स्थराज्य वा मौर चुने गए चुजुर्म 
एस मर्गमी मामी की देसभाठ विया बरते थे। इस मुकासी स्वराज्य की 
यही कट थी और धायद ही पिसी राजा था सदसे बठे शासक ने इसमे दसल 
श्यिह़ो। फिर की बंद्रीय घासन पा जसर था कौर उसके तरह-तरह के काम 
गगी जगा देखने मे आते थे और दूछ मानी भे या मोर्ब-धासन ऐसा ने था कि 
आजनाड से एवाधिपत्य घासमन का याद दिलाता है। उस सहज किसानी के 
गुग मे राज्र स्यवित पर उस तरह की बदिये, जैसी आजकछ दिखती हैं, 
एगा सही सकता था; शेरिल सच सीमाओं के बावजूद, ख़िदगी पर बदिशों 
सगाने क्री सौर उसे नियंत्रिम करने की फोशिये हुए । यह शासन एक मात्र 
पु"श शासन से सा, जिमया सरसद थबाहरी जीर भीतरी अमन ग्रायम 
दशा छीर स्शास धराश प्रश्यों शो कटा ऐऐ । 


१६६ हिंदुस्तान की कहानी 


चाणक्य के अर्थशास्त्र” में अनेकानेक विषयों का बयान हुआ है और 
यह पुस्तक हुकूमत के सिद्धात भर व्यवहार के सभी पहलुओ पर विचार 
करती है। इसमे राजा के, उसके मत्रियो और सलाहकारों के कर्तव्य बताये 
आए हैं और राज-सभा की बैठकों, सरकारी महकमाो, कूटनीति, छडाई गौर 
सुलह के बयान है। इभमे चद्रगुप्त की बडी फौज की तफम्तील दी गई है, 
जिसमे पैदल, घुडसवार सेना, रथो और हाथिप्रो का हाल हैं साथ हो 
शाणक्य का कहना है, गिनती से कुछ होता-जाता नहीं---अगर सथम ने 
हो और ठोक नेता न हो, तो यही सेना मार हो सकती है। रक्षा के और 
'किलेवदी के बारे मे भी इस किताब मे कहा गया है। 
और जिन वातो पर इस किताव मे लिखा गया है, वे हैं, व्यापार और 
. व्यवसाय, कानून और न्यायालय, गहरी व्यवस्था, सामाजिक रीति-रिवाज, 
विवाह और तलाक, औरतो के अधिकार, राज्य-कर और लगान, खेती, खानो 
और कारखानों का चलाना, व्यवसाय, मडिया, बागवानी, उद्योग-ध वे, आव- 
पाशी और जल के रास्ते, जहाज और जहाज़रानी, निगमे, मर्दुमशुमारी, 
मछली पकड़ने का घवा, कप्ताईखाने, राहदारी के पत्र, कैदखाने वर्गरह। 
विधवा को फिर से व्याहा जाना माना गया है, और किन्ही खास हालतो मे 
तलाक भो. )) 
5 ज्ञीन के बने रेशमी कपडे, चीन पट्ट, का भी हवाछा मिलता है और इस 
कपडे मे और हिंदुस्तान के बने रेशम के कपडे मे फर्क वताया गया है। शायद 
हिंदुस्तान का बना कपडा चीन के कपडे के मुकाबले मे ज़्यादा मोटा होता था । 
(शीनी कपडो का आयात यह वताता है कि कम-से-कम ईसा से पहले की चीथी 
सदी में चीन के साथ हिंदुस्तान का व्यावसायिक सर्जब कायम है 
(अपने राज्यारोहण के वक्‍त राजा को इस बात की कसम खार्ने पड़ती 
थी कि वह अपनी प्रजा की सेवा करेगा। “मैं स्वयं, जिंदगी और सतान से 
वचित रह, अगर मैं तुम्हे सताऊ ।” “उसका सुख उसकी प्रजा के सुख मे है 
और उसकी खैरियत में है, जो बात उसे खुद अच्छी लगती है, उसे वह बच्छा 
न समझे, छेकिन जो बात उसकी प्रजा को अच्छी लगे, उसे वह अच्छा समभे । 
“अगर राजा मे उत्साह है, तो उसकी प्रजा मे भी उतना ही उत्साह होगा। 
“आम लोगो के हित के काम उस वक्‍त तक नही रुके रह सकते, जबतक कि 
“7 झतरज का लेक, ज़ितका आरंभ हिहस्तान में ही हुआ, शञायव सेना 
के इन्हीं चार अंगों के खयाल से निकला था। यह चंतुरंग कहलाता ४६ 
यानी चार अगोवाला, जिससे शतरंज निकला। अलबेखनी इस खेल का 
से चार-आदमियो द्वारा खेडे जाते का हाल लिखता है। 


नि कं» आर 


१६८ हिुस्तान की कहानी 


ताओों का, और दूसरे तमाशो और विचित्र चीज़ों की तस्वीरों के दिखाने का 
इतज़ाम है। ५८८ बहुत करके उत्सवों के मौको पर सडकों पर रोशनी की 
जाती थी। शाही जुलूस भी निकला करते थे और शिकारियो के जमाव 
हुभा (से थे ॥) 

इस विद्ञाल साम्राज्य मे बडी आवादीवाले बहुत-से शहर थे, ठेकिन 
उन सबमे बडा शहर पाटलिपुत्र था, जो राजघानी था और यह आलीशान 
शहर गगा और सोने के सगम पर (मौजूदा पटना ) वसा हुआ था। मेगस्थ- 
नीज ने इसका यो वर्णन किया दा हे जा लेक कलर जात) (यगा) आर एक दूसरी नदी 
के संगम पर पालिवोश वसा हुआ है, जो अस्सी स्टेडिया (<. 
ऊवा और पढद्रह स्टेडिया (१७ मोल) चौड़ा है। इसकी शक्ल समचतुष्कोण 
को हैं और यह ऊकड़ी की चार-वीवारी से घिरा हुआ है, जिसमे तीर चलाने 
बार लिए सदे वनी हुई हैं। सामने इसके एक खाई है, जो हिफाजत के लिए 
है और जिसमे शहर का गदा पानी पहुचता है। यह खाई, जो चारो तरफ़ 
चूगी हुई है, चौड़ाई में ६०० फूट है भर गहराई में ३० हाथ, ओर दीवाल 
पर ५७० बुध है और उसमे ६४ फाटक हैं।” 

यह दीवाल हो डी की नहीं मी, बल्कि ज्यादातर घर भी छकडी 
के थे। जाहिरा यह भूकंप से बचाव के लिए था, क्योकि उस प्रदेश में भूकेपे 
अकसर आते रहे हैं। सन १९३४ के विहार के भयानक भूकप ने हमे इस 
बात की फिर याद दिला दी है। चूकि मकान लकडी के होते थे, इसलिए 
आग लगने से बचने के लिए वहुत इतज़ाम रहता था। हर एक गृहस्थ को 
सीढिया, काटे और पानी से मरे डोल रखने पडते थे। 

शा टखियुन ने छी लोगो की चुनी हुई म्यू। निसिनेलिटी की की केयर भी थी। इसके ३० 

सदस्य थे, और ते पाच-पाच की ६ समितियों मे बंटे हुए थे और इनके हाथ मे 
व्यापार, दस्तकारी, मौत और पैदाइश, उद्योग-घ्॒धों, पर 
जाम थे। रुपये-पैंसे, सफाई, पानी पहुंचाना, सार्वजनिक इमारतों और 
बग्रीजों की देख-माल रो म्पनिकिकित के जिलेयी 


१९ . बुद्ध की शिक्षा कि 
इन राजनैतिक और आधिक इन्कलाबो के पीछे, जो हिंदुस्तान की 
शक्ल ही बदल रहे थे, बौद्ध-वर्म का जोश था । पुराने मतो से इसका 
सघर्ष और घर्म के मामलो मे निहित स्वा्यों से इसकी ऊूडाई चल रही थी। 


4६ कब्रिज हिस्ड्री माँव इंडिया (जिल्द १, पु० ४८०) मे डॉक्टर एफ० 
इब्छू० टासस। 
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१७० हिंदुस्तान फी फहानी 


सकता। यह हम के जान सकते हैं कि दूसरी चीजों से असबद्ध चीज कोई है 
, भी या नही ? यह सारा विश्य--उसे हम जिस झूप से जानते है---सवथो का 
एक सिलसिला है, हम कोर्ट ऐंवी चोज नहीं जानते, जो बिना सवध के हैं था 
हो सकती है। इसलिए हमे अपने को उन चींजो तक महदूद रखना चाहिए, 
जिनका हम अनुमव कर सकते है और जिनके बारे में हमे पकक़ी जानकारी है। 
इसी तरह बुद्ध ने आत्मा के अस्तित्व के बारे में मी कुछ नहीं कहा 

है। वह इससे भी न इंकार करते है और न उन्कार | वह इस सवाल मे 
पंढना ही नही चाहते भौर यह एक वर्दी अचरज की वात है, क्योंकि उस 
जमाने में हिंदुस्तानियों के दिमाग़ में आत्मा और परमात्मा, एकेश्वरवाद, 
अद्वेतवाद और दूसरे आधिमौतिक सिद्धात समाये रहते थे । मगर बुद्ध ने समो 
तरह के आधिमोतिकवाद से अपने विचारों को हटाया । छेकिन प्रकृति के 
नियम के स्थावित्य में और एक व्यापक हेतुवाद मे उनका विश्वास हँ और 
एस तरह हर एक बाद की स्थिति अपने से पहले की स्थिति का नतीजा है, 


3 न “3++रकक-क 2नयन्‍न्‍न- + 


अच्छे काम का सुस्त से और बुरे काम का दु स से स्वामाविक सवब है। 
।  हिम अंनुमव की इम दुनिया में झब्दो या भाषा का इस्तेमाल करते हैं 
(और कहते है कि “यह है” या “यह नही है” । लेकिन जब हम सतही पह- 
' लुओ के भीतर पैठने है, तो इनमें से एक भी, समव है, सही न हो भार जो 
फूछ हो रहा है, उसको बयान करने में हमारी भाषा हो नाकाफ़ी हो। सत्य 
“है” और “नही है” के बीच में या इनसे परे कही भी हो सकता है । नदी वरा- 
बर बहती है और हर क्षण एक-सो मालूम पडती है, फिर भी पानी वरावर 
तबदील होता रहता है। इमी तरह आग है। लो जलती रहती है और अपना 
आकार भी कायम रसनो हू, फिर भी वही ली हमेशा नही रहती, वल्कि क्षण- 
क्षण मे बदलती रहती है। इमी तरह जिंदगी भो बरावर बदलती रहती है 
और अपने सभी रूपो में वह एक घारा की तरह है, जिसे हम होने की प्रक्रिया 
कह सकते हैं। असलिण्त कोई ऐसी चीज़ नही है, जो क्रायम रहनेवाली और 
श॒ बदलनेवाली हो, वल्फि बह एक रोशन ताक़त है, जिसमें तेज़ी है और 
रफ़्तार है और जो नतोजों का एक सिलसिला है। समय की घारणा महज 
गम मम जो जिस-किसी घटना के कस व्यवहार के लिए दी 
लिया गया है।” हम यह नही कह सकते कि कोई एक चोज नह जो स्गायो तचोज़ 
का कारण है, क्योकि होने की अकिया! में कोई मेज ऐसा नहीं है. जो स्थाई 
हो या न बदलनेवाला हो। किसी वस्तु का तत्त्व उसमे नि हत नियम ने में है, 
जो उसे किसी दूसरी कहलाई जानेवाली वस्तु से जोड़ता है। हमारे शर 
' और हमारी आत्माए क्षण-क्षण मे बदलती रहती हैं, उनका अत हो जाता है 
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भाषा में बयान दो सकता है ? कुछ छोग कहते है कि यह येचल बिनाभ हो 
जाना हे, बुक जाना है। छेकिन बुद्ध ने, कहा जाता है. हि इससे इन्कार 
किया है, और यह बताया है कि यह एक अत्यत क्रियाशोलता की अवस्था 
है। यह भूठी इच्छाओं के मिट जाने की हालत है, न कि 5 अपने मिट जाने 
की, लेकिन इसका बयान फेवल नफारास्मक शब्दों में किया जा सकता है॥| 

बृद्ध का बताया हुआ रास्ता मध्यम-मरार्य है और यहू अपने को यातना 


ब्छ ] 


देने आर विलास मे डुवा देने के बीच का रास्ता है। शरीर को तकलीफ देते 
के अनुमव के बाद उन्होंने कहा है कि जो आदमी अपनी ताकत सो बैठता है, 
वह ठाक रास्ते पर नही चलू सकना। यह मध्यम-माग आर्यो का अप्टाग मार्ग 
कहलाया। इसके अंग है--+ठीफ विश्वास, ठोक आकाक्षाएं, ठौफ बचने, ठोक 
फर्म, ठोक आचार, ठीक प्रण्त्ल, ठोक बूति और ठौक भावद । इसमें अपने 
विकास का सवाल है, पिसीकी कृपा का नहीं) और अगर आदमी इस 
दिया में अपना विकास करने म॑ कामयाब होता है, तो उसके लिए कमी हार 
नेहीं--“जिसने अपने को बस में कर लिया है, उसकी जीत को_ देवता 
भी हार में नहीं बदल सकते ।” हे 

बुद्ध ने अपने चेलो को ये थाते बताई, जो उनके विचार में ये छोग 
समझ सकते थे और जिन पर वे आचरण कर सकते थे। उनके उपदेशों का 
यह मकसद नही था कि जो कुछ भी है, उसकी व्यास्या की जाय, वल्कि जो 
कुछ मो है, उत्का पूरा-पूरा दिग्दर्शन कराया जाय एकेहा जाता है कि एक 
वार उन्होंने अपने हाय में कुछ मूली पत्तिया लेकर अपने प्रिय गिप्य आवद 
से पूछा कि हाथ की इन पत्तियो के अलावा क्या और भी कही पत्तिया हैं। 
आनद ने जवाब दिया-“पत्तकड की पत्तिया सभी तरफ गिर रही हैं, ओर 
वे इतनी हैं कि उनकी गिनती नहीं हो सकती ।” तब बुद्ध ने कहा-इसी 
तरह मैंने तुम्हें मुट्ठी-मर सत्य दिये है, लेकिन इनके अलावा कई हज़ार 
और सत्य हैं, इतने कि उनकी गिनती नहीं हो सकती 7] 

२० - बुद्ध की कहानी 

बुद्ध की कहानी ने भुझे शुरू बचपन में ही आकषित किया था और 
मैं युवा सिद्धार्थ की तरफ लिचा था, जिसने वहुत-से अतदंद्रो, दुख और 
तप के बाद बुद्ध का पद हासिल किया था। एडविन आर्मल्ड की किताब 
'लछाइट आँव एश्िया' मेरी एक प्रिय पुस्तक वन गई। बाद में जब मैंने अपने 
सूर्व में बहुत-से दौरे किये, तव मैं बुद्ध की कथा से सवब 
चहुत-सी जगहो पर, अपने यात्रा-मार्ग से हटकर भी, जाना पसद करता था। 
इनमे से ज़्यादातर मुकाम या तो मेरे ही सूबे मे हैं या उसके वज़दीक हैं। यही 
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भी देखता हू, और ज़िंदगी मे जिन सघर्पों का सामना करना पडता है, उनसे 
घवडाता नही हु। जो कुछ मैंने अनुभव किया है, या अपने चारो ओर देखा 
है, वह चाहे जितना तकछोफ और दु ख पहुचानेवाला रहा हो, उससे मेरे इस 
नज़रिये मे फर्क नही पडा है। 

क्या बीद्ध-बर्म निष्कियता और निराशावाद सिखाता है? इसकी 
व्याख्या करनेवाले ऐसा कह सकते है और इस धर्म के बहुत-से अनुयायियो 
ने यही अर्थ निकाला है। मुझमे उसकी वारीकियो पर गौर करने या उसकी 
बाद को जटिलताओं और आधिमौतिक विकास पर फैसला देने की योग्यता 
नही है। लेकिन जब मैं बुद्ध का ध्यान करता हू, तो इस तरह के विचार 
मेरे मन मे नही उठते, न मैं. यही समझता हू कि निष्कियता और निराशा- 
वाद की बुनियाद पर 5हरे हुए किसी घर्म का आदमियो की इतनी बढी 
सख्या पर, जिसमे काविर-से-काविल लोग हो गए है, इतना गहरा असर 
पड सकता है। शक 

जान पडता है कि बुद्ध की वह कल्पना, जिसे अनगिनत भेमपूर्ण हाथो 
ने पत्थर और सगमरमर और कासे मे गढकर साकार किया है, हिंदुस्तान 
के विचारो और भावो की प्रतीक है, या कम-से-कम उसके एक ज़िंदा पहलू 
की प्रतीक है। कमल के फूल पर शात और धीर, वासनाओ और इच्छाओं 
से परे, इस दुनिया के तूफान और कश-मकश से दूर, वह इतने ऊपर, इतने हर 
मालूम पढ़ते हैं कि जैसे पहुच से वाहर हो। लेकिन जब फिर उन्हें देखते हैं 
तो उस शात, अडिग आकृति के पीछे एक आवेग और मनोभाव जान पडता 
है, जो अनोखा है और उन आवेगों और मनोमावो से, जिनसे हम परिचित 
है, ज्यादा जोरदार है। उनकी आखे मुदी हुई हैं, लेकिन चेतना की कोई 
शक्ति उनके भीतर से दिखाई देतो है और शरार मे एक जीवनी-शक्ति भरी 
हुईं जान पड़ती है। युग-पर-युग बीतते हैं, फिर भी बुद्ध इतने हर के नही 
जान पडते है, उनकी वाणी हमारे कानों मे कुछ धीमे स्वर से कहती जाने 


बताती है कि हमे सघर्ष से भागता नही चाहिए, बल्कि 
बोर वेग मे है और यह बताती है सर वास और 
तरक्की और और ओी बड़े अवसरो को देखना चाहिए ५ कब 


हुए 

सदा की तरह आज भी व्यक्तित्व का असर है, और जिस आदमी ने 
इन्सान के विचारों पर अपवी वह छाप डाली हो, जो बुद्ध ने डाली, 23334 
आज भी हम उनकी कल्पना मे कोई जीती-जागती, थर्राहट पंदा ४ 
चीज़ पाते हैं, वह आदमी बडा ही अद्भुत आदमी रहा होगा--ऐसा कम जी 
जो वार्थ के शब्दों मे 'शात और मधुर प्रभुता की सजी हुई भूत्ति था, जिस 
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ईप्प्रम्ध (ः ४ 
ध्प्य्श्ती 
बचत 
१भज् ) 
| 





अशोक का साम्राज्य 


हिंदुत्तान की खोज १७७ 


थ और हमे अब मी मिलते हैं। इन आदेशों के जरिये उसने अपनी प्रजा को 
ही नहीं, बल्कि आनेवाली पीढ़ियों को मी अपना सदेशा दिया था। उसके 
एक आदेध में कद्ठा गया है 

“परम पवित्र प्रियदर्धी सम्राट ने अपने राज्य के आठवें वर्ष में कलिय 
को जीता। डेढ़ लाख आदसमों वहा से मंदी के रूप में लाये गए, एक लाख 
शादमी वर्टा पर भारे गए और इस सरूया के कई गुने लोग और मरे | 

/कलिंग के साम्राज्य में मिलाये जाने फे ठीक बाद ही प्रियदर्णी सम्राट 
का अद्सा-पर्म का पालन करना, उस धर्म से प्रेम और उसका प्रचार घुरू 
होता है। इस तरह पियदर्णी सम्राट का मर्गलग-विजय पर पदचात्ताप उदय 
होता है, बयोकि न जीते गए देदा फे जीते जाने के साथ ही खुनऊथो और मौतें 
होही हैं और छोग बदी करने ले जाये जाते हैं। यह प्रियदर्णी सम्राट को 
महान शोक पहुचानेदाली बात है।” _ 


१७८ हडुस्तान की फहानो 


सवारी पर रहू या महल के बाग मे, सरकारों कर्मचारी, जनता के कार्यों 
के बारे में मुझे वरावर सूचना देते रहे ।,.. जिम समय भी हैं। और जहा भी 
हो, में छ़ोक-टित के लिए काम कर गा ।” 

उसके दूत भौर एलची सीरिया, मित्र, मैसिड्रोनिया, सा/रीन और 
एपाए रस तक बुद्ध के सदेश और उसकी घुस कामनाओं को लेकर पहुचे। वे 
मध्य एशिया भा गये और बरगा और स्थाम भी, और उसने लुद अपने बेटे 
और बेटी, महेंद्र और सघमित्रा को, दकियन में छड्मा मेंजा। सभी जगह 
दिमाग और दिल को फेरने की कोधिश की गई, कोई जग या योर नहीं 
इस्तेमाल किया गया। खुद बद्धर तौद्ध होते हुए भी उसने दुसरे धर्मा के लिए 
आदर का भाय दिसलाया। एक आदेश में उसने यद ऐलान किया 

“सभी मत किसों-ल-फिसी यूज से आदर पाने के अधिकारी हैं। इस 
तरह का व्यवहार करने से आउगी अ्षपने मत की प्रतिष्ठा को बढ़ाता है, साय 
ही वह दुसरे मतो और छोगा की सेवा करता है। 

चौद्ध-घम टिदुस्तान में काश्मीर से छेऊर लगा तक बड़ी तेज़ी के साय 
फैला। यह नेपाल में भी पैठा ओर बाद में तिब्बत ओर चीन और मंग्रोलिया 
तक पहुचा। हिंदुस्तान में इसका एक नतीजा यह हुआ कि जाकाहार बढा 
और शराब पीने से लोग बचने लगे। उस वक्‍त तक ब्राह्मण बौर क्षत्रिय 
दोनो ही मास प्राया करते थे और घराव पीते थे। पशुओं का वलिदाव 
रोक दिया गया। 

विदेशों से सपर्क होने और धर्म के प्रचारको के वाहर जाने का नतीजा 
यह जहर हुआ होगा कि हिंदुस्तान और बाहर के मुल्फों में व्यापार वी 
हो। खुतन (अब मध्य-एशिया में सिनक्यागर में) में हिंदुस्तानिया के एक 
उपनिवेद् का वयान हमे हासिल हुना है। हिंदुस्तानी विश्वविद्यालयों मे, 
खासतौर से तक्षशिला मे, वाहर से विद्यार्थो पढने के लिए आते थे। 

अश्योक एक बडा निर्माता भी था और यह कहा गया है कि उसने 
अपनी कुछ वडी-बडी इमारतों के बनवाने के लिए विदेशी कारीगरो को 
रुख छोडा था। यह नतीजा एक जगह बने हुए कुछ ऐसे स्तमो को देखकर 
निकाला गया है, जो पर्सिपोलिस की याद दिलाते हैं। छेकित इस शुर्ड 
की पत्यर की कारीगरी मे और खडहरो मे भो हिंदुस्तानी कला की पता 
की खास वाते देखने मे आती है। 

अश्योक के पाटलिपुत्र के महल की चहुत-से खमोवाली एक इमारत के 
कुछ हिस्सो को कोई तास साल हुए पुरातत्त्वज्ञो ने खोदकर निकाठा या। 
हिंदुस्तान के पुरातत्त्व विभाग के डा० स्पूनर ने अपनी सरकारी रिपोर्ट में कहीं 
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मोर्य-साजञ्राज्य का अत हुआ और उसकी जगह शुग-वह् ने लछो। 
इसका राज्य उसके मुकाबले मे वहुत छोटे क्षेत्र पर था। दक्खिन में बडे- 
बडे राज्य उठ रहे थे और उत्तर मे बास्त्री या भारतीय-यूनानी काबुल से 
पजाव तक फौल गए थे। मेनाडर के नेतृत्व में उन्होंने पाटलिपुत्र तक पर 
हमला किया, लेकिन मार भगाये गए! खुद मेनाडर पर हिंदुस्तान के रग- 
ढंग और वातावरण का असर पडा और वह बौद्ध वन गया और एक मशहूर 
बौद्ध हुआ। आम वौद्ध-परपरा में यह राजा मिलिद कहलाया और इसे 
करोब-करीव सत का पद भिला। हिंदुस्तानी और यूनानी सस्कृतियों के 
मेल-जोल से गवार की, यानो अफग्रानो सरहदो सूबे की, यूतानो-बीढ़- 
कला का जन्म हुआ। 

(टक पत्थर की छाट है, जो हेलियोदोर की ला्ट' के नाम से मशहूर 
है और जिसका वक्‍त ईसा से पहले की पहलो सदो है। यह मध्य हिंदुस्तान 
में साची के करीब, वेप्तनगर मे, है और इस पर सस्कृत मे एक लेख खुदा 
हुआ है। इससे हमे इस बात की ऋलक मिलतो है कि किस तरह यूनानो, 
जो हिंदुस्तान के सरहद पर आये थे, हिंदुस्तानी बन रहे थे मौर हिंदुस्तानी 
सस्कृति में ज़ज़्ब हो रहे थे। इस लेख का तरजुमा इस तरह किया 


गया है 

“देवताओ के देव वासुदेव (विष्णु) के इस गरुड-स्तम को डिया के 
बेटे, तक्षशिला-निवासी विष्णु-पयूजक हेलिओडोरस ने स्थापित किया, जो 
यूनान के महाराज ऐंटिगाल्सिडास के यहा से परम रक्षक महाराज काशि- 
पुत्र भागमद्र के यहा उनके राज्य-काल के चौदहवें वर्ष मे राजदूत होकर 
आये। 
“तीन शाश्वत सिद्धात, जिनका अच्छी तरह पालन करने पे स्वर्ग 
मिलता है, हैं,---आत्म-सयम, आत्म-त्याग (दान) और: सत्यनिप्ठा 

मध्य-एशिया मे शक या सिदियन लोग (सीस्तान-शकस्थान) 
क्ाक्सस (अक्षु) नदी की घाटी मे बस गए थे। यूइ-ची दूर पूरव से आये और 
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की वजह से हिंदुस्तान में महायान-मत की जीत हुई महायान के ही सिद्वात 
चीन में फैले; छका और बरमा हीनयान के सिद्धांतों को मानते रहे। 

_ कुपाण छोग हिंदुस्तानी बन गए थे और हिंदुस्तानी सस्कृति के सरक्षक 
थे। फिर भी कौमी विरोध की घारा भीतर-ही-भीतर इस हुकूमत के बिलाफ़ 
चल रही थी और जब वाद में नई जातिया हिंदुस्तान में थाई, तव इस क़ौमी 
और विदेशियों का तिरोब करनेवाले आदोलन ने चौथी सदी ईसवी में एक 
स्प ग्रहण कर लिया। एक दूसरे वड़े शासक ने, जिनका भी नाम चद्रगुप्त 
था, नये हमछा करनेवालों को मार भगाया और एक ताकतवर और विस्तृत 
साम्राज्य कायम कर लिया। 

इस तरह से साम्राज्यवादी गृप्तों के ज़माने का ३१० ई० में आरम 
होता है, जिसमे एक के बाद एक कई बडे शासक पैदा होते हैं, जो न महत्र 
युद्ध में कामयाव होते हैं, वल्कि शाति की कछाओ में भी सफलता दिखाते 
हैं। वार-वार के हमलों ने विदेशियों के खिलाफ एक मजबूत भावना दा 
कर दी थी और देश के पुराने ब्राह्मण-क्षत्रिय इस वात पर ३2%. कि 
अपने देश की और सस्कृति की हिफाज़त के लिए कुछ करें। जो विदेशों छोग 
यहा जज्व हो गए थे, उनको कूतूछ कर लिया गया, लेकिन समी नये आने- 
वालो को ज़ोरदार विरोव का सामदा करना पडा और इस वात कई 

की गई कि पूदने ब्राह्मण-आद्शों की नीव पर एक गठी हुई हुकूमत कायम 
की जाय। रेकिन अब वह पुराना आत्म-विश्वास जा रहा था और इत 
आदर्शों मे एक ऐसी कडाई आ गई, जो उनके स्वमाव के ख़िलाफ़ थी। 
हिंदुस्तान, शारीरिक और मानसिक दोनो ही अवस्थाओं को देखते हुए, 
जैसे किसी खोल के भीतर आ गया था। 

फिर भी यह ज़ोल काफी गहरा और चौडा था। शुरू मे, न माने 
में आये यहा--जिसे उन्होंने आर्यावत्त या भारतवर्ष कहा, आर्षे--वा 
ज़माने मे हिंदुस्तान के सामने सवाल यह था कि इस नई जाति और 

में और इस देश की पुरानी जाति और सम्यता मे समन्वय कसे काया हो। 
हिंदुस्तान के दिमाग ने इसके हल करने पर ध्यान दिया और मिली-नु 
भारतीय आर्य-सस्क्ृति कीदुनियाद नियाद पर एक कायम रहनेवाला हल पेश किया ! 
दूसरे विदेशी लोग यहा आये और जज्ष्व होते गए। उन्होंने कुछ महक, 
पैदा न किया। अगरचे हिंदुस्तान के दूसरे मुल्को से व्यापार के जरिये 
दूसरी तरह के भी ताल्लक थे, फिर भो वह अपने ही मसलो में ग्रे 54 
उसने बाहर क्या हो रहा है, इस पर कम ध्यान दिया। लेकिन अब जोस धे 
समय पर अजनबी लोगो के हमले हो रहे थे, जिनके अनोखे रीति-रिवाज *+ 
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की, उसी तरह, जिस तरह एटिला यूरोप मे कर रहा था। उनके वर्बर व्यव- 
हार और पिशाची निर्देयता ने आखिरकार छोगो को जगाया और यशज्ञोवर्द्धन 
के नेतृत्व में मिछ-जुलकर छोगो ने उन पर हमला किया। हूणो की ताकत 
तोंड दी गई और उनके सरदार मिहिरगुल को कैद कर लिया गया। लेकिन 
गृप्तो के वक्षज बालादित्य ने अपने मुल्क के रिवाज के अनुसार उसके साथ 
उदारता का वरताव किया और उसे हिंदुस्तान से वापस जाने दिया। 
मिहिरगुल ने इस वरताव का यह बदला दिया कि बाद मे वह फिर छौटा 
और उसने अपने मेहरवान पर कपट से हमला किया। 

लेकिन्‌ हिंदुस्तान में हुणो का राज्य थोड़े दिनो का धा--कोई आधी 
सदी का। उनमे से वहुत-से यही रह गए और छोटे-छोटे सरदार वन बैठे! ये 
अकसर लोगों को सताते रहे, लेकिन अत मे हिंदुस्तान की जनता के समुदर मे 
ये भी समा गए। इनमे से कुछ सरदार सातवी सदी के आरम मे बडे उम्र हो 
गए। कन्नौज के राजा हपंवर्द्धन ने उन्हे कुचछ दिया और वाद मे उसने एक 
शक्तिशाली राज्य का खुद संगठन किया, जो सारे उत्तरी हिंदुस्तान और मच्य- 
एशिया तक फैला हुआ था। वह बडा उत्साही बौद्ध था, ऊेकिन उसका मत 
महायानी बौद्ध-घर्म था, जो बहुत-कुछ हिंदू-घर्मं कें निकट था। उसने बौद्ध- 
धर्म और हिंदू-धर्मं दोनों को ही मदद दी। मे आफ य जमाने में मशहूर चीनी 
यात्री द्वेन-स्साग (य्वान-च्वाग) हिंदुस्तान में (६२५ ई० में। आया था। 
ह्षवर्दधश कवि और नाटककार भी था और उसके दरवार मे बहुत-से कला- 
कार और कवि रहते थे और उसकी राजघानी उज्जयिनी सास्क्ृतिक कामों 
का एक मशहूर केंद्र बन गई थी। हर्ष ६४८ ई० में मरा। यहु करीब- 
क़रीब वही वक़्त था, जब इस्छाम अरब के रेगिस्तान-में उठ रहा था और 


बाद में बड़ी. सा जप । 
५ ' हहदुस्तान 


२: 

मौर्य-साम्राज्य के सिमिटकर अत हो जाने के एक हज़ार से ज्यादा 
साल बाद तक दक्खिनी हिंदुस्तान मे बडे-बडे राज्य पनपे। आश्रो ने शको को 
हराया था, बाद मे ये कुषाणो के समकालीन रहे। इसके/वाद पच्छिम मे 
चालुक्य-साम्राज्य कायम हुआ और इसके पोछे राष्ट्रकूट आये। घुर दक्खिन 
में पलल्‍्छवो का राज्य था, और यही से ज़्यादातर वे हिंदुस्तानी बाहर गये, 
जिन्होंने उपनिवेश कायम किये। इसके बाद चोछ-साज्राज्य बना और यह 
सारे प्रायद्वीप पर छा गया और इसने छका और बरमा तक पर विजय हासिल 


की। आलिरी बड़ा चोल-राजा राजेंद था, जिसकी १०४४ ई० में मौत 
कर 
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बहुत कम छेड-छाड की जाती थी। इस बात के लिखे प्रमाण मिल्ले हैं कि 
लडतेवाले शासको में और खुदमुख्तार गावो के मुखियों के वोच ऐसे मुआहदे 
हुए है कि फसल को किसी तरह का नुकसान न पहुचाया जायगा और भगर 
अनजाने मे नुकसान पहुंच गया, तो उसका दूसरे फरीक को मुआवज़ा देना 
पड जायगा। जाहिर है कि यह मुआहदा बाहर से आनेवाले हमलावरों की 
तरफ से नही हो सकता था और न शायद सचमुच ताकत हासिल करने 
के लिए छडी गई लडाई मे यह चीज़ चल सकती थी। 

लऊडाई का पुराना और कडा भारतीय आये-सिद्धात यह था कि कोई 
अनीति के तरीक अख्तियार न किये जायेंगे और हक के लिए लछडी गई छडाई 
में नीति के तरीके बरते जायेगे। अमल में यह सिद्धात कहातक भाता था, 
यह दूसरी ही बात है। जहरीले तीरो का इस्तेमाल मना था, इसी तरह 
छुपे हुए हथियारो का, सोते हुए या शरण में आये हुए छोगो को मारना 
मना किया गया था। इसका ऐलान था कि अच्छी इमारतो को कोई नुक- 
सान न पहुचाया जाय। लेकिन इस मत मे चाणक्य के क्षमाने मे ही तबदीली 
शुरू हो गई थी और अगर दुश्मत को हराने के लिए जरूरी हो, तो और 
भी विनाशकारी और छल के तरीक़ो का इस्तेमाल किया जाना वह पसद 
करता था। 

यह एक दिलचस्प बात है कि चाणक्य ने अपने 'अर्थशास्त्र' मे लडाई 
के हथियारों का ज़िकर करते हुए ऐसे यत्रो का वयान किया है, जो एक 
साथ सैकडो आदमियो की जान ले सकते थे और साथ ही किसी तरह के 
विस्फोटक का भी ज़िक्र है। उसने खाई खोदकर लडाई करने के हवाले दिये 
हैं) इन सब के ठोक-ठोक मानी क्या होते हैं, अव कह सकता मुमकित 
नहीं है | शायद ये हवाले किन्ही पर॒परा से चछी आई कहानियों या 
तिलिस्मी छडाइयथो के हैं। इनसे बारूद का हवाला हो सकता है, ऐसा यकान 
करने की कोई वजह नहीं है। 

अपने ले इतिहास के दौर मे हिंदुस्तान ने बहुत-से सकट के ज़माने 
देगे हैं, जब उसे आग और तलवार और अकाल से पैदा होनेवाले विनाशो 
का सामना करना पडा है और इस ज़माने में भोतरी व्यवस्था खत्म 
हो गई है । लेकिन इस इतिहास को व्यापक जाच से यह पता चछेगा कि 
लबे वक्‍तो तक यहा जो व्यवस्था और शाति की जिदगो रही है, वैसी यूरोप 
में नही रही है। और यह बात तुर्कों और अफगानो के हमछो के बाद की 
सदियों के बारे मे भी सही 2 ठोक उस वक्‍त तक, जब मुग़ल- 
साअ्नाज्य दूटता है। यह खयाल कि अग्रेज़ी राज्य ने पहले-पहले हिंदुस्तान मे 
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उन्हे अत मे मार भगाया है। जो बच रहे, उन्हे उसने फिर अपने मे जज़ब कर 
लिया। जब अरब आये, तो वे सिंधु नदी के पास रुक गए। तुर्क छोग और 
अफगानी बहुत रपता-रफ्ता आगे फैले । दिल्‍ली के तख्त पर अपने को मज़बूती 
से कायम करने मे उन्हे सदिया छूय गई। यह एक अटूट और लबा सवर्ष 
रहा है, ऑर जहा एक तरफ यह सघर्प चलता रहता था, दूसरी तरफ जज़व 
करने और उन्हे हिंदुस्तानी बनाने की क्रिया भी जारी रहती थी, जिसका 
नतीजा यह होता था कि हमलावर वैसे ही हिंदुस्तानी वन जाते थे, जैसेकि 
और छोग थे। अकबर मुख्तलिफ तत्त्वों के समन्वय के पुराने हिंदुस्तानी 
आदर्श का नुमाइदा बन गया और इस मुल्कवालो को एक आम कौमियत 
के अदर लाने की कोशिश मे ुगा। चूकि वह हिंदुस्तान का बना रहा, इसलिए 
हिंदुस्तान ने मी उसे अपनाया, बावजूद इसके कि वह बाहर से आया हुआ 
था। यही वजह थी कि वह अच्छा निर्माण कर सका और उसने एक शानदार 
सल्तनत की नीव डाली। जबतक उसके उत्तराधिकारियो ने उसकी नीति 
को वरता और कौमियत की जेहनियत बनाये रहे, तवतक उनकी सल्तनत' 
कायम रही। जब वे इससे अलग हट गए और कौमियत के विकास की सारी 
को रोकने लगे, तव वे कमज़ोर पड गए और सारी सत्तनत की 

उड गईं। नई तहरीकें उठी, जिनमे तग-नज़री थी, लेकिन जो उभ- 

रती हुई कौमियत की नुमाइदगी करती थी और अगरचे ये इतनी मज़बूत नही 
थी कि पायदार हुकूमत कायम कर सकें, फिर भी वे मुगलो की सल्तनत को 
नावूद करने-मर को काफी थी। ये कुछ वक्‍त तक कामयाब रही, छेकिन 
उनकी निगाह गुज़रे हुए ज़माने पर बहुत ज़्यादा थी, और उस ज़माने को 
फिर से जिंदा करने के ख़याल मे डूबी थी। उन्होंने यह नही महसूस किया 
कि बहुत-कुछ जो उसके बाद गुज़र चुका था, उसकी तरफ़ से आलें नहीं 
मूदी जा सकती थी, अतीत वर्तमान की जगह हरगिज नही छे सकता था, और 
यह वर्तमान भी, उनके ज़माने के हिंदुस्तान मे ऐसा था, जिसमे सडाध पेंदा 
हो गई थी। यह बदलती हुई दुनिया से अलग-थलग जा पडा था और हिंदुस्तान 
बहुत पीछे पड गया था। उन्होंने इस बात का ठीक-ठीक अनुमान न किया कि 
एक नई और जीवट की दुनिया पच्छिम मे उठ रही थी, जिसका नज़रिया 
नया था और जिसके पास नई हिकमते थी, और यह कि एक नई ताकत--- 
यानी ब्रिटिदा--उस नई दुनिया की, जिससे थे इतने बेखबर थे, नुमा- 
इदगी करती थी। ब्रिटिश जीते, लेकिन मुहिकल से उन्होंने अपने को उत्तर मे 
कायम किया था कि बलवा हो गया और यह आज़ादी की लूडाई बन गया 
और इसने अग्रेजी हुकूमत का करीब-करीब खात्मा कर दिया। आज़ादी 
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2 दर्जे तक इतिहास के युग्ो मे यहा के छोगी पर असर डालती 
रह ॥ 

हिंदुस्तानी सम्यता के विकास के भीतर काम करनेवाली किसी जख्वे 
या ज़िदगो के नज़रिये की बात ०0०28 8 और बढकर बोलने-जैसी बात 
जान पडती है। अकेले शर्स की जिंदगी भी सौ जरियो से अपनी ग्रिज़ा 
हासिल करती है, एंक कौम था तहजीव की ज़िंदगी इससे कही पेचीदा है। 
हिंदुस्तान की सतह पर अनगिनत विचार समुंदर पर बहनेवाले टुकडो की 
तरह तिरते रहते है और इनमे से वहुत-से ऐसे हैं, जो आपस में एक-दूसरे के 
खिलाफ पढ़ते हैं। यह बहुत आसान होगा कि इनमे से कुछ को चुनकर 
किसी खास विषय को हम सिद्ध कर दे। उतना ही आसान होगा कुछ और 
बातो को चुनकर इस विपय का खडन कर देना। कुछ हद तक यह सभी 
जगह मुमकिन है, हिंदुस्तान-जैसे एक पुराने भौर बडे मुल्क मे, जहा ज़िंदा 
चीज़ों के साथ मुर्दा चौज़े इस तरह चिमटी हुईं हो, यह काम खासतौर पर 
आसान होगा। बहुत पेचीदी घटना को सादगी से बयान करने में एक 
ज़ाहिरा ख़तरा भों है।[[विचार और अमछ के बीच गहरे फर्क बहुत ही 
कम होते हैं, एक खयाल दूसरे से जुडा-सा रहता है, और ऐसे भी विचार 
होते है, जो अपना बाहरी रूप बनाय रखते हुए भी भीतर-भीतर बिलकुल 
बदल जाते है या अकसूर वे वदलूती दुनिया का साथ नही दे पाते और उसके 
लिए वोभ हो जाते हैं) 

हम युगो के सार्य-साथ वरावर बदलते रहे हैं और किसी जमाने में 
यह नही हुआ है कि हम अपने गुज़िश्ता' ज़माने-जैसे बने रहे हो---आज 
जाति और सस्कृति दोना ही के लिहाज से हम जो-कुछ भी थे, उससे मुख्त- 
लिफ हैं, और अपने चारो ओर, क्‍या हिंदुस्तान मे और क्या दूसरी जग्रह, 
मैं देखता हू कि तब्दीली छग्रे डग भर रहो है। फिर भी इस वाकये को मैं 
नज़र-अदाज़ नही कर सकता कि हिंदुस्तानी और चीनी तहज्ीवो ने कायम 
रहने को और क्षपने को मौके के बमूजिब ढाल लेने की गज़ब की ताकत 
दिखाई है, और बाबजूद अनेक तब्दीलियो भौर सकटो के; वे बहुत बडी 
मुद्दत तक अपनी बुनियादी खासियत कायम रखने मे कामयाब हुए हैं। वे 
ऐसा न कर पाते, अगर वे ज़िदगी और कुदरत से एक समरसता या सगति न 
कर पाते तो। वह जो कुछ भी चीज़ रहा हो, जिसने इन्हें अपने पुराने लगर 
से लगाये रखा, वह चाहे अच्छी हो, चाहे बुरी, चाहे मिली-जुली, अगर 
यह ताकतवर न रही होती, तो इतने ज़माने तक कायम नही रह सकतीं 
थी। शायद अपनी उपयोगिता यह कब की खो चुकी है और तबसे यह महज 
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पैदा र्‌ आयें ध पु ५ 
हाचत पैदा करती, रे ऐसी तरवका ७ रियो; है-कि-वे ५ 
पैदा करेगी। कि ६ डे पृरक्‍्की का बवाल जाप रो अरती लीक 
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के विकास अलग-अलग हुए, लेकिन दोनो के बहुत-से मूल-शब्द एक ही हैं, 
जिस तरह कि सभी आयं-मापाओों के कुछ मूल-शब्द समान हैं। दोदो 
भाषाओं पर और इनसे ज्यादा उनकी कला और सस्कृति पर, उनके णुदा- 
जुदा वातावरणो का प्रमाव पडा। फारसी कला का ईरान की मिट्टी और 
प्राकृतिक दुश्य से नज़दीकी सवध जान पडता है, और आयद इसो वजह 
से ईरान की कला-सबधो परपरा बनी चली आ रही है। इसी तरह भारतीय- 
आये कला-पर॒परा और आदर्श वर्फ से ढके पहाडो, हरे-मरे जगछों और 
उत्तरी हिंदुस्तान की बडी नदियों से पैदा हुए है। 

हिंदुस्तान की तरह ईरान की भो सास्कृतिक बुनियाद्र इतनी मजबूत 
थी कि वह अपने हमलावरों पर भी असर डाल सके और अकसर उन्हें 
अपने में जज़्व कर ले ४३8 लोग, जिन्होंने सातवी सदी ईसवी में ईरान 
विजय किया, इस असर के नोचे आ गए और अपने सीघे-सादे रेगिस्तानी 
रहन-सहन को छोडकर उन्होंने ईरान की रगी-चुनो तहजीव अध्तियार 
कर ली)। जिस तरह फ्रास्तीसी जवान यूरोप मे है, उत्ती तरह फारसी दु् 
दराज़ हिस्सों के सभ्य लोगो की भाषा वन गई । ईरानी कछा भोर 
० पच्छिम मे कुस्तुतुनिया से लेकर ठीक गोवी के रेगिस्तान तक फरछे 
गई। 

हिंदुस्तान पर भी यह असर बराबर रहा और अफगालो और मुझसे [नो और 
के जमानों मे यहा मुल्क की दरवारी जवान फारसी रही। यह बात 
दौर के ठोक शुरू तक वनी रही। भाज की सभी हिंदुस्तानी ज़बानो में 
फारसी लपज भरे पड़े हैं। सस्कृत से निकली जवानों के लिए, खासतौर 
पर हिंदुस्तानी के लिए, जी खुद एक मिलो-जुली ज़बान है, यह स्वाभाविक 
था। लेकिन दक्खिन की द्वविड जवानों पर भो फारसी का असर पडा है। 
हिंदुस्तान में गुज़रे हुए जमाने के फारसी के कुछ बडे शानदार शायर युजरे 
हैं, और आज भी हिंदुओं और मुसलमानों दोनो ही मे फारसी के अच्छे 
आलिम मिलते हैं। 

इसमे कोई शक नही जान पडता कि सिंघ की घाटी की सम्यता के 
सपर्क उस ज़माने की ईरान और मेसोपोटामिया की तहज़ीबो से थे। कुछ 
आक्रतियो और मुद्राओो मे आइचर्यजनक सादृहय पाया जाता है। इस बात 
के भी कुछ सबूत हैं कि ईरान और हिंदुस्तान के बीच पूर्व-अश्लीमियन ज़माने 
में मी आपस के सपर्क थे । हिंदुस्तान के लक न काल हे कम है। 
उत्तरी हिंदुस्तान का कुछ बयान भी हैं। हैँ 
अस्त छोग पान कहछाते में ओर नाई में यही पारमोक' कहलेगे 
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ईसा से बाद की चौथी-पाचवी सदियों मे, जो कला ओर संस्कृति के कार- 
नामो के लिए मशहूर हैं, ईरान से ताल्लुक बने रहे। 

(काबुल, कधार और सीस्तान के सरहदी इलाके, जो अकसर हिंदुस्तान 
की हुकूमतो के अदर रहे हैं, हिंदुस्तानियों और ईरानियो की आपस में 
मिलने को जगहे थी। बाद के पाथियन ज़माने में इन्हें सफेद हिंदुस्तान 
का नाम दिया गया। इन हिस्सो का जिक्र करते हुए फ्रासीसी विद्वान 
जेम्स डार्मेस्टेलर कहते हैं--' हिंदू सम्यता इन_ इलाकों में फैली हुई थी, 
जो दरअसल ईसा से पहले और वाद की दो सदियो. मे सफेद हिंदुस्तान' 
के नाम से जाने जाते थे और मुसलमानों की विजय के जमाने तक ईरानी 
से ज्यादा हिंदुस्तानी बने रहे।” एल 

- “कत्तर हिंदुस्तान में आनेवाले व्यापारी और' यात्री खुश्की के रास्ते 
भाते थे। दक्खिनो हिंदुस्तान समुदर के ऊपर भरोसा करता था और 
उसकी समुदरी रास्ते से दूसरे देशों से तिजारत होती थी । दविखनी 
कह और ईरान के सासानियो के बीच आपस मे राजदूत आते-जाते 

थे। 
हिंदुस्तान पर तुर्कों, अफग्रानो और मुग़लो की विजयो का नतीजा यह 
हुआ कि हिंदुस्तान के ताल्लकात मध्य और पच्छिमी एशिया से बढे। 
पर मर में (यूरोपीय रिनेज़ा या पुनर्जाग्रति के.युग के समय) समरकद 
आर बुखारा में तैंमूरी पुनजागृति फल-फूल रही थी और इस पर ईरान 
का गहरा असर था। बाबर, जो खुद तैमूरिया खानदात का शाहजादा या, 
इसी वातावरण से आया और उसने दिल्‍ली के तख्त पर कब्जा कर लिया। 
यह सोलहवी सदी के शुरू की बात है, जिस वक्‍त कि ईरान में सफावी 
बादशाहो की हुकूमत के ज़माने मे एक शानदार कलात्मक पुनर्जाग्रति 
हो रही थी और यह जमाना फारसी कछा का सुनहरा जमाना कहछाया 
हैं। बाबर के बेठे, हुमायू, ने यहा से भागकर सफावी शाह के यहा 
पनाह ली थी, और उसीको मदद से वह फिर हिंदुस्तान छोटा था। 

हिंदुस्तान के मुग़ल बादशाह ईरान से बडा नज़दीको ताल्लुक बनाये रखते 
थे और सरहद पार करके मुग्रछो के शानदार दरबार में इज्जत और घन 
कमाने के लिए आनेवाले ईरानी विद्वातो भौर कछावतो का ताता छगा 
रहता था। 
हिंदुस्तान मे इमारतों के एक नये तर्ज ने तरक्की पाई, जिसमे हिंड॒स्तानी 
और ईरानी आद्शों और प्रेरणाओं का मेल-जोल था, और दिल्ली और 
आगरा बहुत-सी शानदार और खूबसूरत इमारतो से भर गए। इनमे से 
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सबसे खूबसूरत इमारत थी ताजमहल, जिसके बारे में फ्रासीसी आलिम 
आई प्रेसे ने कहा है कि “इसमे हिंदुस्तान के जिस्म में ईरान की रूह उतर 
। 7“ “०७-०७ अऔी+श>नललल नमन... 3००9 ५०००» मत ५... उन न वण>लअमलीीपजशटण णाणाओं 


7“ हिंदुस्तान और ईरान के लोगो मे शुरू से छेकर सारे इतिहास के ज़माने 
मे जैसा नज़दीकी ताल्लुक रहा है, शायद ही दूसरे लोगो मे रहा हो। बद- 
किस्मती से जो आखिरी यादगार इस लबे, करीब के और बा-इज्ज्त रिद्ते 
की है, वह नादिरशाह के हमले की है, जो दी सौ साल का जमाना गुजरा, 
धोडे वक्‍त के लिए हुआ था, लेकिन जो हद दर्जे का खौफनाक हमला 
था। 

इसके बाद अग्रेज़ आये और उन्होंने सब दरवाज़े और सब रास्ते, 
जिनके जरिये हमारा अपने एशियाई पडोसियो से ताल्लूक जुडता था, बद 
कर दिए। समुदर के आर-पार नये रास्ते कायम हुए, जिन्होंने हमें यूरोप 
के ज्यादा करीब पहुचाया, खासतौर पर इगलिस्तान के । छेकिन हिंदुस्तान 
ओर ईरान और मध्य-एशिया और चीन के बीच फिर कोई सपर्क नही रह 
पाये, जबतक कि इस जमाने मे हवाई जहाज़ो ने तरक्को नही कर ली, 
ओर फिर हमने अपनी पुरानी दोस्ती ताज़ा की। बाकी एशिया से अचानक 
इस तरह अल्‍ूग-धलूग हो रहना हिंदुस्तान की अग्रेज़ी हुकूमत का सबसे 


खास ओर बदकिस्मत नतीजा हुआ है. 

लेकिन एक अटूट नाता कायम रहा है--भौजूदा ज़माने के ईरान 
से नही, बल्कि कदीम ईरान से, पक अनशन वी की गा इतर , जब 
.।हूचा, उस वक्‍त पुराने जरयुष्ट्र-धर्म के सैकड़ो या हजारो 


४ प्रोफेसर ई० जें० रेपसन लिखते हैं--.-“वह्‌ ताक़त जो सब मातहत 
हुकूमतों को एक बड़े निद्ाम के अंदर राने मे कामयाब हुई है, वह असल 
मे एक समुदरी ताक़त है; और जुकि इसका समुदरी रास्तों पर क्राब है, 
अमन के हुक मे इसे झुटको को राहें बंद कर देनी पडो हैं । हिंदुस्तान की 
सल्तनत के सरहूदो भुत्को » बलूचिस्तान और बरभसा---के 
प्रति अग्रेड़ी पालिसी का यहो भक़सद रहा है। सियासी अलहदगी इस तरह 
पर सिमासों एकता का एक ऊाडिमो नतीजा रही है। लेकिन इसे याद 
रखना चाहिए कि अलहदगो हिंदुस्तान को तारोछ को एक हाल की और 
बिलकुल नई चोद है। यह एक खास घटना है, जो सोजूरा जमाने को 
गुशरे हुए जमाने से जुदा करतो है।” प 

(केंद्िज हिस्ट्रो मांद इंडिया, जिल्द १, पृष्ठ ५२) 
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१६८ हिंदुत्तान को कहानी 
दा प $ ४ हू हुश 

मी नली मे दिइसतान दे आयत गिनती में हिंदुस्तान में आये.। ।उनका यहा स्वागत हुे. ३ व पच्छिम्ती: 
समुद्र-तट पर बस गए ओर अपने मज़हब,और रीति-रिवाजो,के.पबंद बने 
रहे। न,किसीने उनसे छे ह्लानी की, न उन्होंने दूसरो से; "यह एके वंडे,मारक 
की बात है कि-ये लोग, जो पारसी,कहलाये, हिंदुत्तान मेःचुपके-सें और ४ 
वंगेर्‌ बडे दिखाबे के मिल-बैठ गए और इसे अपना घर या ओरफ़ि 
भी एक, छोटे,फिरके को हैसियत से, अपने पुराने “री ति-रिवाजों 'की,पार्वेद 
से निमाते रहे। अपने फ़िरक़ के बाहर 'शादो-व्याह की इन्होंने, इंजाजँत,न 
दी और ऐसी बहुत ही कम मिसालें हैं। खुद इस बात से हिंदुस्तान में ज्यादा, 
ताज़्जुब नही हो सकता था, क्योकि यहा भी आमतौर पर:छोगः अपती-ही 
विरादरी मे शादो-वब्याह करते हैं। उतकी जनसख्या बहुत (धीमी का रे 

वढ़ी है और आज भी कुछ गिनती उनकी एक छास्र.के लगभग है: 
रत भे उन्होंने तरक्की की हैं और उत्तमे से वहुत-स (उद्योग-घार्ते के अंगुता हैं। 
ईरान से करीब-करोव कोई ताल्लक़,उनका नही रहा है और वे पूरी-तौर 

हिंदुस्तानी बन.गए हैं, फिर भी वे अपनी परंपरा; को.पकडे हुए हैं मो 
ख्रपूनी क़दीम मातृभूमि,कीं स्मृति को जगांये हुए.हैं |, ५ - »,०४६: ४४ ्ब 


'] “ईरान मे, हार मे! इस्लाम से पहले कीः अपनीःपुरानी' तहंजीव! पं हि 
ध्यान देने की एक जबरदस्त तहरीक पैदा हो गई है॥ इसका मजहेब से कोई 
वास्ता नही-है, यह सस्कृति और क़ौमियत की: बिनाह पर हैं/और ईर[न की £ 
लबी सॉस्क्ृतिक परपरा को खोज- मे रहती है* औरंभ्ठस परगर्व“करती ३ 
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दुनिया मे जी कुछ हो रहा है और,आपस की दिलचस्पिया,एशिया 
को अब फिर एक-दूसरे की तरंफ मुखातिव होने ही «लिए, मजबूर 
, कर रही हैं। यूरोप की देते के जमानें.को एंक बुरें सपने की तरह सम के 
क्र उसे भुलाया जा रहा; यादें, पुराने दोस्ताना: शी 
और मैल-जोड के कामी की तरफ खीच (ही हैं। इसमे कोई,श्क ही हि 
नुजेंदीक कही, आनेवाले- जमाने ४, शत हिंदुस्तान | परदे, /फिडस्प्रीप & 2 म 
'आयंगा, जि तरह 'बतर,आ, रहा, है कद 2 0 4 
कह दो; महीने: हुए हिंदुस्तात:मे/आनेवाले ईरानी क़ल्चरले अमन 
के-नेता;ने इलाहाबाद 'हहर मे, कहा ध्ा-+-+ ईरिनी और के हू 
ते भाई की तरह हैं, जो,फ़ारंसी क्विस्से के अनुसारःएकप्दूसरे सेःछूट गए: , 
:६४एक पूरब चंछी' गया धथा औरः जी पक्छिम 0उनके खानदानवाले 
हैएक-हंसरे तो: श बठे थे। दोनो, के बीच जो बात समान रह ही 


युगों का दौर १९९ 


चह कुछ पुराने गीतो की घुर्तें थो, जिन्हे दोनों अब भी अपनी बासूरियो प्र 
निकाला करते थे। इन घुनो के ज़रिये से ही दोनो खानदानवालों ने सदियो 
बाद एक-दूसरे को पहचाना और फिर मिल गये। इसी तरह हम भी हिंदु- 
स्तान मे आये हैं, अपनी युगो पुरानी तानो को अपनी बासुरियों पर गाने 
के लिए, जिसमे कि उन्हे सुनकर हमारे हिंदुस्तानी भाई हमे पहचान सकें 
और अपना ही समर्के और फिर वे अपने ईरानी भाइयों से मिल 
जाय ।” 
' ७ : हिंदुस्तान और यूनान 

कदीम 223 व तहज्ञीव का सरचद्मा खयाल किया जाता है, 
और पूरव और के बुनियादी भेद के मुताल्लिक वहुत-कुछ लिखा 
जा चुका है। यह भेद मेरी समझ मे नही आता, जो कुछ कहा जाता है, 
वह एक हृद तक अस्पष्ट और अवैज्ञानिक है और उसका घटनाओं मे कोई 
आधार नही है। अभी हार तक बहुत-से यूरोपीय विचारकों का यह खयाल 
था कि कद्र व कीमत के काविर जितनी चीज़ें हैं, उनकी शुरुआत यूनान 
से या रोम से है। सर हेनरी मेन ने कही पर कहा है कि कुदरत की अघी 
ताकतो के अलावा दुनिया में कोई भी हरकत करनेवाली चोज़ नही है, जो 
७४58 यूनानी न हो। यूनान और रोम के बारे मे जानकारी रखने- 
वाले यूरोप के बडे-बडे आलिम हिंदुस्तान और चीन के वारे मे बहुत कम 
जानते थे। फिर भी प्रोफेसर ई० आर० डॉड्स ने ज़ोर दिया है उस “पूरबी 
भूमिका पर, जो यूनानी सस्कृति के पीछे थी और जिससे वह अपने को 
(सिवाय यूनान और रोम के विषय के पढितो के दिमाग मे) कभी जुदा 
न कर सकी थी।” 

यूरोप मे बहुत दिनो तक लाज़िमी तौर पर यूनानी, इबरानी और 
लातीनी जवानों तक इल्म मह॒दृद था। और इससे जो तस्वीर तैयार होती 
थी, वह मूमध्य सागर के आस-पास की दुनिया की थी। बुनियादी खयाल 
पुराने रोमनो के खयाल से बहुत मुख्तकरफ न था, अगरचे इसमे ४ > 
तब्दीलिया और रहोवदल कर लेने पडे थे। यह विचार न महज 
और मोगोलिक राजनीति पर, और सस्कृति और सभ्यता के विकास पर 
हावी था, वल्कि इसने वैज्ञानिक तरक्की के रास्ते मे भी रोडे डाले। अफला- 
४४ जे अरस्तू दिमाग़ पर छाये हुए थे। उस वक्‍त भी, जवकि एशिया के 

के कारनासो की कुछ जानकारी यूरोपीय दिमाग तक छतकर प्रहुचती 

थी, यह खुशी से कूवूछ नही की जाती थी। अनजान मे इसका विरोध होता 
- औरइसे ' हो, पहलो तस्वीर मे विठलाने की कोशिश की जाती थी। 


र्ि०० हिपुस्ताव भ्ौँ कहानी 


जब खास पदे-लिले छोगो का यह खयारु था कि पूरन और पत्ठिम के दोष 
एक खास फरऊ है, तो फिर क्रम अनपढ़ लोगो का को बढ़ता ही क्या! य्रोत 
भें गशीन के कारखानों के खुलने और उसके साथ होनेवाली माली तरककी 
ने आम लोगों पर एस मेंद की छाप जौर भी गहरी कर दी और किसी अनोखी 
दठील में कदीम यूनान ४९४ दा मूरोप और अमरीका का मा-बाप बन गया। 
दुनिया के गुडिष्ता ज़माने के मुताह्छित नई जानकारियों ने कुछ विचार 
करनेजालों के दिमाग के इन नतीजों को हिला दिया, लेकिन जहाँतक भाग 
फऐोगो का मासला था, भाहे ने गढें-लिसे हो चाहे अनपढ़, सदियों 2 विद्ार 
कायम रहे, ये धयाली सूरतें थी, जो उनकी भेतना की ऊपरी तहा पर तिरती 
०3५ के और फिर उस दुश्य में, जो उन्होंने अपने लिए बना रखा गा, समा 
जात || 
पूरत और पच्छिम, इन ठप के इस्तेजाल को मैं समझ नहीं सका 

हू लिशाय इस मानी में कि यूरोप और अमरीका ने मक्कीत के कारब्ातो 

बड़ी तरक्की कर ली है और एशिया इस लिहाज से पिछडा हुआ है। 
कल-का रखानो को बहुतायत दुनिया के इतिहास मे एक नई चीड़ है मोर 
इसने भर जीड़ो के मुछावसे में दुनिया को ए्यादा बदल दिया है गौर गराबर 
गदर रही है। छेकिन यूनानी तहज़ीन मे और आज की यूरोपीय मोर 
अमरौकी तहज़ीबो में कोई बुनियादी रिदता नहीं है। आज का यह अनाह 
कि आराम की जिंदगी ही सबसे बडी चीज़ है, यूनावी और दूसरे क़दीम 
सादित्दों के बिज्ञारो से क्शिकुछ जुदा है! यूनानी और हिंदुस्तानी 
और क्षीनी अर इरनी लोग हमेक्षा एक ऐसे मज़हन और जिदगी के 
की तक्ताश मे रहे हैं, जिसका असर उनके सभी कामो पर रहा है जौर जिसका 
महूसद एक तरह का समत्तौल जौर समरसता का भाव पैदा करता रहा है। 
यह आदेक्ष जिंदगी के हर पहलू मे---साहित्य में, कला मे और सस्याओ मे-- 
जाहिर होता है भर एक मुनासिबत और पूर्णता पैदा करता है। मुमकिन 
है कि ये विभार बिलकुल सहो न हों और ज़िदगी के असल हालात और ही 
रहे हो। फिर भी यह याद रखना जरूरी है कि आज के यूरोप और अमरीका 
यूनानियों के मुकम्मिल नज़रिये से कितने दूर हैं, जिसको वे अपनी फुरसत 
के लजो मे इतनी तारीक करते हैं, और जिनके साथ वे कुछ दूर का 
कामल करना जाहते हैं, महज इसलिए कि उनके दिलो की कुछ भीतरी 
स्वाड़िशें पूरी हो; या मौजूदा जिंदगी के सख्त और जलते रेगिस्तान मे कोई 


पूरब और पकश्किम के हर एक वेश और लोगो का अपना व्यक्तित्व 
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रहा है, उनका सदेसा रहा है और उन्होंने ज़िंदगी के मसलो को अपने तरीके 
पर हल करने की कोशिश की है। यूनान की कुछ खास बात है ओर अपने ढंग” 
मे वह निराला है, यही बात हिंदुस्तान की है, यही चीन और ईरान की | 
कदीम हिंदुस्तान और कदीम यूनान एक-दूसरे से मुख्तकिफ थे, फिर भी 
मिलते-जुलते थे, उसी तरह, जिस तरह कदीम हिंदुस्तान और कदीम चीन 
के बीच, बावजूद बडे इख्तलाफो के खयालो का मेल-जोल था। इन सबो 
का एक-सा उदार, रवादारी का और काफिरो-जैसा नज़रिया था, जिंदगी 
का और प्रकृति की अनत विविधता और अपार सुदरता का वे आनद लेते 
थे, कला से प्रेम था, और थी वह अक्लमदी, जो एक पुरानी जाति को उसके 
सचित अनुभवों की वजह से हासिल होती है। इनमें से हर एक ने अपनी 
कौमी खासियत के वमूजिब तरवकी की। अपने यहा की कुदरती फिज्ञा से 
असर लिया और जिंदगी के किसी एक पहल पर औरो की बनिस्वत ज़्यादा 
जोर दिया। यह जोर सब जगह यक-सा नहीं है। यनानियों ने, एक कौम 
की हैसियत से, मुमकिन है अपने मौजूदा ज़माने की जिंदगी में ज़्यादा उमग 
से हिस्सा लिया हो और जो सौंदर्य और मधुरता उनके इदे-गिर्द थी, या 
जिसे उन्होंने खूद पैदा किया था, उसके रस मे ड़बे हो। हिंदुस्तानियो ने 
भी यह आनद और मघुरता अपने मौजूदा ज़माने में ही पाई, लेकिन साथ- 
ही-साथ उनकी आखें और गहरे ज्ञान की तरफ भी थी और उनके दिमाग़ 
अनोखे सवालों के हल मे लगे हुए थे। चीनी इन मसलो और उनके रहस्यों 
को खूब जानते हुए भी, अक्लमदी के साथ, उनमे उलभने से अलग रहे। 
अपने-अपने मुख्तलिफ तरीको से हर एक ने ज़िदगी की खूबसूरती और पूर्णता 
को व्यक्त करने की कोशिश की। इतिहास ने दिखा दिया है कि हिंदुस्तान 
और चीन की बुनियादें ज्यादा मज़बूत थी और उनमे टिकने की ज़्यादा ताक़त 
थी। वे अभीतक जिदा हैं, अगरवे बुरी तरह मक़ोरा खा चुके हैं और उनकी 
बडी रह हो चुकी है और भविष्य घुघला है। पुराने यूनान की जो 
भी शान रही है, उसको ज़िदगी थोडे ज़माने की रही, वह टिका न रह सका, 
सिवाय इसके कि उसके आलीशान कारनामे हैं और उसका असर बाद में 
जनेवाली सस्कृतियो पर पडा है और उस छोटे और रोशन दिन की भरी- 
पूरी जिंदगी की यादगार बाकी है। शायद अपने मौजूदा जमाने में उसकी 
इस हद की दिलचस्पी रही कि अब वह गृद्धरा हुआ ज़माना बन के रह गया। 

अपनी भावना और दृष्टिकोण मे पक 2 पक रोपीय राप्ट्री की बनिस्बत 

पुराने यूनान के ज़्यादा करीब है, यद्यपि वे को यूनानी सस्कृति के 
बारिस बताते हैं। हम इस बात को भूल सकते हैं, क्योकि हम तक झुछ ऐसे 
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ख़याल चले आ रहे है, जो दलील के साथ भ्ौर करने के रास्ते मे रुकावट 
डालते हैं। कहा जाता है कि हिंदुस्तान मे मज़हव और फिल्सफा और चितन 
भौर अध्यात्म पनपते है और हिंदुस्तानी इस दुनिया की बातो से उदासीन हैं, 
भौर जो कुछ इससे परे है था वाद की दुनिया का है, उसके सपनो मे सोगा 
रहता है। हमको बताया यही जाता हैं और शायद जो छोग हमसे ऐसा कहते 
हैं, वे चाहेगे भी कि हिंदुस्तान विचार और चिंतन में डूवा और उलकभा रहे 
ओर वे छोग इस दुनिया को और उसके सभी पदार्थों को, इन विचारकों 
से आज़ाद रहकर अपने कब्जे मे रख सकें और उनका उपभोग कर सके। 
हा, हिंदुस्तान में यह सब कुछ रहा है, लेकिन इनसे भर ज्यादा बातें भी रही 
हैं। उसने वचपन के मोलेपन और मासूमियत को जाना है, जवानी की उमर 
और मस्तिया देखी है और बुजुर्गी मे वह ज्ञान हासिल किया है, जो सुल- 
दुख के अनुमव से ही आता है, और बार-बार उसने अपने वचपन, 
जवानी और अपनी बुजुर्गी को ताज़ा किया है। उम्र और आकार के जबर- 
दस्त बोक ने उसे दवा दिया है, पस्ती छानेवाले रीति-रिवाजो और वबुरे 
अमल ने उसमे घर कर लिया है, तुफली कीडे उसमे चिपटे हुए उसका खूत 
हक रहे हैं, छेकिन इन सबके पीछे युगो की ताकत और एक क़दीम जाति 

भीतरी अक्ल है, क्योकि हम बहुत पुराने छोग हैं, अनथाही सदिया हमारे 
कानो में घीमे स्वर मे अपनी कहानी कह रही हैं। छेकिन हमने अपनी 
जवानी को बार-बार ताजा किया है, अगरचे उन गुज़रे हुए,युगो की यादें 
ओर सपने कायम रहे हैं। 

यह कोई गुप्त सिद्धात या गूढ विद्या नहीं है, जिसने हिंदुस्तान को इतने 

लबे युगो तर्क जिंदा और कायम रखा, जिस चीज़ ने ऐसा किया है, वह है 
उसकी कोमल मानवता, उसकी बहुरगी और रवादारी बरतनेवाली सस्क्ृति 
और जिंदगी और उसके भेद-मरे तरीको की गहरी डी. । उसकी भरी- 
पूरी जीवनी-शक्ति की धार उसकी शानदार कछा और मे युग-युग से 
बहती आई है, हालाकि इनका बहुत थोडा हिस्सा हमे आजकल हासिल है 
और ज़्यादा हिस्सा या तो छिपा पडा है या कुदरत और इन्सान की ग़ारत- 
गरी से जाया हो चुका है। एलीफेटा को गूफा की त्रिभूत्ति में हम लुद 
हिंदुस्तान की चहुमुखो मूर्ति देख सकते है--शक्तिशाली, आखो में मजबूर 
कर देनेवाली ताकत रखनेवाली, गहरे शञाव और समझ ह: 22 जो हमारी 
तरफ देख रही है। अजता की दीवार के चित्रो मे हमे बगलता और सौंदर्य 
और जीवन से प्रेम दिखाई देता है, लेकिन हमेशा कुछ और गहरी चीज़ 
का, ऐसी चीज़ का, जो हमसे परे है, आमास मिलता है। 
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भूगोल और आबोहवा के लिहाज़ से यूनान हिंदुस्तान से मुख्तलिफ है। 
वहा कोई ऐसी नदिया नही, जो सचमुच की नदिया कहला सके, कोई जगल 
नही, कोई बडे वृक्ष नही, जिनकी हिंदुस्तान मे बहुतायत है। अपनी विज्ञा- 
लता और परिवर्तनशीलता से समुद्र ने यूनानियो पर जो असर डाला है, 
वह हिंदुस्तानियो पर नही पडा, सिवाय इसके कि उन हिंदुस्तानियों पर 
पड़ा हो, 24 के किनारे बसते है। हिंदुस्तान की ल़िदगी खुइ्की की 
रही है, बडे-बडे मैदानो, विशाल पर्वतो, जोरदार नदियों और घने 
जगलो का इसमे हिस्सा रहा है। यूनान मे भी कुछ पहाड रहे हैं और यूना- 
नियो ने आलिपस को अपने देवताओ का उसी तरह निवास बनाया है, जिस 
तरह कि हिंदुस्तानियों ने अपने देवताओं और ऋषियो को हिमालय की 
ऊचाइयो पर जगह दी है। दोनो ने देवताओं की गाथाए रची हैं और थे 
इतिहास के साथ इतनी मिल-जुल गई है कि घटनाओ को गढत से छुडाना 
मुह्दिकल हो गया है। पुराने यूनानी, कहा जाता है, न भोगी थे और न 
योगी, वे आनद को बुरा या पाप जानकर उससे दूर नही भागते थे, न वे 
जान-बूभकर उस तरह के आंमोदो मे पडते थे, जिनमे इस ज़माने के लोग 
पडते हूँ। जिस तरह से हम अपनी इच्छाओं का दमन करते हैं, वैसा किये 
बगैर वे जिंदगी मे जोश से हिस्सा लेते थे, और जिस काम मे छगते थे, खूब 
लगते थे, और इस तरह से वे हमारी बनिस्वत जिंदगी का ज्यादा ल्त्फ 
लेते थे। हिंदुस्तान की ज़िंदगी के बारे मे भी हम अपने पुराने साहित्य से 
कुछ ऐसा ही असर लेते हैं (हिंदुस्तान मे तपस्या की जिंदगी का भी एक 
पहल रहा है, जैसाकि बाद में यूनाव से भी रहा है, लेकिन यह बहुत थोडे 
तक मह॒दुद था और जनता की ज़िंदगी पर इसका असर न था। यह 
पहुलू जैन और वौडे-घर्म के दिनो में कुछ जोर पकड़ गया था, लेकिन फिर 
भी गी की पृष्ठमूमि को ज्यादा नही बदला था।) 


कषिदगी जैसी भी थी, उसे हिंदुस्तान और यूनान दीनो जगह कुबूल 
किया गया था और लोग उसे पूरी तरह बसर करते थे, फिर भी इस तरह का 
यकीन था कि एक खास किस्म की अदरूनी जिंदगी वेहतर होती है। इससे 
कुतूहल और कल्पना की गुजाइश होती थी, लेकिन जाच की यह भावना 
पदार्थों के बारे मे अनुभव प्राप्त करने की तरफ नही भुकती थी, बल्कि कुछ 
विचारों को जाहिरा तोर पर सही कयास करके उनपर तकंपूर्ण दलोल की 
तरफ जाती थी। वैज्ञानिक तरीको के आने से पहले दरअसल सभी जगह 
यही रुख हुआ करता था। गालिबन यह सोच-विचार कुछ थोड़े ऊचे जहन 
के छोगो तक महदूद था, फिर भी साधारण शहरियो पर भी इसका असर 
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पडता ही था, और वे भी फिल्सफे के मसछो पर आपस में और बातो के 
साथ अपनी खुली समामो में बहस करते थे। छोगो का रहन-सहन, जैसा 
भाज भी हिंदुस्तान में खासुकर देहातो मे है, पचायती ढग का था और छोग 
आपस मे वाज्जार मे, या मंदिरों और मसजिदो मे, या पनघटो पर या जहा 
पचायतघर होते, इकट्ठा होकर दिन की ख़बरों और आम ज़रूरतो पर 
विचार करते थे। यही लोकमत बनता था और उसका इजहार होता था। 
ऐसी चर्चाओं के लिए काफी फूरसत रहा करती थी। हक पु 
फिर भी यूनानियों के बहुत-से शानदार कारनामो मे 


तल, 


' जो औरो से बढ़-चढ़कर है---यानी भ्रयोगात्मक विज्ञान की शुरुआत । इसकी 

। हा लुद जैसी बनाती का काश ले उप कि 

' बसी खुद यूनान में नही हो पाई और ईसा क ३३०. से.१३० तक, नह 

! दो सदियों मे, वैज्ञानिक उन्नति यंत्रों के आविष्कार ने लबे 2 ) 

(हिंदुस्तान मे इसके मुकाबले की कोई चीज़ नही मिलती, औौर हिंडुस्तान ही 
क्या, कही और भी हम ऐसी थात सत्रहवी सदी तक नही पाते हैं, जब फ़िर 
विज्ञान मे लबे डग भरे हैं। रोम ने भी, वावजूद अपने साम्राज्य के, एक 
विस्तृत प्रदेश पर अधिकार स्थापित करने के और यूनानी सम्यता से संपर्क 
होने के और कई कौमो के ज्ञान और तजुरबे से फायदा उठाने के मौकों के, 
विज्ञान, आविष्कार या यात्रिक विकास को कोई ख़ास देन नही दी। यूरोप 
में यूनान और रोम की तहज़ीब के विनष्ट के पर ये अरब थें, 
विज्ञान की लौ को मध्य यूगो मे जगाये रखा। 

((सिकदरिया को विज्ञान और जाविष्कार की यह्‌ सरगरमी यक़ीनी तौर 
पर जमाने की समाजी उपज और एक बढते हुए समाज और जहाजरानी 
बज अब था; उसी तरह जिस तरह कि अकनाधित दो न 
र्गा --शून्याक और राशिमानों का आ -- हिंदुस्तान 
बढ़ते हुए व्यापार और जटिल होते हुए सगठन के लिहाज से समाजी जरूरतों 
का परिणाम था। लेकिन यो आमतौर पर पुराने यूनानियों मे कहातक 
विज्ञान के लिए रुकान था, यह नही कहा जा सकता )) उनकी ज़िंदगी 
परपरा के नमूने पर चली होगी, जिसकी बुनियाद में उसका पुराना फ़िलस- 
फियाना नजरिया था, जो इन्सान और कुदरत के बीच समरसता और 
चाहता था। यह नज़रिया पुराने यूनान और हिंदुस्तान मे एक-सा था। 

(हिंदुस्तान की तरह यूनान मे भी साल त्योहारो मे बटा हुआ था और मौसम- 
मौसम के उत्सव हुआ करते थे, जो इन्सान को कुदरत के स्वर के साथ 
रहते थे) हिंदुस्तान मे अब भी ये त्योहार मनाये जाते हैं, बसत मे और 


सच 
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- कटने के समय, और दीपावली, जो रोशनी का त्योहार है और शरद 
के अत मे मनाया जाता है, और होली का उत्सव, जो शुरू गरसी में मनाया 
जाता है और इनके अलावा पौराणिक पुरुषो के नाम पर त्योहार चलते हैं। 
अब भी इन उत्सवो से कुछ के मौको पर छोकंगीत और लोकनृत्य होते हैं, 
जैसे रामलीला या कृष्ण का गोपियो के साथ नाच। 

(पुराने हिंदुस्तान भे औरतें अलग-यरूग नही रहती थी, सिवाय कुछ 
हृद तक राज-घराने और कुछीन वर्ग की औरतो के । शायद यूनान में मद और 
औरतें उस जमाने में हिंदुस्तान के मुकावछे मे ज़्यादा अलग रहते ये। पुरानी 
हिंदुस्तानी किताबो मे मशहूर और विदुषी औरतों का अकसर जित्र आता है, 
और अकसर वे खुले शास्त्रार्थों मे हिस्सा लिया करती थी। यूनान में शादी 
जाहिरा तौर पर सिर्फ आपस के मुआहदे की बात थी, लेकिन हिंदुस्तान में यह 


हमेशा शरया सस्कार समझी गई है, अगरचे और तरह को शादियों का भी 
विकआया है॥ 


काल की औरतों की. मान या की जान पडता है, हिंवुस्तान मे खास आवमगत 


'अन्‍क #+ पतन, 


होती यौ। जैसाकि पुराने नाटकों से पता जलता है, राज-दर्‌बारो की दासिया ' 
मे को इसे हि लत मे लक । यूनान से हिंदुस्तान में आनेवाल्ी खास चीज़ो 
मे गी री गज़ा ( में मड़ोच) के. बंदरगाह मे उतरती , 
थी, गानेवाले लड़को और र बताते हंए भैगदन रत लड़कियों” का होना बताया जाता है। 
जा जार पका वो बप कही रद गो कण किट मौर्य का बताते हुए मेगस्थनीज कहता है- राजा का ' 
सभी हकतारियों मे जा है रतें पका न मे का थीं, जिसका 

| चलन है।” कुछ शराब युकीनी तोर पर यूनान या ' 
उसके उपनिवेशों से आती थी, क्योकि एक पुराना तामिल कवि ' 
(मायीनियन था यूग निया हार बे बने गाज मे लाई रही पगक 


शराब में लाई ठ्डी बत 
न ्य, देता है। हम ब्ल हिल 
बसब, पी अमर बीरए नी बयान है कि ् क्रे न 
शराब, गा शजप एक सो फिस्टा। दकर बजद। लक, 
कुस ते जवाब दिया- | ऑटिओ: 


-> हम आपको अज भेजेंगे 
कानून सोफिस्ट को बिक्री को इजाजत नही देता 0. शी, 


गृप कहे गत जल जा रतन रस जा सी सब को से यह साफ पता चलता है कि 
के भाव था। शायद इसकी वजह यह थी कि न रत अनुमोदन, य का कहो 
४ गयद 
भलंग रखे जाते थ। इता तरह को प्रवास सम हे. कर के-डकिया शी तर को प्रति राज मे बाई ज तरह की से लड़के-छडकिया 


अर शहिल में इसे हवाठे मरे पढ़े है। ऐव जन ब - 


| एसा जान पढ़ता । 





युगों का दौर २०७ 


अगरलवे लाजिमी तौर पर इनका एक-दूसरे पर अमर रहा है, फिर भी 
यूनानी जौर हिंदुस्तानी तहज़ीवों में से हर एक इतनी मजबूत रही है कि जपनी' 
जगह पर मुस्तक़िल रहे $>ोर अपनी खामियत की विनाह पर तरवकी कर 
सके। पुरानी प्रवृत्ति समी चीज़ो को यूनात या रोम से निकली हुई बताने 
की रही है, छेकिन इस प्रवृत्ति के खिलाफ प्रतिक्रिया हुई है और एश्विया 
और खासतौर पर हिंदुस्तान के कारनामो पर जोर दिया गया है। घपोफेसर 
टार्न कहते हैं--- मोटे ढय से एशिया ने.यूनान से जो मी लिया, वृह जामतौर 
पर महज वाहरी बातें हैं, उसने केवल रूपरेखा की) शायद ही. उसने 
नीत॒री बातें ग्रहण की.हो--नागरिक सस्थाएं चाहे एक अपवाद हो--जौर 
भाव ती उसने लिया ही नहीं, कुाकि माव के.मामले में एशिया को हमेशा 
यकीन रहा है कि वह यूनान को दूर विठा सकता है, और उसने : रू बिठाया 
.है।” फिर लिखते हैं-- हिंदुस्तानी तहजीब इतनी मज़बूत थी कि यूनानी 
तहजीब के मुकाबले में डंटा| रह सके, डेकित मजहब को छोडकर ओर 
भामलो में द्ाहिए इतनी मज़बू जाहिस इतनी मज़बूत व थी कि अपना वैसा अत्तर डाल सके, 
जैसोकि वेविलन ने मा डाला, फिर भी ऐसा छुयाल करने की हमे 
वजह मिल सकदी हैं कि कुछ बातों में हिंदुस्तान एक हावी. साक्ेदार 
था।” “बुद्ध की प्रतिमा को छोड दे, तो यह कहा जा सकता है कि अगर 
अनानियों का कमी वजूद ने होता, तो मी हिंदुस्तान का इतिहास मुख्य-मुख्य 
५2 हीरहता, जंसाकि रहा है 
लिन 'युद पक दिलचत्प खयाक है कि दिलचस्प खयाल है कि व या कान से बाई मे यनान से आई॥ 
“धर्म सभी तरह की मृति-पूजा के खिलाफ था। देवताओं के लिए कोई 
मदिर तक न थे। मू्ति-्यूजा के कुछ निगानात हिंदुस्तान के पुराने विदवासों 
में मिलते हैं, अगर मुति-पूजा यक्नौनी तौर पर बहुत फंड नही की। शुरू का 
बोढ़-घ्मे इसका कट्टर विसेवी था और बुद्ध की मूतिया और प्रतिमाएं तैयार 
करने की खास मताही यी। लेकिन यूनानो कछा का असर अफ़गानिस्तान मे 
भर सरहद के आस-पास काफी गहरा या और रफ्ता-रफ्ता उस असर ने काम 
किया। फि्रिनोशुर््ध मं बुद्ध को कोई मूत्तिया नही बनी, बल्कि वोबिसत्वो की 
(जिन्हें बुद्ध के, पहले के, बंबतार समझा जाता है) अपोलो-जैसी मू्तिया 
उनीं। इनके बाद खुद बुद्ध की मृत्तिया वनने छगी। इन हिए “वर्म के 
कुछ रुपो मे भी मूत्ति पूजा को प्रोत्साहन मिला, हाकि वैदिक बम पर यह 
असर न पडा और वह इससे बचा रहा। मूत्ति या प्रतिमा के लिए फारसी 
गौर हिंदुस्तानी में अवतक लफ्ज़ है बुत' जो वृद्ध से निकछा हैं। 


इन्सान के दिमांग मे, जान पढता है, जिंदगी और प्रकृति और विश्व 


कि का या बज पु 


३०८ हिंदुस्तान को कहानी 


में किसी एकता की रोज कर सेने की घुन हैं। यह स्वाहिए, चाहे ठोक हो नाहे 
ने हीं, दिमाग की कियी सास जररत को पूरा करतों है। पुराने फिल्सूफ 
इसपर हमेशा विचार किया करने थे और आज के वैज्ञानिक भो इस प्रेरणा 
से मजबर हैं। हमारी समो स्कीमों और यीजनाओ, शिक्षा और सामाजिक 
प्‌ राजनंतिक संगठन के हमारे समी विचारों के पीछे एकता और समरसता 
की यही वलाश हैं। हमे छछ काबिल सोच-विचार करनेवाले और फ़िल्सुफ़ 
अब यह बताते हूँ कि आकम्मिक टनिया में कोई एकता या निज्भाम नहों हैं। 
यह हो सकता है, छेकित इसमे शक नहीं कि इस भटके हुए यकोन ने भो 
(पह जैसा भी रहा हो) और हिंदुस्तान और यूवान और दूसरो जगहों में 
इस तलाद ने कुछ प्रत्यक्ष नतीजे दिधाये हैं भौर ज़िंदगो में एक समरसता, 
एक समतील ओर एक सपन्नता पैदा की है। 
८ : पुराना हिंदुस्तानी रंगमंच 
यूरोप को पुराने हिंदुस्तानी ना/टक-साहित्य का जबसे पता लगा, 
तमोसे इस तरह के सुकाव दिये जाने लगे कि या तो इसको शुद्आत ही 
मूनानी नाटकों से हुई, या इसपर यूनानी नाटकों का गहरा असर पडा। 
इस मत में कुछ सच-जैध्ी दिखनेवाली बात था, क्योकि उत्त वक्‍त तक 
किसी कदीम नाटक का पता ने चला था और पतिकदर के हमले के बाद 
यूनान के अधिकार में आये राज्य हिंदुस्तान को सरहद पर कायम हो चुके 
थे। ये राज्य कई सदियों तक बने रहें और यूनानी नाटको के खेल होते रहे 
होगे। इस मसले की यूरोपीय विद्वानों ने सारी उन्नीसवी सदी में छात- 
छोन की और इस पर बहस-मुवाहसे हुए । अब यह बात आमतौर पर कूपू 5 
फर लो गई है कि हिंदुस्तानी रगमच, अपने सूल मे और विचारों और विकास 
में विज़कुल स्वतत्र रहा है।(ईसकी शुरुआत का पता लगाये, तो हम ऋग्वद 
तक पहुच जायगे, जिसमे कुछ नाटकीय ढग की वातचोत मिलती है। 
रामायण और महाभारत मे नाटकों का जिक्र आता है। कृष्ण की छीलाओं 
के नाच और सगीत से इसकी शुरुआत होती है और उसीसे इसकी रूप-रेखा 
बनती है )) ईसा से पहले की छठी-सातवी सदी का मशहूर वैयाकरण पाणिति 
नाटक के कुछ रूपों का उल्लेख करता है। 
नाट्य-कला पर एक पुस्तक--- वाट्य-शास्त्र---कह्ा जाता है कि तीसरी 
सदी ईसवी मे लिखी गई, लेकिन यह जाहिर हैं कि यह इसी मज़मून की 
और पहले की रचनाओं के आधार पर लिखी गई हूँ | ऐसी कित/ब उसी वब़त 
तैयार हो सकती है, जब नाटक की कला की खासी तरक्की हो चुकी है 
भौर आम लोगो के सामने खेल वराबर रचाये जाते रहे हैं। इससे पहले 


नस जे 


२१० हिदुत्तान की कहानी 


१७८९ में सर विलियम जोन्स ने कालिदास के शकुत॒ला' का अनुवाद प्रका- 
शित किया। इस खोज से यू रोप के वित्ारकोल् छोगो में हलचल पैदा हों गई 
ओर इस पुस्तक के कई सस्करण निकले। सर विलियम जौन्स के अनुवाद के 
सहारे जमन, फ्रेच, डेनिश और इटालियन में भी इंसके अनुवाद हुए। ग्रेटे पर 


इसका गहूरा असर हुआ और उसने शकुतल” की जी खोलकर तारीफकी। 
'कीस्ट' में प्रस्तावना जोडने का विचार, कहा जाता है, उसके मन मे कालि- 
दास की अ्रस्तावना को पढ़कर उठा और ग्रह सस्कृत नाठकी की साधारण 
परपरा के अनुसार ही लिखी गई थी 

*”* हिंदुस्तानी छेखको को यह प्रवृत्ति रही है (और इसका में भी शिकार 
रहा हूं) कि वे यूरोपीय विद्वानों की रचनाओ मे से ऐसे चुने हुए टुकडे ओर 
उद्धरण पेश करते हैं, जो पुराने हिंदुस्तानी साहित्य और फिल्सफ को तारीफ 
में हों। उतनो हो आसान से, बल्कि और ज्यादा आसानी से, ऐसे उद्धरण भी 
पेश किये जा सकते हैं, जो इनके बर-अक्स हो। अठारहवों और उन्नौंसवों 
सदियों में हिडुत्ताती विचार और फिल्सफ के बारे मे यूरोपीय विद्वानो ने जो 
जानकारी हासिल की, उससे उनमे बढ़ा उत्साह फैला और उन्होंने इनकी बढो 
तारीफें कीं। ऐसा खयाल किया गया कि ये चीज़ें उनकी एक ज़रूरत को पूरा 
करती हैं, जिसे यूरोपोय सस्कृति नहीं कर पाई है। फिर एक प्रतिक्रिया 
छुरू हुई और यह धारणा पलटी, और मआलोचनाए होने लगों और सदेह उठा। 
इसका कारण यह हुआ कि यह किल्सफा बगेर शक्ल का ओर बिखरा हुआ 
समझा गया और हिंदुत्तानी समाज के कडे जात-पात के बधनों को भी बुरा 
माना गया। ये दोनों ही तरह की प्रतिक्रिवाए ऐसी थीं, जिनकी बुनियाद में 
पुराने हिंदुस्तानी साहित्य की नाकाफो जातकारी थी। खुद गेटे को राय ने 
पलटा खाया और उसने एक तरफ तो यह कबूल किया है कि हिहुस्तानी 
विचार ने पच्छिमी सभ्यता को जोरदार उत्तेजना दी है, और दूसरी तरफ इसके 
“गहरे असर को मानने से इन्कार किया है। हिदुत्तान के वारे में यूरोपरिय दिमाग 
का यह दो-तरफा और विरोबी नज़रिया एक खास बात रही है। हाल में 
महान यूरोपीय रोम्या रोला ने, जो सबसे आला यूरोपीय सस्कृति के नुमाइवे 
“हैं, एक ज़्यादा समन्वय का और हिंदुस्तानी विचार की बुनियादी बातो के लिए 
एक बहुत दोस्ताना नज़रिया सामने रखा है। उनके ख़याल से पूरब और 
पच्छिम मानवी आत्मा के सनातन संघर्ष से अलग-अलग पहुलुओ की नुमा- 
इदगी करते हैं। इस विषय---हैदुस्तानी विचार की तरफ पच्छिमी प्रति- 
क्रिया--पर शाततिनिकेतन विश्वविद्यालय के मि० अलेक्स एरनसन ने बडी 
जातकारी और क़ाबलियत के साथ लिखा है। 


युगो का दौर २११ 


कालिदास सस्कृत-साहित्य का सबसे बडा कवि ओर नाटककार माना 
ग्या है। भोफेसर सिल्‍्या लेदी ने लिखा है सिल्वा लेवी ने छिखा है-€”हिंदुस्तानी कविता और 
साहित्य के क्षेत्र का नाम चमक रहा है। नाटक, महाकाव्य 
और विरह गीत आज भी इस कलाकार की प्रतिमा और सूभ-बूक का सबूत 
दे रहे हैं। सरस्वती के वर॒द्र पुत्रों मे यह अद्वितीय है, और इसे ही ऐसी महान 
रचना करने का सौमार्म्र-भाप्त हुआ है, ज़िससे-ह्विदुस्तान का आदर बढा है 
और खुद मानवता ने अपने को पहचाना है। उज्जयिनी में शकुतला' के 
जन्म परुज़ो आलोक हुआ था, उसने कई छूवी सदियो बाद पच्छिम की दुनिया 
को भी तव आलोकित किया, ज॑ंब विलियम जॉन्स ने इसका उसे परिचय 
कंराया। कालिदास ने अपने लिए*“उज्ज्वल तारी के वीच स्थान कर लिया 
है, जहा हर एक नाम इन्सानी भावन;के एक युंग की नुमाइदगी करता है। 
इन नामो का सिलसिला इतिहास की /ल्वना करता है, वल्कि यो कहिये कि 
खुद इतिहास बन जाता है।”) सा नि 
कालिदास ने और नाटक भी लिखे हैं, और कुछ लबे काव्य रचे हैं। 
उसका वक्‍त ठोक-ठीक नही तय हो पाया है, छेकिन अनुमान है कि वह चौथी 
के अत के लूगमग, उज्जयिनी मे, गुप्त खानदान के चद्रगुप्त 
(द्वितीय) विक्रमादित्य के ज़माने मे था। परपरा कहती है कि वह इस 
दरबार के नवरत्नो मे से एक था और इसमे कोई शक नही कि उसकी प्रतिमा 
को लोगो ने पहचाना और उसकी अपनी ज़िंदगी में पुरी कद्र हुई। वह उन 
भाग्यवानों में से था, जिन्हे जिंदगी मे आदर मिला, और जिन्होंने सुदरता 
और कोमलूता को---जिंदगी की कडाइयो और रूखेपन के मुकावले मे-- 
ज्यादा अनुभव किया। उसकी रचनाओ मे सिंदगी फे लिए प्रेम और प्रकृति 
की सुदरता के लिए एक उमग मिलता है। 
कालिदास की एक वडी कविता है 'मेघदूत' । एक प्रेमी है, जिसे 
पकडकर अपनी प्रेयती से अलग कर दिया गया है, बरसात के मौसम मे एक 
बादल से अपनी गहरी चाह का सदेसा उसके पास पहुचाने के लिए कहता 
है।(हुस कविता की और कालिदास की, अमरीकी विद्वान राइटर ने जी 
खोलकर तारीफ की है। वह कविता के दो हिस्सो का हवाला देते हुए कहते 
हैं“ पहले आधे मे वाहरी प्रकृति का बयान है, लेकिन उसमे इन्सानी जज्चे 
पिरोये हैं, हर आधे मे इन्सानी दिल की तस्वीर है, लेकिन यह तस्वीर प्रकृति 
की सुदरता के चौखटे मे मढ़ी हुई है। यह काम इतनी होशियारी से किया 
गया है कि यह कहना मुश्किल हो जाता है कि कौन-सा आधा हिस्सा ज्यादा 
अच्छा है। जो छोग इस मुकम्मिल कविता को मूछ मे पढ़ते हैं, उनमे से 


उसका हमपर अतर 
ओर विचासे की भाकी 


वि 
मिलती है। ५४०७ ई० के लगभग, (7 द्वितीय के ही जमाने में, एक 
। यह विश्वाखइत्त डेप का < 


दुसरा भशहर नाटक रचा गया । यह 
एक खाहिस राजनेतिक नाटक है, जिसमे प्रेम था किसी व गौ केबल 
पने चदगृप्त भौय॑ के जमाने 


आधार नही लिया है । च्‌ 
जेंध हाल है, और उसक उप श अवान सती -अशक्य, जिसके : आस्त ढिखावा, 
मानो मे यह नाटक के जमाने ये बहुत मोजू 


केथा का 
हाल बम ब्प््बी्‌ 
बात है. कहे । कुछ 7 आज के ज़माने पर 
रोज हुए करी, जिसने सातवी सदी हू में एक नया 
तीन भा यम ५ ऐक जाटककार ता और हमे रे ह्ए्‌ 
। ५2९ ० के ला ० क्षत्र :-विभूवि हुआ है (८६ + 
“साहित्य का पक और उज्ज्वद नक्षत्र था अनुवाद करना 
महण नही, क्योकि उसके नाटक फुदरता उसकी भाषा मे है छेकिन वह 
मे बहुत छोकप्रिय है और सिर्फ कालिदास को बडा समझा 
यात्रा है। पिल्सन ने जो अ । है जबकि मे ' ओफेप्र थे, 
हैन दोनों के करे में छित्रा है कि ति और अति कालिदास के ४छोक्ो से 


र्श्ड हिंदुस्तान की कहाती 


उतार शुरू हो गया था। बाद में संध्कृत को अमीरों को इत्मी जबान की 
हैसियत से फारसी से मुकाबला करना पढठा। लेकिन एक साफ वजह यह 
माउूम पढती है कि सस्कृत नाटकों की ज़वान में और उस जमाने की रोड 
भर्रा की जवान में एक बढ़नी हुई साई पंदा हो रही थी। १००० ई० तढ़ 
बोली जानेवाली आम जवानें, जिनसे हमारी मौजूदा ज़वानें निकलीं हैं 
भदवी पक्ल अध्तियार करने छग गई थी। 

फिर भो, इन सब बातों के बावजूद, सस्कृत नाटक तमाम मध्य 
में और हाल तक तिखे जाते रहे, यह एक अचरज पैदा करनेवाली बात है। 
सन १८९२ में प्ोक्सपियर के 'विडसमर नाइट्स ड्रोम' का सस्कृत-आावा 
५० निकला। उसने नाइक को बादल पक कै औी वरावर मिल रही हैं। 
इनकी एक सूची, जो प्रोफुतर सिल्वा झूव ने १८९० ! 
हे त्  १2६ नाटककारो के.नाम देती है। एक और हाठरी 
फहुरिस्त में ६५० नाटकों के नाम दिये. गये हैं। 

पुराने नाटकों की (कालिदास और दूसरो के) भाषा मिली-जुडी है 


यानी उसमे संस्कृत भर एक. या ज्यादा प्राकृतो का इस्तेमाल हुआ है। 
ये प्राकृत सस्कृत को ही बोज़-चाल का रूप हैं। एक ही नाटक में पढ़े-डिसे 
छोग संस्कृत बोलते हैं और साधारण अनपढ़ लोग भौर ; 
प्राकृत बोलती हैं, हालाकि इसके अपवाद भो मिलेंगे। इलोक या गीत, 
जिनकी वहुतायत है, सस्कृत में हैं। इस मिलो-जुली भाषा की वजह है 
ग्रायद नाटक आम तमाशवोनों को ज़्यादा पसद होता [वा। यह साहि 
मापा और आमपसद कला के अूग-अलूग तकाज़ो के बीच का एक समझौता 
थ्रा। सिल्वा लेवी, इसका कुछ मानों में फ्रान्‍्सीसी दुखात नाटको से पा 
बला करते है, जो अपने विषयो के चुनाव की वजह से आम लोगो से अलग 
डा था और जिसने असली शिदगी से मुडकर एक रस्मी समाज पैदा कै. 
लेया था। 

लेकिन इस ऊचे दर्जे के साहित्यिक रगमच से अलग हमेशा 35 
ग़ेयो का रगमच रहा है, जिसकी बुनियाद मे हिंहुस्तात के महा' 
गैर पुराणों की कथाएं होती थी, और इन मज़मूनो से देखनेवाले 
आ करते थे, और उन्हे तमाशें से मतलूव होता, नाटकीय तत्तों 
गच से नही। ये खेल छोयो की बोली मे होते, इसलिए अलग-अलग 
! अलग-अलग बोलिया इस्तेमाल की जाती थी। दूसरी तरफ़ संस्कृत 
पटक ऐसे थे, जिनका सारे हिंदुस्तान मे चलन था, क्योकि मखत वा 
दुस्तान की भाषा थो। 


यर्यों का दौर २५१५ 


(इसमे कोई शक नही कि ये सस्कृत नाटक खेले जाने के लिए लिखे 
जाते थे, क्योकि इनमे तफप्तील से अभिनय-सकेत दिये गये हैं और देखने: 
वालो को बिठाने के भी कायदे थे। कदीम यूनान की चलन के खिलाफ यहा 
पात्रिया खेल मे हिस्सा लेती थी। यूनानी और सस्क्ृत दोनो मे, प्रकृति के 
सबंध में एक सूक्ष्म चेतना मिलती है, एक ऐसा भाव मिलता है कि मनुष्य 
प्रकृति का अगर है। इनमे सगीत का जबरदस्त पुट है और कविता ज़िदगी 
का एक लाज़िमी अग जान पडती है, जिसमे भरपूर मानी हैं और महत्त्व 
है। यह अकसर स्वर से पढी जाती थी। यूनानी नाटकों को पढते हुए 
बहुत-से ऐसे रीति-रिवाजो और विचार के तरीको के हवाले जाते हैं, जिनसे 
खयाल यकायक पुराने हिंदुस्तानी राति-रिवाजो पर जा पहुचता है। यह सब 
होते हुए भी यूनानी नाटक सस्कृत नाटक से, मूल मे जुदा हैं।) 


नानी कला मार उचात नाटक का खास आधार दुख।त (ट्रेंजेडी) है, पाप की समस्या 

है। आदमी दुख उठाता है? दुनिया में पाप क्यो है” घ॒र्म और 

। आदमी कितना तरस के काबिल है, जिसकी दो दिन 

की जिंदगी है और जो शक्तिशाली भाग्य के खिलाफ अधी और बिना 





खकद म को डिसो अप जुआ है हब कौ्‌ _मे..लगा. हुआ है-- जन कल नियम है जो कायम 

रहता है, बदलता यूगो तक दूस मेककरे 
हद जार अगर (र॒ वह माग्यवान है, तो वह इस कोशिश से ऊपर 

उठेगा 

_ 7वुखी बहू है, जिसे थक देवेबाके समुंदर पर तूफानों से छूटकार! थ॒का देनेवाले समंदर पर तफानों से छटकारा 

ली यह है. न मरते ओम अपर उठकर बाजार लिया है ओर जो ते अप कोजिता हे उपर सें पहुंच गया है। 

* अंसुद्ली वह है, जो अप कोशिया रे ऊपर उठकर आज़ाद हो 

गया है। विस 


. मंक्योंकि छिदगी को कला एक अजब ढंग से गढ़ी गई है कि एक और 
दूसरा, अपने भाई को घन और शक्ति में पीछे छोड जाता हे । 


और करोड़ी आदमी बहते और उतराते रहते हैं, और करोड़ों उम्मीदों 

शा पा खमोर से उनमे तुकान आता रहता है। हे 

है मोर आशा या तो मे जात हि जज | » या पूरी होने से रह जाती 
भी 


आदमी मुसीबत... 
कंग सामना कैसे करना चाहिए, लेकिन वह यह मी सीखता हैं कि आखिरी 


२१६ हिवुस्तान की कहानी 


रहस्य बना रह जाता है पहली के हल कर ता थी पा इन्सान अपने सवालों के जवाब नही पाता है, 
-म अच्छाई और बुराह की पहठी का हल कर पाता है। 

“रहस्य के अनेक रूप हैं; और बहुत ती चक बहुत-सी चीज़, जिन्हें ईशवर ने पैदा 
किया है, आजा और हे । और जित अंत की आदमी को तलानन 
. है! चह आता नहीं, भौर जहा किसी आदमी का खयाल नहीं जाता था, बहाँ 
एक रास्ता मीजूद है।+“ 

यूनानी 'ट्रेजेंडी! के नुकावछे की ज़ोरदार और उस शान की कोई 
चीज़ सस्कृत मे नहीं है। दरअसल यहा ट्रविजेडी' (दुखात) जैसी कोई 
चोज़ है ही नही, क्योकि इसकी मनाहीं रही है। इस तरह के बुनियादी 
सवालो पर विचार नहीं किया गया है, क्योकि नाटककारो ने धामिक 
विद्वासो को, जैसे वे प्रचलित थे, मान लिया है।(इसमे पुतर्जन्म और कार्य 
कारण के सिद्धात हैं। बिना कारण के आकस्मिक या पाप पर विचार ही 
नहीं हो सकता था, क्योकि जो कुछ अब होता है, वह पूर्व-जन्म की किसी * 
पहली घटना का लाज़िमी नतीजा है। अघे तरीके पर काम करनेवाली 
अधघी ताकतो की, जिनके खिलाफ आदमी लडता है, अगरचे उसकी लडाइयो 
का कोई फल नही निकलता, यहा गुजाइश ही नही है। फिल्सूफ और विचा- 
रक इन सीधी-सादी व्याख्याओ से सतुष्ट न होते थे, और वे बराबर इनके 
पीछ रहस्य क्या है, इसकी खोज मे रहते थे और आखिरी कारण और पूरी 
तफसील जानना चाहते थे ) छेकिन जिंदगी इन्ही विद्वासो के सहारे चच्ती 
थी और नाटककार उनकी कुरेद नहीं किया करते ये। ये नाटक और 
सस्कृत काव्य आमतौर पर साधारण हिंदुस्तानी घारणा को मानकर चलते 
थे और इस घारणा से विद्रोह के कोई ऐसे चिह्न नही हासिल होते हैं। 

नाटको की रचना के बारे मे कडे नियम बने हुए थे और उन्हें तोड 
सकनो झासान न होता था। फिर भी किस्मत के आगे दीनता से सिर नहीं 
भुकाया गया है--नायक हमेशा हिम्मतवाला आदमी होता है, जो करि- 
नाइयों का मुकाबला करता है। चाणक्य अवज्ञा के साथ मुद्राराक्षत- 


जब बाय सका का हो कहता है--भुर्ख भाग्य के क देखते है। जु बनावट 
करने के बजाय मदद _सितारो की तरफ़ देखते हूँ। कुछ बनावट 
आ जाती है. नायक हमेश्षा नायक बना रहता हैं, दुष्ट हमेशा दुष्टता के 
काम करता है. बीच का ताव-माव नही मिलता। 

दो उदरण 'यूरीपिदडिस' से प्रोफेसर गिल्यर्ट भरे के तरमूने के 
आधार पर विये गये हैं। पहला 'बाबकाइ' और इसरा 'एससेस्टिस' से है। 
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फिर भी जबरदस्त नाटकीय मौके आते हैं, दिल पर असर पैदा करने- 
वाले दृश्य दिखाये गये हैं मर द्िदगी की एक पृष्ठभूमि है, जो सपते की 
तस्वीर की तरह जान पडती है, यानी जो असली भी है और बेबुनियाद भी, 
और इन सबको कवि की कल्पना शानदार भाषा में बुनकर रख देती है। 
ऐसा जान पडता है---चाहे दरअसल ऐसा न रहा हो--कि हिंदुस्तान की 
लिदगी उस वक्‍त ज्यादा शातिमय, ज़्यादा पायदार थी और मानो उसने अपनी 
' जडो का पता छगा लिया था और मसलो का हल पा गई थी। यह जिंदगी 
धीर-गमीर भाव से बहती जाती है, और तेज हवा के थपेडो 58:२२ 
हुए तूफान भी सिर्फ उसकी सतह को हिला जाते हैं। थूनानी 'ट्रेजेडो' के 
खोफनाक तृफानों-जैसी कोई नीज़ यहा नही है। लेकिन उसमे बडी मानवता 
है, एक सुदर सामजस्य है, और एक व्यवस्थित एकता है। सिल्वा लेबी 


ने लिखा है कि नाटक अब भी हिंदुस्तानी प्रतिमा का सबसे अच्छा आविः 
प्कार है। 27559 #७७% 


प्कार है 
मिल कील मी कहते हैं मि ए० मैरीडेल कीये भी कि सस्कृत,नाटक को यथार्थ 
में हिंदुस्तामी काव्य को सबसे ऊची उपज समझा जा सकता है, जिसमे 
हिंदुस्तानी साहित्य के साववान रचनाकारो की साहित्यिक कला की अतिम 
55० मद केक भा गया है। किक 3-4 हि इस और 
नामलो मे बहुत बुरा-मलछा कहा गया है, हिंदुस्तान के दिमागी चडप्पन 
के भूछ मे रहा है। जिस तरह से उसने हिंदुस्तानी फिलसफा पेश किया, 
उसी तरह अपने दिस्वाग की एक 5 5 से उसने नाटक के सृक्षम 
और प्रमावशाली रूप का विकास किया।” 
शिद्रक के 'मृच्छक्टिक” का एक अनुवाद १९४४ से न्‍्ययार्क में मच 
पर खेला गया। 'निद्न' पत्र के नाटकीय समालोचक, मि० जोज्ञेफ उड क्र 
ने उसके बारे में यह लिखा था--“अगर दर्शक को “विशुद्ध केछा रगमच 
का, जिसको सिद्धातवादी लोग चर्चा करते रहते हैं, सच्चा तमूना कही 
देखने को मिल सकता है, तो वह यहा पर मिलेगा और यही पर उसे पूरब' 
के सच्छे ज्ञान पर विचार करने का मौका मिलेगा, जो गूढ सिद्धातो मे नहीं 
_.. ०7 सर सिल्ता रे मैंने सिल्बा झेवो की 'ला यियेत्र इंवियान' (पेरिस १८९०) तथा 
रे शैडेल । 
बरोडल कोय की 'दि सस्कृत ड्रामा” (माक्सफो्ड, * ९२४) को कर बार 
पढ़ा है और कुछ उद्धरण इन दोनों पुस्तको से लिये गये हैं। 


पश्चिसी लेखक भारतदाधियो के प्राय. ब्राह्मण शब 
प्रयोग करते है।+-स० 336 2: जनता 
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रखा हुआ है, बल्कि एक विशेष कोमलता मे है, जो परपरागत ईसाई-मत 
(की कौमलता से, जिसे इब्रावी मत की कट्टर पवित्रता ने वियाड रखा है, 
कही ज़्यादा गहरी और सच्ची है। एक विलकुल गढा हुआ नाटक है, 
लेकिन जो दिल पर असर डालता है, क्योकि वह वास्तविकता का चित्रण 
नही करता, वल्कि खुद वास्तविक है. । इसका लिखनेवाला जो प्री रहा 
हो, और चाहे वह चोथी सदी मे हुआ हो चाहे आठवी मे, वह एक भा 
और बुद्धिमान आदमी था, और उसकी बुद्धिमानी या मछमनसाहत उपदेशक 
के होठो से या तेज़ चलनेवाले कलम से निकलनेवाली नही, बल्कि दिल से 
उपजनेवाली है। यौवन और प्रेम की नूतन सुदरता के लिए उसकी कोमल 
५ आं ति ने उसके शञात स्वभाव को अपना पुट दिया हैं, और वह इतना 
प्रौट री चुका है कि यह समझे कि एक हलकी-फूछकी और गरठत- 
घटना-चक्रोवाली कहानी भी कोमल मानवता ड व गवर दिए री का भलाई का 


वाहन बन सकती है वि 
सकती है, जिसमे पायदारी भा गई हो, सभ्यता ने अपनी 
मम पर मिला कर लिया हो, तमी वह ऐसे शात और सरल 
प्र पहुंच सकती है। मेकबेय और ओयेलो बडे और हिला 
देनेवाले चरित्र हो, वर्बर नायक हैं, क्योंकि शेक्सपियर का भावुक आविग 
एक ऐसा आवेग है, जिसे एक नई जगी हुई चेतता और बर्बेर युग की बहुत- 
सी नैतिक घारणाओ के सघर्ष ने पैदा किया है। हमारे ज़माने का यथार्ष- 
वादी नाटक भी इसी तरह की उलमवों का नतीजा है, छेकित जब मसले 
स्थिर हो जाते हैं, जब दिमाग से किये गये फैसलो के जरिये आवेग शात हो 
जाते हैं, तब रूप मात्र रह जाता है। . यूंनान और रोम को छोडकरः 
बूहौप *। ले ज़माने मे, हमे इससे ज़्यादा सभ्य कृति नहीं मिल 
स | 
९ : संस्कृत को जीबनी-शक्ति और स्थिरता 
सस्कृत एक अद्भुत रूप से सपन्न, हरी-मरी और फूलो से ऊदी हुई 
यम न 


* मेने यह ऊबा उद्धरण आर० एस० पडित के 'ुद्राराक्षस के अनु- 
बाद की भूमिका से लिया है। इस अनुवाद के साथ बहुत-सी 
टिप्पणियां और परिशिष्ट हैं। मेंने अकसर सिंल्वाों लेवी के 'ला भिपेत्र 
इंदियान' हे पेरिस, १८९० )ओर ए० बंरीडेल कीय के दि संस्कृत ड्रामा 
(ऑक्सफोर्ड, २ ९२४) से सदद लो है, और इन दोनों पुस्तकों से कुछ 
च्ज्श्ता । 
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भाषा है, फिर भी यह नियमो से बवी हुई है और २६०० वर्ष पहले व्या- 
करण का जो चौखटा पाणिनि ने इसके लिए तैयार कर दिया था, उंसीके 
भीतर चल रही है। यह फैली, खूब सपन्न हुई, म॑ हक और अलक्त बनी, 
लेकिन अपने मूल को पकडे रही। सस्कृत-साहित्य के ह्वास के ज़माने मे 
इसने अपनी कुछ शक्ति और शैली की सादगी खो दी और जटिल रूपो और 
उपमाओ और उत्परेक्षाओं मे उठक गई। छाब्दों को जोडनेवाले समास के 
नियम पडितो के हाथ में पढ़कर चतुराई दिखाने के साधन बन गये और 
ऐसे समास-पद बनाये जाने लगें, जो कई पक्तियों मे जाकर टूटते थे। 


सुर विलियम जोन्स ने १८८४ मे ही कहा था था प्केत माया चाहे मापा च 
चात ससनल जन , उसका गठन अदभुत है, यूनानी भाषा के मुकाबले मे 
बडे ने बह ज्माव्य रक्त है. लेकिन, 5 में ज़्यादा सपन्न और दोनों के मर 

खरण करत मे बह नो ज़्यादा » लेकिन दोनो के साथ घातुः ' के साथ घातु-करियाओं 
करण के हम में बह इसी मिलती रण के रूपा में वह इतना मिलती जुरती है के यह संयोग लक सितक 
नही हो सकता। मन वरपब्ना न मेल इंतना गहरा जनहित इसकी 
जाच करने पर इस नतीजे पर कप हो शत रे तल है जो बाद के ये समी भाषाएं 
से निकला + अब नही रह-गया है... ४” 
विलियम जोन्स के बाद अरे यूरोपीय विद्वान हुए हैं---अग्रेज़, फ्रान्सीसी, 
जर्मन और दूसरे---जिन्होंने सस्कृत का अध्ययन किया और एक नये विज्ञान, 
यानी सह सु भमाषा-विज्ञान, की नीव डाली। जर्मन विह्ान इस नये 
मैदान में आगे बढे और सस्क्ृत मे खोज करते का सबसे ज़्यादा श्रेय उन्नी- 
सवी सदी के इन्ही जर्मन विद्वानों को मिलना चाहिए। करीब-करीब सभी 
;। दो अमान जा रहे है। हिदुलताना मे पत्ता का अं में संस्कृत का एक विभाग रहा है और इसमे एक या 
दो अध्यापक लगे रहे हूँ । में यें कमी नहीं थी, लेकिन वे 
पूराने ढंग के थे, उनमे आलोचना-वृत्ति नही थी भौर वे अरबी और फारसी 
को छोडकर प्रतिष्ठित विदेशी माषातरों के जानकार न थे। यूरोपीयो के 
असर से हिंदुस्तान मे एक नई तरह से अध्ययन शुरू हुआ और बहुत-्से 
इहिंदुस्तानी रत (आमतौर पर जर्मनी) गये, जिसमे कि वे शोध और 
आलोचना और तुलनात्मक अध्ययन के नये तरीको को सीख छें। इन्हें 
यूरोपीयों के मुकाबले मे एक सुविधा थी, छेकिन साथ-हो-साथ एक असुविधा 
भी थी। और यह असुविधा इस वजह से थी कि उनके कुछ बधे-तुले और 
पहले से बने हुए विचार थे और विरासत में मिले हुए इन विचारो और 
परपराओ के कारण वे निष्पक्ष आलोचना न कर पाते थे। जो सुविधा थी, 
वह बहुत बडी सुविधा थी, यानी रचना के भाव को, और जिस वातावरण 
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825 280 गई थी, उसे, वे जल्दी समझ छेते थे और इस तरह उसमे पठ 
सकते थे। 

व्याकरण और माषा-शास्त्र के मुकाबले मे भाषा ख़ुद कही बड़ी जौ 
है। यह एक जाति और सस्क्ृति की प्रतिमा की कंबित्वमय बिरासत्‌ है और 
जिन विचारों और कत्पनाओ ने उन्हे ढाला है, उनका जीता-जागता रुप हैं। 
शब्द युग-युग मे अपने अर्थ बदलते रहते हैं और पुराने विचार नये विचारों में 
तबदीर हो जाते हैं, अगरचे अकसर वे अपना पुराना भेस कायम रखते हैं, 
किसी पुराने ऊपज या मुहावरे के मानी पकडना मुश्किल हो जाता है और 
उसके भाव के बारे मे ता कहा ही क्या जाय ! अगर हम उस पुराने मानो 
की भलक लेना चाहते हैं और उन छोगो के दिमाग मे पैठना चाहते हैं, ' 
जिन्होंने इस भाषा को गुज़रे दिनो मे इस्तेमाल किया था, तो हमे माबुक 
और कवित्वमय निगाह रखना ज़रूरी है। भाषा जितनी सपन्न और मरी- 
पूरी होती है, उतनी ही यह दिवकत बढ जाती है और प्रतिष्ठित माषानों की 
तरह पल दस को के न है तय य मई लपज़ो से भरी है, जिनमे न महज काव्य की सुदरता है, 
उसी जाता में अप आर हमार न लत है कही शा ए तह विचार | जिनको 

भाषा में, जो करण उसके, नज नही अदा किया जा 
सकता। उम्तके व्याकरण, उसके फिल्सफ़े मे भी काव्य का पुद है--उसके 
पुराने कोष तक पद्य में है।। , 

हममे से उत्त लोगों के लिए भी, जिन्होने कि सस्कृत पढी है, इस प्राची 
भाषा के भाव मे पैठ सकना और उसकी पुरानी दुनिया मे फिर से रह सकता 
बहुत आसान नही है। लेकिन हम कुछ ह॒द तक ऐसा कर सकते हैं, 
हम उन पुरानी परपराओ के वारिस हैं और वह पुरानी दुनिया हमारी कर्प- 
नाओ से अब भी चिपटी हुई है। हिंदुस्तान की हमारी मौजूदा जबान सुस्त 
' की सतान हैं और उनके वब्द-कोष और वर्णन के ढंग सरकृत की देन हैं। 
सस्कृत काव्य के फिल्सफे के बहुत-से मुरमानी और खास शब्द, जिनके 
विदेशी भाषाओ मे तरजुमे नही हो सकते, अब भी हमारी आम भाषाओं के 

हुए मर हर है एह महसत जीवनी यह है ते जीवनी-शबित है। विदेशियों 
लिए, वे चाहे जितने. क़ाबिक हो, कठिनाइया और भी बढ जाती हैं। बद“ 
किस्मती से विद्वात और आलिम कवि बहुत कम होते हैं और भाषा को जानने 
के लिए. ऐसे आदमी की जरूरत है, जो आलिम भी हो और कवि भी । इत 
विद्वानों से,जिसा मुश्ियों बार्थ ने बताया है, हमे ऐसे कोरे “ 
मिलते हैं, जो अपने असली अर्थ से दूर ही नही, उलठे तक होते हल , 
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इसलिए अगरलचे तुलनात्मक भाषा-विक्ञान के अध्ययन ने तरमको मत 
है मर सम्कृत में बहुत-कुछ छोव का काम हुआ है, फिर भी भावुक और 
कवित्दमय निगाह को दृष्टि से यह कुछ बेसूद और बेकार-सा रहा है। 
अग्नेज्ी मे या किस विदेशा भाषा में सस्कृत से शायद ही कोई ऐसा अनुवाद 
हुआ हो, जिसे हम मान्य ३84 साथ न्याय करनेवाला कह सकते हैं। 
इस काम में हिंदुस्तानी और विदेशी दोनों ही अहग-अछूय कारणी से ना- 
फामयाव रहे है। यह बड़े अफसोस की बाल है और दुनिया कुछ ऐसी घीज। 
से महरूम रह जाती है, शिसमे अपार सौंदर्य है और परपना है और गहरा * 
विचार है ओर जो ने महज हिंदुस्तान की विरासत है, वल्कि जिसे मानव- , 
जाति की विरानत होना चाहिए। री 

7 जुज्ञाकूत के प्रामाणिक सस्करण के अग्रेज़ी अनुवादको के कठिन सयभ, 
आदरपूर्ण दृष्टिकोण और सुूकू क ने न महज एक विश्ञाल ग्रय तैयार किप्ण, 
बल्कि अंग्रेजी भाषा को शवित और गौरव प्रदान किया। य्रोपीय विद्वानों 
और कवियों की कई पाड़ियों ने यूनानी और ऊातीनी के प्रतिष्ठित ग्रथो पर 
प्रेम के साय मेहनत करके कई यूरापाय मापाओ में सुदर अनुवाद पेश किये हैं 
कौर इन त्तरह आम छोग मी उन सस्क्ृतियों से शरोक़ हो सकते हैं और अपनी 
नीरस लिदगियों में सचाई और सुदरता को लक पा सकते हैं। बदकिस्मती 
से सस्कृत की वी रचनाओं के साथ यह काम होना बाकी है। यह कब होगा 
ओर होगा भी या नही, में नही जानता । हमारे विद्वान गिनती में और काव- 
लियत में आगे बढते जाते हैं, इसी तरह हमारे कवि भी हैं, छेकिन इन दोनों 
के बीच एक चौडी और वढतो हुई खाई है द अमया कल हमारी रचनात्मक प्रवृत्तियां 
दूसरी ही ने भें जा रही है अर आज क के वहुत-से तकाजे हमे 

कला मौका क मौका नहीं देते कि हम फ्रसत से इन ग्रयो का अध्ययन कर सके। 

खासतौर से हिंदुस्तान में हमे रे ही तरफ देखना पड रहा हैं और जो 
बहुत-मा वक्‍त खोया जा चुका है, उसे मरना है, हम लोग पुराने ग्रथो मे 
नहुत डूब रहे हैं भर चूकि हम अपनी रचनात्मक वृद्धि खो चुके है, इसलिए 
हमे उन ग्रथो से, जिनका हम इतना दम भरते हैं, प्ररणा भी नहीं मिलती । 
मैं समभता हू, हिंदुस्तान की भ्रतिष्ठित पुस्तको के अनुवाद निकलते ही रहेगे 
ओर विद्वान लोग इसका ध्यान रखेंगे कि सस्कृत शब्दों और नामो की वर्तनी 
ठीक-ठीक की जाती है और शुद्ध उच्चारण के लिए आवश्यक चिह्न ऊगाये 
जाते हैं, साथ ही काफी टिप्पणियो और व्याख्याओ और तुलनात्मक सकेतो 
को भी दिया जाता है, दरअसल जो भी अनुवाद होगा, उसमे हर एक छफ्ज़ 
का मतलब सावधानी से अदा किया जायगा, फिर भी एक छिंदा भाव की 
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कर्मी रह जायगी। जिस चीज़ भे जान थी, आनंद्र था, जो इतनी सुदर बौर॒ 
मबुर थी, वह पुरानी और फीकी और. बात्ी. जात पढ़ेंगी, जिसका यौवन 

जोर सौंदर्य जाता रहा है, सिर्फ विहानी के अध्ययन-कक्ष को घूछ और बी 
रात मं जलाये गये दीपक के तेल की गव रह जायगी। 

(कितने दिनो से सस्कृत एक मरी हुई मापा है--ईस मानी मे कि वह आम- 
तौर पर बोली नही जाती--मैं नही जानता (कालिदास के ज़माने में भी 
जनता की भाषा न थी, अगरचे यह सारे हिंदुस्तान के पढे-लिख़ो की माषायी) 
और सदियों तक वह एसी ही बनी रही, वल्कि दक्खिन-पूरवी एशिया के हिंदु- 
स्तान के उपनिवेशों में भर मब्य-एशिया में भी फैला। त्यमित रूप से 
मस्कृत-अध्ययन के, और समवत नाटकों के भी, सातवी सदी ईसवी मे कबी- 
डिया में प्रचलित होने के प्रमाण हूँ। थाईलेड (स्थाम) में कुछ उत्सव- 
सस्कारी के मौको पर संस्कृत अब भो इस्तेमाल मे आती है। हिंदुस्तान मे 
सस्कृत को जोवनी-शक्ति नडी अचरज-मरी रही है। जब तेरहवी सदी के 
शुरू मे अफगान सुल्तानो ने दिल्ली की गद्दी पर कब्जा कर लिया, उस समय 
हिंदुस्तान के ज्यादातर हिस्सों की दरवारी ज़वान फारसी हो गई और रफ्ता- 
रफता बहुत-से पढे-लिखें छोगो मे सस्क्ृत के मुकाबले मे उसे तरजीह दी। 
आम ज़वातों ने भी तरक्की करके साहित्यिक रूप अस्तियार किये। फिर 
भी, इन सब बातो के बावजूद, सस्क्ृत चलती रही, अगरचे यह सस्कृत' बसे 
पाये की न रह गई थी। [१९३७ मे, त्रिवेद्म मे, ओरियटल कान्फरेंस के मौक़े 
7र, समापति की कक बोलते हुए डॉ० एफ० एफ० टॉमस ने बताया था 
कि सस्‍्कृत का हिंदुस्तान में एकता लाने मे कितना जोरदार हाथ था और अब 
भी उसका कितना प्रचार है। उन्होंने दरअसल यह तजवीज किया कि संस्कृत 
के किसी सरल रूप को, जो एक तरह की 332 सस्क्ृत हो, अखिल-भारत 
की माषा के रूप मे बढावा देना चाहिए |) उन्होने मैक्समूलर के इस बयान को 
उद्बृत किया और उससे इत्तिफाक जाहिर किया-- कदीम और आज के 

कि पान जय दुयड के बीच ऐसा अद्भुत सिलसिला चला आ रहा है कि बावजूद वार- 
बार की समाजी उथल-पुथ रू के, घामिक कक 0 और विदेशों हमलो के, प्रस्क्ृंत 
आज भो अकेली भाषा है, जो इस बड़े देश में सब जगह बोली जाती... 
आजकल भी, की वयमत ओर किलो की अग्रेज़ी हुकूमत और शिक्षा के बाद, 
है कि सस्कृत हिंदुस्तान में जितने विस्तार से समझी.जाती. है, उतने विस्तार 


से दाते के जमाने मे कम ने हावी भाषा भी में लातीवी भांषा भी नही समझी जाती थी.। 
दाते के क्षमाने मे यूरोप में कितने लोग छातीनी समझते थे, इसका 
मुझे कुछ भी अनुमान नही, न मैं यही जानता हू कि हिढुस्तान में आज कितने 


| 
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लोग सस्कृत समझते हैं। लेकिन सस्क्ृत समभनेवालो की गिनती, खासतौर 
पर दक्खिन मे, अब सो बहुत बड़ी है। सादी सस्क्ृत का समभना उन लोगो 
के लिए, जो आज की किसी भी भारतीय-आयय भाष।---हिंदी, बगाली, मराठी, 
गुजराती आदि--को अच्छी तरह जानते हैं, आसान है। आजकल की उर्दू 
तक मे, सर नह प्याव शसलिक हो जात है कि कोई जज उपज पर खुद एक भातीय-आये भाषा है, ८० फी-सदी लफ्ज सस्क्ृत के 
है। अकसर यह बताना मुध्किल हो जाता है कि कोई खास लफ्ज़ सस्कृत 
से आया है या फारसी से, क्योकि इन दोनो भाषाओ के मूल शब्द अकसर 
एक-से हैं। कुछ अचरज की वात है कि दव्खिन की द्रविड भाषाओं ने, 
अगरचे वे मूल मे विछकुल अहूग की भाषाएं है, सस्क्ृत के इतने शब्द अपने 
मे ले लिये हैं कि करीव-करीब उनका आधा शब्द-कोष सस्कृत से मिलता है। 

बहुत-से विषयो पर, जिनमे नाटक भी हैं, सस्क्ृत मे सारे मध्य-यूग, 
यहातक कि हमारे ज़माने तक किताबे लिखी जाती रही हैं। दरअसल ऐसी 
किताबे अब भी निकलती रहती हैं और ससस्‍्क्ृत मे पत्रिकाए भी निकलती हैं। 
उनका दर्जा बहुत ऊचा नही है और सस्कृत-साहित्य मे वे कोई मूल्यवान 
इजाफा नही करती हैं। लेकिन ताज्जुब की बात तो यह है कि सस्कृत की 
पकड इस सारे लवे ज़माने मे बनी रहो। कमी-कमी आम समाओ में अब 
भो सस्कृत मे व्याख्यान होते हैं, अगरचे यह स्वाभाविक है कि सुननेवाले 
लोग बहुत चुने हुए होते है। हि 

सस्क्ृत के लगातार इस्तेमाल ने यकीनी तौर पर मौजूदा ज़माने की 
हिंदुस्तानी माषाओ की सहज बाढ को रोका है। पढे-लिखे दिमागी लोगो ने 
इन्हे तुच्छ बोलियो के रूप मे समझा है और इस काबिल नही जाना है कि 
इनमें रचनात्मक और विद्वत्तापूर्ण रचनाए पेश की जाय। इस तरह की 
रचनाएं सस्कृत मे और बाद भे फारसी मे पेश की जाती रही। बावजूद इस 
रुकावट के बडी-बडी सूबेवार भाषाओं ने रफ्ता-रफ्ता सदियों के दौर में 
शक्ल अख्तियार की और उनके साहित्यिक रूपो का विकास हुआ और 
उनके साहित्य का निर्माण हुआ। 

यूह जानना दिलचस्प होगा कि भाजकल के थाईलेंड भे जब नये ॥ 


हो बार कक गधा बा कर /वज्ञानिक और प्रशासन-सबंधी पारिमाषिक शब्दों की जरूरत 
पु -से सस्क्ृत के आधार पर बना लिये. गये । 

प्राचीन हिंदुस्तानी ध्वनि पर बडा ज़ोर देते थे और इसलिए उनकी 

रचनाओ में, चाहे वे गद्य मे हो या पद्य मे, एक रूय और सगीत का गुण मिलता 


है। दाब्दो का ठोक-ठीक उच्चारण हो सके, इसकी बड़ी कोशिश होती थी 
और इसके लिए नियम बनाये गये थे। इसकी और भी ज़रूरत यो पडी कि 





श्र हिंदुस्तान की कहानी 


पुराने जमाने मे शिक्षा ज़बानी होती थी और सारी 20 के कं करा दी जाती 
थी, भौर इस तरह पीढी-दर-पीढी चलती रहती थी |) शब्दो की ध्वनि की 
महत्व देने का नतीजा यह हुआ कि मतलब और घ्वंनि का मेल कराने की 
कोशिशें हुई। कभी-कमी बहुत रस मेल पैदा हुआ और कमी-कमी भहे 
और बनावटी सयोग भी बन पडे | ई० एच० जॉन्स्टन ने इसके बारे मे लिखा 
है--- हिंदुस्तान के सस्क्ृत कवियो मे ध्वनि के परिवर्तन व शक न जो एहसास है, 
उसके बरावर की मिसाल दूसरे देशो के साहित्य मे बहुत कम मिलेगी अ। 
उनके शल्द-विन्यास में बडा ही आनद माता हैं। लेकिन उनमे से कुछ ध्वनि 
और आशय को इंस तरह से भी मिलाने की कोशिश करते हैं कि उससे कोई 
बारीकी नही पैदा होती और उन्होंने थोडे-से व्यजनों के सहारे और 23 
शक हीं व्यजन के सहारे पद्च-रचना करके तो बड़ा ही अनर्थ किया है।४ 

वेदो के पाठ आज भी उच्चारण के उन नियमो के अनुसार किये जाते 
हैं, जो पुराने जमाने मे बनाये गेये थे। 

मौजूदा जमाने की हिंदुस्तानी भाषाएं, जो सस्कृत से निकली हैं.और 
इसलिए मारतीय-आय भाषाएं कहल्वती हैं, ये. हैं-हिंदी, उर्द, बगाडी, 
भराठी, गंजराती; उड़िया, असमी, राजस्थानी (जो हिंदी का ही एक रुप है), 
पंजाबी, सिंधी, पश्ती और काश्मीरी। दृविड भाषाएं ये है--तीमिछ, पैलग, 
कच्ड़ और मलयालम । गम कर आवाओ सास बाद की भाषाएं आ 
जाती हैं, और इनमे से हिंदी (अपने रूंपातर उर्द के साथ) सबसे ज्यादा 
रायज् है और जहा यह बोली भी नही जांती, वहा भी समझ ली जाती है। 
इन भाषाओं को छोडकर कुछ बोलिया और अविकसित माषाए हैं, जो बहुत 
छोटे इलाक़ो मे या कुछ पिछडी हुईं पहाडी और जगली जातियो द्वारा बोली 
जातो हैं। बार-बार दृहराई जानेवाली यह कह्दानी कि हिंदुस्तान मे पाच सो 
या इससे ज़्यादा ज़बान हैं, माषा-वैज्ञानिको या मर्दुमशुमारी के कमिव्नर के 
दिमाग्र की गढत है, जो बोलियो के छोटे-छोटे मेदो की, और आसाम, वंगाढ 
और वरमा के सरहद की पहाडी जातियो की हर एक बोली को गिन हेते हैं, 
चाहे वह बोली कुछ यी या हजार छोगो की ही बोली हो। इन सेकडो की 
गिनती करानेवाली माष/ओ मे से ज़्यादातर हिंदुस्तान के पूरबी सरहदी या 
बरमा के सरहदी इलाक़ो को बोलिया हैं। जो तरीका मर्दुमशुमारी के कमि- 
एनरो ने अख्तियार किया है, उसीकी नक़लछू की जाय, तो यूरोप में सैकडो 
भाषाएं निकलेंगी, और जमंनी मे मेरा खयाल है, साठ बताई गई हैं। 

६० एच० जॉलन्स्टन के अदवधोव के बुद्ध-धरित' (राहौर, १९१६) 

के अनुवाद से। 


युगों का शर र्र५ 


हिंदुस्तान मे ज़बान के मसले का इस विविघता से कोई ताल्लुक नही । 
यह मसझा हिंदी-उर् का है, यानी एक झबान का, जिसके दो साहित्यिक 
रूप हैं और जिनकी दो लिपिया हैं। बोलो मे दोनो मे शायद ही उपादा फर्क 
हो, लिखने भे, खासतौर से साहित्यिक ईीली मे, यह मेद बढ जाता है। इस 
भेद को कम करने को और एक आम सूरत, जिसे हिंदुस्तानी कहते हैं, पैदा 
करने को मी कोशिशें हुई हैं, ओर अब भी जारी हैं। और यह आम जबान 
की शक्ल में, जो सारे हिंदुस्तान में समझी जा सके, तरक्की कर रही है। 

(१हतो, जो सस्कृत से निकली हुई भारतीय आर्य-माषाओ में से एक है, 
पच्छिमोत्तर के सरहदी सूबे की जवान है, और अफगानिस्तान की भी। 
इसपर हमारी दूसरी माषाओो के मुकावले मे फारसी का दयादा असर पटा 
है। इस सरहदी इलाके मे, गुज़्रे जमाने मे बहुत-से ऊचे दर्जे के विचारफ, 
विद्वान ४९३४3 5०522 ह्दो कक हैं) मिकह हुद 

« टेका की माषा लिहछो है। यह भी सस्कृत से निकछी हुई एक मारतीय- 
मय माषा है। सिहली लोगो ने अपना धर्म, यानी बोद्ध-धम ही हिंदुस्तान से 
नहीं लिया है, बल्कि 884 मापा 00 2238 से मिले हुए है। 

अब यह बात पूरी तरह से मानी जा सस्‍्कृत का यूरोप की 

कहता सती र आज की भाषाओं सै. 


पुरानी प्रतिष्ठित ओर गे. से मेल . है। पक की या भाषा 
बाण पद कल । सस्छत से सबसे निकट की यूरोपीय 
। 





१०: बोद-दर्शन 
कहा जाता है कि बुद्ध ने उस प्रदेश की आम म. अं लाल किया माल किया, 
'जसमे वह रहते थे सगे कोई आक सही कलिय यदि प्राकृत थी । ससस्‍्कृत 
वह जानते थे, इसमे कोई शक नही, लेकिन वह जनता तक पहुचने के लिए 
०२३५७; मे (४०६५ पसद करते थे। इस प्राकृत से शुरू के बौद्ध धर्म 
कद दल बा वाल हुआ पाछी का विकास हुआ। बुद्ध को बातचीत ओर कथाएं और 
वाद भरने के वाद पालो मे लिखे गये और यह छका, बरमा और 
स्पाम, जहा हीनयान बौद्ध-मत का प्रचार है, के वौद्ध-धर्म का आघार है। 
दि के कोई सकदो साल बाद हिंदुस्तान मे सस्कृत फिर जगी और बौद्ध 
ने अपने फिल्सफे के और दुसरे ग्रथ सस्क्ृत मे लिखे। अश्वघोष की 
रचनाएं ओर नाटक (जो हमारे सुबसे पुराने नाटक हैं), जिनका मकसद वौद्ध- 
धर्म का प्रचार रहा है, सस्कृत मे हैं। हिंदुस्तान के बौद्ध पडितो की ये रच- 
233: चीन, जापान, तिब्वत और श्र -एशिया तक पहुची, जहा वौद्ध-धर्म 

मंराणात्न दामन व्ग प्रचार रहा है। 


'२६ हिंदुस्तान को कहानी 


|__ जिस युग मे बुद्ध का जन्म हुआ, वह हिंदुस्ताने के लिए बड़े मावप्तिर 
, मथन और दाशंनिक सोच-विचार का ज़माना था। और यह बात हिंदुत्ताव 
(तक ही महद्ृद न थी, क्योकि यही जमाना लाओ-तसे और कवफ्शस का और 
ज़रयुष्ट्र और पाइयागोरस का ज़माना था। हिंदुस्तान में इसने भोतिववार 
को भो जन्म दिया ओर मगवद्‌गीता को भी, बीद्ध-मत को मो और्‌ जैननत 
को भी, और दूसरी बहुत-सी विचार-धाराओ को, जो बाद में हिंदुस्तानी दर्गव 
के अछग-अलग वर्गों मे प्रकट हुईं। विचारों की अनेक तहे थी--एव-दूसरे मे 
मिली हुई और कमी एक-दूसरे पर चढी हुई [) वीद्ध-घर्म के साथ-साथ विभिन्न 
दर्शनों का विकास हुआ और खुद बोद्ध-धर्म में ऐसे भेद पैदा हुए, जिनसे विभार 
के अलूग-अरूग वग कायम हो गये । फिलसफियाना सोच-विचार धोटे्वीरे 
घटा और उसकी जगह लोग पडिताऊ बहस-मवाहसे में पड़ गये। 





यूगों का दोर श्२७ 


कि जो अच्छी बातें और लोग कह गये थे, उन्हें उन्होने नये रूप मे ढाल़ा, 
उनका विस्तार किया, उन्हे प्रतिष्ठित और कमंबद्ध किया और यह कि जिन 
न्याय और बराबरी के सिद्धातो को पहले ही खास-खास हिंदु विचारको ने 
माना था, उनको उन्होंने तक के आधार पर अतिम परिणाम तक पहुचाया। 
इनमे और दूसरे उपदेशको मे फर्क का था कि इनमे ज्यादा गहरी लगन और 
लोक-हिंत को विज्ञाल भावना थी ।₹“ 

फिर भी अपने जमाने के परपरा से आनेवाले धर्म के चलन के खिलाफ 
बुद्ध ने विद्रोह के बीज बोये । उनके सिद्धात या फिलसफे का विरोध नही 
हुआ--ब्योकि कट्टर धर्म का पालन करते हुए भी किसी ऐसे विचार के, 
जिसकी हम कल्पना कर सकते हैं, सिद्धात के रूप मे प्रतिपादन मे बाघा त॑ 
थी---बल्कि समाज की जिंदगी और सगठन मे जो उन्होंने दखल दिया, उसका 
विरोध हुआ। पुराने तरीके मे बडी आज़ादी और विचासे का लचीलापन 
था, हर एक तरह के मत की गुजाइश थी, लेकिन अमल के मामले मे उसमे 
कडाई थी और चलन को तोडना पसद न किया जाता था। इसलिए लाज़िमी 
तौर पर बौद्ध-धर्म पुराने विश्वास से अलग-थरूग जा पछ्त और बुद्ध के मरने 
के बाद यह खाई आर भी चीड़ी हो गई। 

शरद के बीद्ध-धर्म की ज्यो“जैयी अवनति हुई, त्यो-त्यो उसके महायान्‌ 
रूप ने तरकक़ी को, पुराना रूप हीनयान १ । इसी महायान पथ में 
बुद्ध को ईश्वर का पद दिया गया ओर साकार इंदुव परे उनकी उपासना 
शरू हुई। बंद्ध की मंत्ति मो पच्छिमोत्तर के दिखाई पड़ते 
छगी। लगभग इसी वक्‍त हिंदुस्तान मे ब्राह्मण-धर्म फिर से जगा और साथ- 
साथ सस्कृृत के अध्ययन ने ज़ोर पकडा। हीनयान और महायान पथो के बीच 
का 2958 हुए ५0-33 गा शास्त्राथें और आपस का विरोध बाद के 
इतिहास मे बराबर मिलता है। दावा देव दे स्िप्झस बरमा, स्याम 
अब भी चीन और जापान मे प्रचलित बीद्ध-घर्म को हिकारत से देखते ईै 
और मेरा खथाल है कि दूसरी तरफ से भी इस जज्वें का जवाब मिलता है। 


हीनयान ने, कुछ छ हद तक, सिद्धात की पुरानी पविन्नता कायम रखी, 

अर उसे पाली मे एक नियम के अतगंत कर लिया री पर के स्वत के लिए रबर उरी बॉस नियम के अतगत कर लिया, लेकिन सभी 

दिशाओं मे फैछा, समी तरह के विश्वासों के लि र् आर हर 

एक देश के खास नज अनुसार अपने को ढाल लिया। हिंदुस्तान में 

गम कट आने छूगा। हर एक और मुल्क---चीन, जापान, 
श्र सजपए ऐप 

यह उद्धरण, और बहुत-कुछ और बातें, डॉ एस० राधाकृष्णन की 

इंडियन फिलासफो' (जाजं ऐलेन एड अनविन, लदन, १९४० ) सेंली गई हैं। 









१२८ हिहुल्तात को कहानी 


दिव्शा मे-- इसका विशगरा अलग-अलग दग से हुआ। गुंष्ठ शुरू के बहता 
बड़े रोग विधारकी ने आत्मा के बारे से बुद्ध के रख को, यानी ने उससे 
इस्कार करना और ने इकरार करना, छोड दिया और उन्होंने साप-सा॥ 
भात्या [| में इन्कार किया। श्ु 
(अनेक प्रतिमाशाली छोंगा में नागार्जुन की एक सास जगह है और 
उसकी गिनती उन सबसे बर्ढें दिमायो छोगों मे हैं, जिन्हे हिंदुस्तान ने पैदा 
दिया है। यह कमिष्क के जमाने मे, ऐसी सवत के शुरू के गम हुवा 
ओर महायान शिद्वातों के ला है आर लक जल 
उसके विचारों मे अदगुत बल और साहस है भर ऐते नतीजों तक पहुचने 
में उसे जरा भी सकोच नहीं होता, छो ए्यादातर लोगों के लिए नागवार 
ओर चोंका देनेवाले होगे। अपने विवेचन में वह निष्छुर तर्क के साथ छगता 
है, यहातक फि उसे अपने विश्वासों से इन्कार करना पड जाता है। विचार 
अपने को जात नही सकता और अपने से बाहर जा रही सकता, यानी दूसरे 
को जान नहीं संकता। इस विश्व से बाहर कोई 
से अलग कोई विश्व नही, बोर दोनो हो दिखावट-मात्र हैं। और इसी तरह 
यह दलील करता रहता है, यहातक कि कुछ बच नहीं रहता, सत्य और 
असत्य के बीच फोई फर्क नहीं रह जाता, किसी चीज़ को समझने की या 
उसके बारे में ग्रलतफ़्हमी की समावना नही रह जाती, क्योकि जो अवासत- 
/ विक है, उसके बारे में ग्रछतफहमी ही नया हो सकती है? कोई चोर 


! बास्तॉवक नहीं है आह मर का के यहेगणो का हैं; यहूँ गुणों और सबबा 
का एक आदशवादी क्रम है, जिसमे हमने वि 

/ जिसकी हम बुद्धि से व्याख्या नहीं कर सकते। लेकिन शक्कर अनुभव के 

/ पीछे बह किसी वस्तु---परम सत्ता--का संकेत करता हैं, विबार 
सापेक्ष हो जाता है।.. 

४“ 'रुप्त को अकादेमी आँव साइंसेज के प्रोकेतर टो० शेरबात्सकी ने 
अपनी पुस्तक “दि कन्सेप्शन आँव बुद्स्ट निर्वाण” (लेनिनग्राद, १९२७) में 
यह सुझाव दिया है कि नागाजुन को 'ससार के बड़े फिल्सूफ़ों मे' जयहू मिलती 
भाहिए। वह उसकी अद्भुत शंली' का उल्लेख करते हैं, जो हमेशा विलघत्प, 
साहसपूर्ण, हैरान करनेवाली और कभी-कभी देखने मे 'उहूंड' है। वह नागाऊुंत 

विचारों का हीगेल और ब्रैडछे के विवारो से मुकाबला -करते हैं-- इत 
तरहनागार्शुन के नकारवाद मरे और मि० बैडले (जो हमारी रोजमर्रोकी 
इनिया को क्रीब-करीब सभी घारणाएं, वस्तुएं, गुण, संबंध, वेश और काल/ 





अरब कथन रेस गण विलय जा सत्ता को बौद्ध फिल्सफे मे बताया गया है, लेकिन 
अकबर को रवि मे हय या कछ न चीज़ है 
गे कि उसके लिए. 


पे कल हे बस पर बर्पल सरा शब्द नही है, लेकिन आधिभौतिक सत्य की परिभाषा में यह कुछ 
वस्तु हैं, परे और सबसे व्याप्त है । (एक मशहूर बौद्ध विद्वान 
कहा है-- शून्यता के कारण ही सब बातें समव होती हैं, बिना इसके 


ने 
दुनिया मे कुछ भी समव नही 
इन सबसे पता चलता है कि आधिभौतिकवाद हमे कहा पहुचा सकता 
है और इस तरह के विचारो के पीछे पडने के खिलाफ आगाह करके बुद्ध ने 
कितनी अक्लमदी की थी। फिर भी इन्सानी दिमाग अपने को कंद मे रखने से, 
इन्कार करता है और ज्ञान के उस फल की तरफ हाथ बढाता रहता है, जिसे' 
वह अच्छी तरह से जानता है कि चह उसकी पहुच के बाहर है। बौद्ध फिल्सफे 
मे आधिमौतिकवाद भी आया, लेकिन इसके विषय को देखने का ढग मनो- 
वैज्ञानिक था। मन की मनोवैज्ञानिक स्थितियो की सुझ-बूक देखकर भी 
अचरज होता है। आजकल के मनोविज्ञान के अवचेतन मन की यहा स्पष्ट 
धारणा है और उसका विवेचन भी हुआ है। मेरा ध्यान एक पुरानी पुरतक 
के एक असाधारण अदय पर दिलाया गया है। यह एक तरह से आजकल के 
परिवतेत, कार्य-कारण-संबंध, गति और जात्मा का खडन करते हैं), मे और 
उसमे बडा अद्भूत साम्य है | हिंदुस्तानी दुष्टिकोण से ब्रेडले को सच्चा 
साध्यमिक कहा जा सकता है। लेकिन इन सब मुक़ाबलों से ऊपर उठकर हम 
शायद होगेल और नागार्जुन के तक के तरीके मे ऐसी समानता पायेंगे, जो एक 
ही कुर के छोगो मे मिलतो है?” शेरबात्सकी ने बौद्ध फिल्सफे की कुछ पद्ध- 
लियों और ज़माने हाल के विज्ञान के नज्जरिये से भी कुछ समानताए बताई हैं, 
जासतौर पर एट्रोपो' के नियम के अनुसार विदव की अतिम हालत की कल्पना 
के बारे से। उन्होंने एक दिलूचस्प घटना बताई है, जब सोवियत ट्रास- 
बेकालिया से ब्यूरियतो का नया-नया गणराज्य! बना, तब बहा के शिक्षा- 
विभाग के अधिकारियों ने धर्म-विरोधी प्रचार करते हुए यह बताया कि इस 
जमाने का विज्ञान विदव को पदायंवाद के नजरिये से देखता है। गणराज्य के 
बोद सिक्षुओं ने, जो महायानों थे, एक पंफलेट छापकर यह जवाब दिया कि 
परार्थवाद से वे नावाक्तिफ नहीं हैं, बल्कि दरभसलू उनके फिल्सफे करे एक 
73033 हक मिल किया है। 
४ दरबात्सको, जो इस विषय के अधिकारी विदनों में 
हैं, कई भाषाओं के (जिनमे तिब्बत भाषा भी है) मूछ पाठो को जांचने 
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ईंडिपस कप्लेक्स' के सिद्धात की याद दिलाता है, अगरचे प्रतिपादन का ढग 
बिलकुल जुदा है।' 

[विद्ध-थर्म से फिसलफे की चार निश्चित पद्धतिया निकली, इनमें से दो 
हीनयोन शाखा मे थी और दो महायान शाखा मे )) इन सभी वौद्ध-दर्णत या 
फिल्सफे की पद्धतियो का मूल उपनिपदो मे है, छेकिन ये वेदो को प्रमाण नही 
मानते। वेदों से इन्कार ही एक खास बात है, जो इन्हे उसी जमाने के तथा- 
कथित हिंदू फिलसफो से जुदा करती है। ये तथाकथित हिंद फिल्सफे वेदों 
को आमतौर पर मानते है और एक तरह से उनकी तरफ 47 भाव दिखाते 
हैं, लेकिन ये बेदो को ऐसा नही समभते कि उनसे कोई ग़लती नही हो सकती 
ओर दरअसल विता वेदो का खयाल किये हुए अपनी राह चलते हैं। चूकि 
बेदी ओर उपनिषदो मे अनेक तरह से वात कही गई हैं, इसलिए वाद के 
विचारको के लिए यह हमेशा समव रहा है कि औरो को छोडकर किसी 
हक पहलू पर ज़्यादा ज्ञोर दें और उसीकी बुनियाद पर अपनी पद्धति का 

माण करे। 

(प्रोफेसर राधाकृष्णन ने वीदध-विचार के विकास-क्रम को, जिस रूप मे 
बह चार पद्धतियो मे प्रकट हुआ, इस तरह बताया है--यह द्वैतात्मक आि- 
'मौतिकवाद से शुरू होता है और शान को वस्तुओ का प्रत्यक्ष बोध मानता है। 
दूसरी सींढी यह है कि विचार वस्तुओ के बोध का माध्यम बन जाते हैं, और 


के बाद कहते हैं कि शन्यता सापेलता है। हर एक चीज़ सापेक्ष मौरपरस्परा- 
शत होने की वजह से एसी है कि उसकी निजी सत्ता नहीं, इसलिए वह शून्य 
है। कलर तरफ इस दिखनैवालो दुनिया से बिलकुल परे और इसको भी ल्थि 
अर स्व है  वसका उस मत में सकते हैं और चु कि इसकी कत्पना 
नहीँ हो सकती, या इसका ऐसे शब्दों में बयान नहीं हो सकता, जो सीमित 
परम सत्ता को शन्यता कहां गया है। 

-- यह बशुवरप के असिपर्भकोश' मे आया है, जो पांचदी सदी ईस्ती 
में लिखा गया था और जिसमें और पहले के मत और परपराए इकट्ठी 
की हुई हैं। मूल संस्कृत अग्राप्प है, लेकिन उसके चोनी और तिब्बती भाषा 
में तरजुमे मौजूद हैं। चौनी तरजुमा प्रसिद्ध यात्री छेनत्साग का किया हुता है 
जो हिंडुस्तान मे आया था। इस चोनी तरजुमे से फ्रान्सीसी से एक अनुवाद 
गम (पेरिस-लूवेन, १९२६) हे के १४२३ कद खट के सगी ज, 
| इस पुस्तक का फ्रान्तोसी ओर अं अनुवाद कर रहे है; 

ओर उन्होंने इस अंश पर मेरा ध्यान दिलाया। यह तीसरे अध्याय मे है। 
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बुद्ध ने कायम-शुदा समाजी या आधिक निज़ाम को तोडने का दावा कमी 
नही किया। उन्होंने उसकी बुनियादी मान्यताओं को हि किया और 
अगर हमले किये, तो महज उन बुराइयो पर, जो उनके चारो ओर इकद्ठा 
हो गई थी। फिर भी वह कुछ ह॒द तक समाज मे इन्कलाव पैदा करने के 
काम मे लगे थे, इसीलिए ब्राह्मण-वर्ग, जो उस जमाने के मौजूदा चलन को 
जारी रखना चाहता था, उनसे नाराज़ हो गया। चुद की शिक्षा में कोई 
भी बात ऐसी नही है, जिसे विचारो के विस्तीण क्षेत्र मे बिठाया न जा सके। 
लेकिन चूकि ब्राह्मणो के अधिकार पर हमला हुआ था, इसीलिए बात ही 
दूसरी पैदा हो गई थी। +$ 

यह एक दिलचस्प बात है कि बौद्ध-धर्म ने पहले मगघ मे जढ पकडी; 
यह उत्तरी हिंदुस्तान का वह हिस्सा था, जहा ब्राह्मण-धर्मं कमज़ोर था। 
रफ्ता-रफता यह पच्छिम और उत्तर मे फैछा और बहुत-से ब्राह्मण भी इसमें 
दारीक हुए। सबसे पहले यह खासतौर पर क्षत्रियो का आदोलन था, छेकिन 
आम जनता को भी पसद आनेवाला था। समवत ब्राह्मणों की वजह से ही, 
जो इसमे बाद मे शरीक हुए, फिलसफे और अध्यात्मवाद की दिशाओं मे 
इसका विकास हुआ। यह भी पर पड पान मि बार लपर 
इसके महायान मत का विकास हुआ, क्योंकि कुछ मामलों में, और खासकर 
अपनी रवादारी और विविधता मे, यह उस ज़माने के आर्य-धर्मं से ज्यादा 
मिलता-जुलूता था। "" 

बौद्ध-धर्म ने सेकडो तरीकों से हिंदुस्तानी जिंदगी पर असर डाछा) 
और यह लाज़िमी भी था, क्योकि इसे याद रखना चाहिए कि एक हज़ार वर्ष 
तक यह एक जीता-जागता, शक्तिशाली और हिंदुस्तान मे दूर-दूर तक पौछा 
हुआ मज़हब था। उस लबे ज़माने मे भी, जब इसका हास हो रहा था, 
और जब एक अछूग धर्मकी शक्ल मे यहा इसका वजूद न रहा, इसका 
बहुत अब हिंदू-धर्म और कौमी ज़िंदगी और विचार के तरीको का अग बने 
गया और अगरचे आखिरकार आम छोगो ने इसे धर्म के रूप मे मानना छोड 
दिया, इसकी अमिट छाप्र बनी रही और उसने कौमी तरक्की पर असर 
डाछा। इस स्थायी असर का घामिक विश्वास, फिल्सफे के सिद्धात, या 
इस तरह की बातो से कोई ताल्‍्लुक न था। यह बुद्ध और उनके घर्म का 
नैतिक और सामाजिक और अमली आदर््षवाद था, जिसमे हमारी जनता 
को प्रभावित किया और उस पर अपनी अमिट छाप डाली, उसी तरह, 
तरह कि ईसाई-घर्म के नैतिक आद्शों ने यूरोप पर असर डाला, चाहे 
उसके घार्मिक विद्वासो पर ज्यादा ध्यान न दिया, और इस्लाम के इत्सानी, 

कं 0५ 
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समाज़ी और अमली नज़रिये ने बहुत-से ऐसे लोगो भर असर डाला, जिनका 
उसके धामिक रूपो और विदवासों के लिए आकर्षण न था। 

हिंदुस्तान में आय॑-धर्म खासतौर पर एक कोमी मज़हब था, जो इस 
देश तक महदूद था, और जो समाजी जात-पात की व्यवस्था यहा पर तरक्की 
कर रही थी, उसने इस पहलू पर जोर दिया। इसने धम्म-प्रचार की कोशिशें 
नही की। घम-परिवर्तन का यहा कोई सवाल न उठता था और न हिंदुस्तान 
की सरहद से पार इसकी निगाह ही जाती थी। हिंदुस्तान के भीतर इसकी 
गति का अपना ख़ास तरीका था, जिसमे उम्रता न थी और जो अचेतन' 
ढगग से नये और पुराने आनेवालो को अपने मे जज़्ब करता रहा और अकसर 
उनकी नई जाते बना देता रहा। उन दिनो के लिए, बाहरी दुनिया के प्रति, 
इस तरह का रुख स्वाभाविक था, क्योकि आने-जाने मे दिककते थी और विदे- 
शियो से सपर्क की ज़रूरत शायद ही होती थी। इसमे शक नही कि व्यापार 
और धधघो के लिए सपर्क कायम थे, लेकिन उनसे हिंदुस्तान की जिंदगी और 
तरीको मे कोई फर्क नही पैदा होता था। हिंदुस्तानी जिंदगी का समुदर 
अपने में भरा-पूरा था और इंतना काफी बडा और विविध था कि उसमे तरह- 
तरह की मंजो के उठने की पूरी गुजाइश थी। उसमे आत्म-चेतना थी और 
वह अपने मे ही गर्क रहनेवाला था और उसे इस बात की परवाह न थी कि 
उसकी सरहदो के बाहर क्या हो रहा है। इस समुदर के बीचो-बीच एक ऐसा 
सोता फूट निकला, जिससे ताजे और नितरे हुए पानी की घार बह चली, जो 
पुरानी सतह को चचल करती हुई बढकर सैल।व बन गई और इसने उन पुरानी 
सरहदो और रुकावटो की परवाह न की, जिन्हे इन्सान और कदरत ने खडा 
कर रखा था। बुद्ध की शिक्षा की इस घार मे कौम के लिए उपदेश था, लेकित 
यह उपदेश कौम तक के लिए ही नहीं था। यह भले आचरण मे लगने के लिए 
एक ऐसी पुकार थी, जिसने वर्ग, जात-पात या कौम की बदिशे न मानी। 

उनके जमाने के हिंदुस्तान के लिए यह एक नया नज़रिया था। अशोक 
पहला व्यक्ति था, जिसने दूतो और प्रचारको को विदेशों मे मेजकर इतने 
बडे पैमाने पर यह काम किया। इस तरह से हिंदुस्तान को और दनिया के 
बारे मे चेतना शुरू हुई, और शायद ज्यादातर यहीं चीज़ थी, जिसने ईस्वी 
सवत की शुरू की सदियो मे उसे उपनिवेशों के कायम करने भे बढे-बड़े साहसी' 
काम करने के लिए उकसाया। समुद्र-पार के इन घावों का सगठन हिदू 
राजाओ ने किया था और ये अपने साथ ब्राह्मण-व्यवस्था और आयं-सस्क्ृति 
हक थें। एक ऐसे घर और सस्कृति के लिए, जिसने अपने मीतर धीरे- 

तरह-तरह के वर्ण-मेद कायम कर रखे थे, यह एक असाधारण विकास 
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था। किसी बडी जोरदार प्रेरणा या बुनियादी नज़रिये की तबदीली से ही यह 
बात पैदा हो सकती थी। मुमकिन है यह प्रेरणा कई कारणो से हुई हो और 
बडी वजहे इनमे व्यापार और फैलते हुए समाज की ज़रूरतें रही हो, लेकिन 
नज़रिये की यह तब्दीली, एक अश में, वीद्ध-धर्मं और उसने जो विदेशो से 
सपक स्थापित कर लिये थे, उनके कारण भी हुई। उस वक्‍त हिंदु-पर्म में 
इतनी काफी स्फूति और गति मौजूद थी, लेकिन इससे पहले उसने विदेशों 
की ओर उतना ध्यान नही दिया था। नये घर्मं की सार्वमोमिकता के जो 
नतीजे हुए, उनमे एक यह भी था कि इस बडी स्फू्ति को दूर देशो तक पहुंचने 
के लिए प्रोत्साहन मिला । 

वैदिक-घर्म और धर्म के ज़्यादा आम रूपो के साथ जो कमे-काड और 
पृजा-पाठ का रिवाज छगा हुआ था, वह ल॒प्त हो चुका था, खासतौर पर 
पशुओ की बलि की प्रथा उठ चुकी थी। हि के आप मी कण विचार पर, जो 
और उपतिषदो मे पहुडे घी मई टी मौजूद था, वौद्ध-धुम ने, ओर उससे भी ज्यादा 
जैन-धर्म ने, ज़ोर दिया। जिंदगी के लिए एक नया आदर और जानवरो की 
तरफ दया का माव पंदा हौ गया। और इन सबके पीछे नेक ज़िंदगी, ऊचे 
प्रकार की जिंदगी, बिताने का विचार रहा | 

बुद्ध ने तपस्या के नैतिक मूल्य से इन्कार किया था, लेकिन उनकी शिक्षा 
का सारा असर जिंदगी की तरफ निराश्षावाद का था। यह खासतौर से हीन- 
थान का रुख था और जैनियो का इससे भी वढकर था। परलोक, मुक्ति 
और दुनिया के बोभ से छुटकारा पाने पर ज़ोर दिया जाता था। ब्रह्मचर् 
को प्रोत्साहन मिला और श्ाकाहार बढा। ये सभी विचार हिंदुस्तान मे 
बुद्ध से पहले मौजूद थे, लेकिन इन पर इतना जोर नही दिया गया था-- 
पुराने आर्य-आदरशें का ज़ोर भरी-पूरी और बहुमुखी ज़िंदगी पर था। 
विद्यार्थी अवस्था ब्रह्मचयं और सयम के लिए थी, गृहस्थ जिंदगी: के षघो 
मे अच्छी तरह हिस्सा छेता था और भोग को उसका अग सममझता। इसके 
बाद रफ्ता-रफ्ता उससे खिंचाव पैदा होता और लोक-सेवा और भात्मा की 
उन्नति की तरफ ज़्यादा ध्यान जाता । जिंदगी की सिर्फ आख़िरी मज़िल, 
जब वृद्धावस्था आ जाती, जिंदगी के साघारण कामो और रागो से पूरे तौर 
पर खिचने और सन्‍्यास के लिए होती । जो बे 

पहले तपस्था की तरफ भुकाव रखनेवाले लोग छोटे-ठोटे गुटी मे 
जगलो में आश्रम बनाकर रहा करते थे और विद्यार्थी आकर्षित होकर 
उनके यहा जाते थे। वीद्ध-धर्म के साथ-साथ वडे-बडे मठ---मिक्जुओ और 
भिक्‍्जुनियो के--सब जगह बन गये और छोग इनमे खिंचकर बराबर जाते 


दर फ्कि ७. 
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दे कक बल बह कक बे कान मठ रहे होगे । विहार के र नाम ही विहाई : विहार या मठ से बना है, न पता चखता [चलता 
है कि इस बढ़े प्रदेश में कितने मठ रहे होगे। इन मंठों में शिक्षा का भी 


इतजाम हुआ करता था और कुछ का सवध विद्यालयों और कमी-कभी 
विश्वविद्यालयों या विद्यापीठों से था। 

न सिर्फ हिंदुस्तान मे, वल्कि सारे मच्य-एशिया मे, वहुत-से वड़े-वडे 
चीद्ध-मठ क्रायम थे । एक महू न कस या, तने एक मशहूर मठ वलख मे था, जिसमे एक हज़ार भिक्‍्खु 
रहते थे और इसके बहुत हैं। इसका नाम नव-विहार या 
नया मठ था, जिसका फारसी रूप नौ-बहार हो गया । 

यह क्या बात है कि हिंदुस्तान में बौद्ध-घर्मे का नतीजा यह हुआ कि 
और देशो के मुकावले मे, जहा यह छबी मुदतो तक कायम रहा, जैसे चीन, 
जापान, और बरमा मे--यहा परलोकवाद की ज़्यादा तरक्की हुई ? मैं 
नही जानता, लेकिन मेरा खयाल है कि हर एक देश की पृ०्ठमूमि इतनी 
काफी मज़बूत रही है कि घर्म को अपने ही रूप मे ढाल छे। मिसाल के लिए 
चीन मे कवफ्शस और लाओ-त्से और दूसरे फिल्सफो की जबरदस्त पर- 
पराए रही हैं। और फिर चीन भीर जापान ने वौद्ध-धर्म का महायानी 
रूप कबूल किया, जो होनयान के मूकावले मे कम निराशावादी था। 
हिंदुस्तान पर जैन-धर्म का भी असर पड़ा, जो इन सब सिद्धातो और फिल- 
राहत अत और जिलयी से ज्यादा परलोकवादी और ज़िंदगी से इन्कार करनेवाला 
खाहे। लक 

हिंदुस्तान और उसके सामाजिक सगठन पर बौद्ध-धर्म का एक और 
वंडा अजीव असर पडा मालूम देता है, ऐसा असर, जो उसके सारे 
नज़रियें का विरोधी है। वह है जात-पात सबंधी, जिसको उसने 
54420 लेकिन फिर भी जिसकी सूर वुनियाद को इससे कृवूल 
कर लिया। ' 

बुद्ध के जमाने मे वर्ण-व्यवस्था ऊचीछी थी और इसमे उतनी कट्टरता 
नही आई थी, जितनी वाद के जमाने मे आ गई ।(ज़न्म से ज़्यादा योग्यता, 
चरित्र और काम पर ज़ोर दिया जाता था । खुद बुद्ध ने अकसर ब्राह्मण 
शब्द का उपयोग योग्य, उत्साही और सयमी आदमी के लिए किया है) 
छादोग्य उपनिपद्‌ मे एक मछाहूर कहानी है, जिससे जात-पात और स्त्री- 
3 को उस ज़माने मे केसा समझा जाता था, इस पर रोशनी 

| 
यह सत्यकाम की कथा है, जिसकी माता जवाला थी। सत्यकाम 
गोतम ऋषि (बुद्ध नही) के यहा विद्या सीखना चाहता था और जब वह 
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घर से चलने रूगा, तब उसने अपनी मा से पूछा--- मैं किस गोत्र का हू?” 
उसकी मा ने उससे कहा--- बेटा मैं नही जानती कि तू किस वहा का है। 
अपनी युवावस्था मे, जब मैं अपने पिता के घर मे आये हुए बहुत से अति* 
थियो की सेवा मे रहती थी, उस समय तू मेरे यर्म मे आया। मैं नही जानती 
तू किस गोत्र का है। मेरा नाम जबाला था, तू सत्यकाम है। अपने को 
सत्यकाम जाबाल बताना।” 

इसके बाद सत्यकाम गौतम के यहा गया और ऋषि ने उसके वश 
का पता पूछा। उसने जैसा उसकी मा ने बताया था, कह दिया। इस 
पर ऋषि ने कहा--- सच्चे ब्राह्मण को छोडकर दूसरा कोई इस तरह साफ- 
साफ नही कह सकता। जाओभो बस लकडी बीन लाओ। मैं तुम्हे दीक्षा 
दूगा। तुम सत्य से डिगे नहीं।* जे 

शायद बुद्ध के ज़माने मे ब्राह्मण-वर्ग के लोगो मे ही कमोबश कद्वरता 
आई थी। क्षत्रिय अपने कुल और परपरा का अभिमान करते थे, लेकित जहा- 
तक वर्ग की बात थी, उनके दरवाज़े उन सब व्यक्तियों और कुछो के लिए 
रे हुए थे, जो शासक बन बैठे। उन्हे छोडकर ज़्यादातर छोग वैद्य थे, 

किसानी करते थे और यह पेशा बडे आदर का पेद्ा समझा जाता था। 

दूसरी पेशेवर जातें भी थी। अजाती कहलानेवाले छोग, जान पडता है, 
बहुत थोडे थे, शायद कुछ जगली छोग थे और कुछ ऐसे छोग थे, जिनका 
पेशा मुर्दों को जलाना, फेकना आदि था। 

जैन और बौद्ध-धर्म ने जो अहिंसा पर ज्ञोर दिया, उसका नतीजा यह 
हुआ कि खेत जोतना एक नीचा घधा समझा जाने लगा, क्योकि इससे 
अकसर जीव-हत्या होती थी। यह पेशा, जो भारतीय-आर्यों के गर्व करने 
का पेद्ा था, देद के कुछ हिस्सो में गिरा हुआ समझा जाने लगा, कर, 
इसके कि इस पेशे का एक बुनियादी महत्त्व था, और जो लोग खेती करते, 
उनकी प्रतिष्ठा घट गई। हि 

इस तरह से बौद्ध-धर्म, जो पुरोहिताई और कर्म-काड के खिलाफ 
और आदमी को ग्रिराने और उसे ऊची ज़िदगो से वचित रखने के खिलाफ 
एक विद्रोह के रूप मे उठा था, खुद, अनजाने मे, बहुत बडी सख्या मे कित्तानो 
की पस्ती का कारण बन गया। बौद्ध-धर्म को इसके लिए ज़िम्मेदार ठहराना 
ठोक न होगा, क्योकि दूसरी जगहो मे इसका ऐसा कोई असर न पडा। 
वर्ण-व्यवस्था के भीतर ही कुछ ऐसी बात थी, जो इसे इस दिशा मे छे गई। 
जैन-धर्म ने उसे अहिंसा के उत्साह मे इधर ढकेला--और बौद्ध-मर्मे ने 
अनजाने मे इस क्रिया में मदद पहुचाई । 
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१२ : हिंदू-धर्म ने बोौद्ध-मर्स को क्योंकर अपने में मिला लिया ? 
आठ या नौ साल हुए, जब मैं पेरिस मे था, मेरी और अपनी बात- 
चौत के शुरू मे हो, आदे मालरो ने मुझसे एक अजीव सवाल किया। उन्होंने 
मुझसे पूछा-- वह कौनसी ताकत थी, जिसकी वजह से एक हजार वर्ष 
यहुले हिंदू-धर्म ने बिना किसी बडे सघर्ष के सगठित वीद्ध-घर्मं को हिंदुस्तान 
से बाहर ढकेल दिया ? हिंदु-धर्म एक बडे और फैले हुए लोकप्रिय घ॒र्मं को, 
बिना धर्म के नाम पर लडी गई उस तरह की लडाइयो के, जिन्होंने और देशो 
के इतिहास को काला किया है, वोकर एक तरह से अपने मे जज़व कर लेने 
में कामयाब हुआ? कौनसी भीतरी ताकत या जीवनी-शक्ति हिंदू-धर्मे 
में उस वक्त थी, जिससे वह मह अदमुत काम कर सका ? ओर क्या हिंदु- 
स्तान मे आज भी वह जीवनो-दक्ति और भीतरी ताकत मौजूद है 
अगर है, तो उसकी आज़ादी को कोई रोक नही सकता और उसका बढप्पन 
निश्चय है।” 
यह सवाल शायद ऐसा था, जो एक फ्रान्सीसी विचारक के लिए, जो 
काम के मैदान का भी आदमी था, उपयुक्त ही था। फिर भी यूरोप मा 
अमरीका मे बहुत कम लोग ऐसे होगे, जो इस तरह की बातो में उछके, 
उनके सामने तो मौजूदा जमाने के ही न जाने कितने मसले गौर करने के 
लिए होगे। आज की दुनिया के ये मसले मालरो के सामने भी थे भर अपने 
शक्तिशाली और विश्लेषण करनेवाले दिमाग़ के जरिये वह उन मसलो 
पर रोशनी हासिल करने की कोशिश मे रहते थे, वह रोशनी चाहे ग्रुजरे 
ज़माने से मिले, चाहे मौजूदा जमाने से--- और इसे वह विचार से, वातचीत 
से, लेखो से, या सबसे बढ़कर काम से, जिंदगी और मौत के खेल के मैदान 
से, हासिल करने की कोशिद् मे रहते। 
स्पष्ट है कि माऊरो के लिए यह केवल एक सैद्धातिक सवाल नही था। 
यह उनके दिमाग्र ग्रे फिर रहा था और छूटते ही उन्होंने मुझसे यह सवाल 
फिया। यह मेंरी पसद का सवाल था, या ऐसा सवाल था, जो मेरे मन मे 
भी उठता रहा है। छेकिन इसका मेरे पास मालरो के लिए या खुद अपने 
लिए कोई जवाब न था। जवाबो और व्याख्याओ की कमी हीं हैं, लेकिन 
ये ऐसी हैं कि सवाछ के मूल तक नही पहुचती। 
यह साक्ष है कि हिंदुस्तात मे वौद्ध-धर्मे का वडे पैमाने पर या जुल्म के 
साथ दमन नही किया गया। कभी-कभी मुकामी कंगडे, या किसी हिंदू शासक 
और वीद-सघ या भिव्खुओ के संगठन के वीच, जो बडा शक्तिशाली 
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हो गया था, सधर्ष हो जाते थे। इन भंगडो के मूल में अक्सर राजनैतिक 
बातें होती थी और इनसे कोई ज़्यादा फर्क होता-जाता न था। यह भी एक 
ध्यान रखने की वात है कि (हदू-धर्मं को बौद्ध घर्म ने कमी भी बिलकुल ही 
हटा दिया हो, ऐसा न था। जिस समय कि बोद्ध-धर्म की सबसे ज़्योंदा 
तखकी हुई, उस समय भी हिंदू-धम खूब फैछा हुआ था। वौद्ध-धर्म की 
हिंदुस्तान में कुदरती मौत हुईं, या यह कहिये कि यह रपत्ता-रफता मिट्ता 
गया ओर एक नये रूप मे बदकता गया। कीथ का कहना है---/ हिंदुस्तान 
में एक एसी अदुमत जवित है कि बहु जिस चीज को बाहर से ग्रहण करता 
जद अपने में मेला और पा ठेता है।” अगर आर पा छेता हैं।” अंगरे यह बात बाहर से और 
ग आधारों ने छो गईं चोज़ो के बारे मे सही है, तो यह खुद उसीके 
दिमाग और विचारों की उपज के बारे मे और भी लागू हो जाती है। वौद्ध- 
धर्म न सिर्फ पूरी तौर पर हिंदुस्तान की उपज था, बल्कि इसका फिल्सफा 
हिंदुस्तान के पुराने विचार और उपनिपदो के वेदाती फिल्सफे से मिलता 
हुआ था। उपनिषदी ने पुरोहिताई और कर्म-काड का मज्ञाक तक उडाया 
था और जात-पात के महत्त्व को कम किया था|। 
आपस के आस्त्रार्यों के बावजूद, या णायद उन्हीकी वजह से आरह्मण- 
धर्म और बोद्ध-धर्म की एक-दुसरे पर क्रिया-प्रतिक्रिया होती रही और ये 
फिलसफे और आम यकीन के खयाल से भो एक-दूसरे के करीब आते रहे। 
खासतीर पर महायान-मत ब्राह्मण-बर्म और रूपो के बहुत निकट था। 
अपनी नैतिक पृप्ठमूमि को हिफाजत करते हुए यह किसी चांज़ से भी सम- 
भाता करने के लिए तैयार था। ब्राह्मण-धर्म ने बुद्ध कों अवतार--ईश्वर---- 
वना दिया। यही वौद्ध-बर्म ने भी किया। महायान के मिद्ध'त तेजी से फैले, 
लेकिन जैसे-जैसे उनका प्रसार हुआ, वैसे-वैसे महायान के गुणो का छास हुआ 
और वह कम स्पप्ट रह गया। मठो में धन इकटठा हो गया, ये निहित 
स्वार्था के गढ वन गये और इनका अनुणासन ढोला पडने रूगा। पूजा के 
शाम रूपी में जादू-टोने और अध-विव्वास ने घर किया । पहले एक हज्ञार 
साल के वजूद के बाद हिंदुस्तान मे बोद्ध-धर्म का बढ़ता हुआ ह्वास दिखाई 
पडता है। इस जमाने मे उसके रोय की हालत का बयान मिसेज राज़ डेविड्स 
ने किया है--/इव रोग-पग्रस्त कल्पनाओ के गहरे *सर मे आकर गौतम की 
नैतिक शिक्षाएं हमारी निगाह से-ओमल हो गई है। सिद्धात-पर- 
सिद्ध त्त उठकर सामने आते हैं, और हर एक नई घारणा एक जवाबी 
धारणा मागती है, यहातक कि सारा आसमान दिमागी जालसालजियो से मर 
जाता है और धर्म के वानी के सीघे-सादे और महान उपदेश आधिमौतिक 
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कु 
सूक्ष्मताओ के चमकीले ढेर के नीचे दवकर और घटकर ख़त्म हो जाते हैं।'' 
यही क्यान उन रोग-अस्त कल्पनाओ और “दिमागी जालसाज़ियों' 
पर भी ठीक ठोक-लागू होता है, जिनसे ब्राह्मण-श्र॒मं-मऔर उसकी शालाए 
इस ज़माते मे पीडित थी। 
बीद्ध-धर्म हिस्तान में एक सामाजिक और आध्यात्मिक जागृति 
और सुधार के जमाने में शुरू हुआ। इसने लोगो मे एक नई जान फूंको, 
जनता की ताकत के नये ज़रिये निकाले और रहतुमाई के नये जौहर पेश 
किये। अशोक की शहशाही सरपरस्ती मे यह तेजी से फैला और हिंदुस्तान 
का सबसे ख़ास मज़हब बन गया। यह दूसरे मुल्कों मे भी फैछा और बीढ़ 
आजिमो और विद्वानो का एक ताता था, जो हिंदुस्तान के बाहर जाता 
था और हिंदुस्तान मे आता था। यह सिलसिला सदियों तक जारी रहा। 
के चीनी यात्री फाहियान हिंदुस्तान मे पाचवी सदी ईसवी मे, यानी बुद्ध 
एक हज़ार साल बाद, आया, तो उसने देखा कि यहा वोद्-धर्म फछा 
हुआ है। सातवी सदी मे, एक उससे भो ३ र यात्री, छ्ेनत्माग (य्वान 
च्वाग) हिंदुस्तान मे आया और उसने हास के लक्षण देखें, अगरचे कुछ 
प्रदेशो मे इसका अब भी जोर था। काफी वडी गब [द में बौद्ध विद्वान 
भौर भिक्‍खू रफ्ता-रफ्ता हिंदुस्तान से चीन चले गये, 
इस बीच मे गुप्त सम्राटो के जमाने मे, चौथी और पाचवी सदिया 
मे, ब्राह्मण-धर्म मे पु्नागृति पैदा हो गई थी। यह बीद्ध-धर्म की विराषी 
हरगरिज्ञ नही थी, छेकिन इसने यकीनी तौर पर ब्राह्मण-धर्म की ताकत और 
अहमियत को बढावा दिया और इसके भीतर बौद्ध-घर्म की परछोकमृखता 
के खिलाफ एक प्रतिक्रिया भी थी। वाद के गुप्त राजाओ ने बहुत दिना तक 
हृणो के हमलछो का मुकाबला किया, और अगरवचे उन्होंने आखिरकार हा 
को यहा से भगा दिया, फिर भी मुल्क मे कमज़ोरी आ गई और हत वा 
सिलसिला शुरू हो गया। बाद में कई ऐसे वक्‍त आये हैं, जब तर 
दिखाई पडी ह और मार्क के लोग सामने आये है। लेकिन ब्रह्मण-धर्म थौर 
बौद्ध-धर्म दोनो का ह।स होता रहा, और दोनो के अदर वहुत गिरे किस्म रे 
अमल दिखाई पडने लगे। दोनो के वीच फर्क कर सकता मुश्किल हो गया। 
अगर ब्राह्मण-घधर्म ने वीद्ध-घर्मं को जज़्व कर लिया, तो इस प्रक्रिया मे ब्राह्मण- 
घ॒म खुद वहुत-से मानो मे बदल गया। 
___ आठवी सदी में शकराचार्य ने, जो हिंद॒स्तान के सबसे बडे फिल्सूफा 
<# राधाकृष्णन की 'इंडियन फिलासफो” सासक द्रल्तक से लिया गये पुस्तक से गया 
उद्धरण! 
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में हो गये हैं, हिंदू संन्‍्यात्ियों के मठ बनाये । यह बीदों के सघो की नक़छ 
में था। इसते पहले ब्रहाय-पर्म में सन्‍्यात्तियों के ऐसे कोर्ट समठन ने थे, 
हालाकि उनके छोटे-छोटे गुट मौजूद थे । 
पूर्वी बगाल में और पच्छिमोत्तर में सिर में बोद्ध-धर्मं का कुछ विगठा 
हुआ रूप अब भी चल रहा था। पर वैसे तो वोद-धर्म रफ्ता-रपता हिंदु- 
स्तान से, एक फैडे हुए मजहब की घाव मे, उठ-सा गया। 
१३ : हिंदुस्तान का फिल्सफियाना नज्ञ रिया 


अगरच एक विचार से दूसरे विचार का सिठेसिला छगा रहता है, 
और आमतौर से इनमें से हर एक का जिंदगी के बदलते हुए ताने-वाने 
से ताल्लुक्त होता है और इन्सानी दिमाग़ में कमो-कर्मी एक तकं-यूर्ण प्रवाह 
देखने का मिलना है, फिर भी ऐसा होता है कि ये विचार एम-दुसरे पर चढ 
भते हैं जौर नये और पुराने साथ-साथ चलते रहते हैं, जो भापस मे मेल नही 
खाते भार भकसर विरायी होते हैं। अकेले आदमी के दिमाग को लोजिये, 
तो उसे भो हम विरोधी विचारों की एक यठरी पायेंगे, और उसके कामो 
में आपस में कोई मे ठ मुद्दिव्ल से ढूड़ स्कंगे। जब एक कौम का सवाल हो, 
जिसमे साल्कृतिक विकास की सभी मज़िले मिलती हो, तो हम देखेंगे कि वह 
अपने झे, अपने विचारों, यकीनों ओर घघो में, गुजरे ज़मानों को लेकर 
आजतक के समी युगी की नुमाददगी करती है । शायद एसके लोगो »े काम 
मौजूदा जमाने के समाजी और सास्क्ृतिक नमूने से ज़्यादा मिलते हुए हो, 
नही तो वह जिंदगी की बहती हुई घार से अलूग-वछूग जा पडेंगे, छेकिन 
इन कामे के पोछे आदिभ विश्वास भौर ऐसे यकीन लगे हुए हैं, जिनकी कोई 
दलीज़ नही। ऐगे मुल्को में मो, जो तिजारत वेः लिहाज से तरक्की-यापता 
हैं, जहा हर शख्स खुद-ब-खुद नई-से-नई ईजादो या तरीकों को इस्तेमाल 
में लाता है या उनसे फायदा उठाता है, हमे ऐसे ययौत और विचार मिलेंगे, 
जिन्हे दलील इन्कार करती है और अबल कुवुछ् नही करती, और यह देख- 
कर हुद दर्जे का अचरज होता है। मम ता ह। तक बतीक मोड की उम्दा मिसाल हुए 
बा जोक बता ' ही एक राजनीतिज्ञ कामयाव हो सऊँता है। एक वकोल माक का 
हो सपा है आर एक वेग ओर न्याय-भास्त्री होते हुए भी और बातों में हुद दर्ज का जाहिल 
हो सकता हैं, और एक वैज्ञानिक नी, जो मोजदा जमाने का खास नुमाइदा 
"कं अकसर अपने तरीकों अब को अपने पढ़ने के कमरे 
और प्रयोगशाला से बाहर आते हो मुछा देता है। 
_  अहवात उन मंसकों पर सही आती है, जो हमारी रोज़मर्स की ज़िंदगी 
के भौतिक पहलुओं पर असर डालते हैं। फिड्सणे और आधिभीनिक 
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विचारों में थे मसले ज़्यादा दूर के, कम श्षणिक और हमारे रोज़ के कामो 
से मम ताल्लक रखनेवाले जान पछते हैं। हम लोगो मे से ज्यादातर के 
लिए--अगर हमने अपने ऊपर कडा सयम नही लगाया है, और दिमाग को 
इस तौर पर मायल नहीं किया है---यें मसले अपनी पहुच से विलकुठ 
बाहर के हुआ करते है।(छेकिन फिर भी हमसे से समीका कुछ-न-युछ 
जिंदगी का फिल्सणा होता है, वह जाने में हो या अनजान में, और अगर 
वह ख़द भपने चितन का नतीजा नहीं हैं, तो वह विरासत में मिला हुआ भौर 
दूसरों से कूवूल क्रिया गया और जाहिरा तौर पर सही माने लिया गया 
फिलसफा होता है। या यह हो सकता है कि हम खुद विचार करने के 
ख़तरे से बलकर किसी मजगहवी भकीटे या धामिक विश्वास या क्रौम 
के भार्य या एवं अस्पष्ट इन्सानी-दर्दमदी के खयाल में पनाह लें। अकसर 
ये समो बाते और दूसरी वाने भी एक साथ मौजूद रहती हैं, चाहे उनमें 
आपस में कोई ताल्लुक न भी हो। इस तरह से हमारा व्यक्तित्व दुकडो मे 
बट जाता है, जो आपस मे ताल्लुक रखते हुए अलग-अलग काम करते 


शायद गुज़रे जमाने मे इन्सान के व्यक्तित्य मे ज्यादा एकता और सम- 
तौल रहे हैं, अगरचे कुछ बहुत ऊचे छोंगो की मिसालो को छोडकर, भा 
के मुकाबले मे ये नीचो सतह पर रहे होगे । परिवतंन के इस रुवे दौर मे 
जिससे दुनिया गुज्ञर रही है, हमने इस एकता को तोड दिया है, फेकिन हम 
एक नई एकता हासिल करने में अभीतक कामयाब नहीं हुए हैं। हम अब 
भी हठवादी धर्म के तरीको से चिमटे हुए हैं, पुराने रस्मो और विश्वासों को 
पकड़े हुए हैं, फिर भी विज्ञान की रीति के वमूजिव रहने का दावा करते हैं। 
शायद विज्ञान, जिंदगी के प्रति अपने नज़रिये मे, वहुत तग रहा है और इसने 
ब्रहुत-से जीते-जागते पहलुओं को नज़र-अदाज़ कर दिया है, इमीसे यह एक 
नई एकता और नये समन्वय का आधार नही पेश कर सका है। शायद मह 
रफ़्ता-रपता इस आधार को फैला रहा है, और हम इन्सानीः व्यग्तिल 

के लिए पिछली सतह से ऊचे स्थान पर एक नया मेल-्जोल हासिल कर 
सकेंगे । 
लेकिन मसला अब 0 ३९३४ 'हिकल और जटिल हो गया है, वयोकि 
अब यह इन्सानी व्यक्तित्व के से वाहर पहुच गया है । पुराने जुमनि 
और बीच के युग के मह॒द्द दायरे मे एक तरह से मिले-जुले व्यक्तित्व 

विकास कर सकता शायद ज्यादा आसान था। यावों और शहरो की उस 
छोटी-सी दुनिया मे, जहा समाजी संगठन और व्यवहार के खयाल बधे- 


--++_>-> 


नी 
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तुले थे, व्यवित और उनके गिरोह, अपने तक मह॒दृद और जामतौर पर 
बाहरी तृफानों से महफूज जिंदगी बिलाया करते थे। आज व्यवित तक का 
दायरा सारी दुनिया तक फैछ गया है और समाजी सगठन के जुदा-जुदा 
खबारू एक-दूसरे फे माय टक्‍्फर ले रहे हैं और उनके पीछे है ज़िंदगी के 
जुदा-जुदा किलसफे। वही जोर की हवा कही तृफान वरपा करती है, तो 
फही बवटर उठाती है ।( इसलिए अगर व्यक्ति को जाति और सकून हासिल 
करना है, तो यह तभी हो सकता है, जबकि उसे सारी दुनिया में फैली हुई 
एक ही किस्म की समाजी व्यवस्था का सहारा मिले) 

हिंदुस्तान मे और जगह से कही ज्यादा समाजी संगठन का पुराना 
विचार और जिंदगी का यह फिलसफा, जो इसकी तह मे है, उुछ हद तक 
भाज वी चला जा रहा है। अगर उसमे समाज को पायदारी देनेवाढा 
और उसवा जिंदगो के हालात से मेल करानेवाला कोई गुण न होता, तो 
ऐसा न हुआ होता। साथ ही, उनकी बुराई उनके गुण पर छा न गई होती, 
तो आलिरकार वह नाकामयाव न हुए होते और जिंदगी से अरूग-यरूग 
द्वरकर उसके लिए बोंक न बन जाते। छेक्नि हर हालत मे आज उन्हें हम 
इनिया से जुदा चीज की हैसियत में नहंरे देख सकते, हमे तो उन्हें दुनिया 
हर साथ-साथ हू" देखना पर्णा और उनका दुनिया वे साथ मेल विठानः 
होगा। 
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वायदारी है, हिससे थाहरी तब्शीलियों में फर्श नहीं आधा । ठेक्नि दिल 
वातावरण मे में गैद्ा गाते * और जिन इन्सानी दिसागा की ये उप हैं, 
इगडी इस पर छाोग रातों है। अगर दनज़ा असर फरैठता है, ती ठोगो के 
शिट्गी के आम शिठाएफे वी से बडल देने हैं। दिदुग्तान में अगरचे फिल्सफ़ा, 
प्यवतक कि ऊपे विभार गा आल्दुफ है, छुछ चुने हुए छोगो तक गहूद 
शष है, फिर भों और जगटों के मकाबदे मे यह ज्यादा आम रहा है बौर 
फीमी सशस्यि थे ढहालने ओर दिमाग भा एक खास समान पैदा करने में 
इसका गदरा दी रुप है । 

गौद दिल्सओे मे इस अमल में एक अहम हिस्सा लिया और बीच के 
झमाने में इृत्ठाम ने ऐैस नये किसमें पैदा करबे--जिन्‍्होंने हिंदु-वर्म और 
इस्लामी समाजी भौर गनहयी गठन के धोच की साई पर पुल बावने की 
कोशिम का--सोगे तरीरे से या घुमाय-फियर के साथ, कोमी नजरिये 
पर अपनी छाप डाली छेनित या झोॉसतोर पर जित्तरा असर रहा है, वह 
हिउुस्तान मैं ए दर्शनों का है। इसमें में झुछ पर खुद वीद्ध-विचारो का अमाव 
पड़ा पा। ये सभी कट्टर मत गाने जाते है, छेषिन अपने नज़रिये और परि- 
सागों में ये एक-दूसरे से जुदा है, अगरने इनमें बहुत-से विचार एकसे भी 
हैं। इसमे हमे बहुदेयगाद मिलेगा, साकार ईश्वरवाद मिलेगा, विशुद्ध 
अद्वैतवाद मिलेगा और ऐसा दर्शन भी मिलेगा, जो ईश्वर पर ध्यात न 
हुए विकास के सिद्धांत को आधार बनाता है। हमे आदक्षवाद भी मिलेगा 
भर पदारयंवाद भी। एन दर्शनों की एनता और विविधता में हमे जठिल 
और सर्वग्राही हिंदुस्तानी मानस के अनेक दस देखने को मिलेंगे। मेक्समूलर 
में इन दोतों बानों पर ध्यान दिलाया है---/इस सत्य का मुझ पर अविका- 
पघिक प्रमाव पठ/ है. कि इन छ दर्शनों की विविव्रता के पीछे बोई ऐसी 
आम पुजी है, जिसे हम कौमी था आम फिलसफा कह सकते हैं 
हर एक विचारक अपने मतलब फे माफ़िक विचार ले सकता था।" 

इन कप समान 33288 है विद्वास 3 मर रह 
या डा है और उसका परिचालन नियम £ होता है अर उत्तः 
एक विशाल तारतम्य है। कुछ इस तरह का खथाल ज़ेहूरी हो जाता है, 
नहीं तो कोई ऐसी व्यवस्था नहीं रह जायगी, जिसका समझना जहूरों 
हो। अगरखचे हेतुवाद और कार्य-कारण के सिद्धात चलते रहते हैं, फिर भी 
ध्यकितियों को अपने भाग्य का निर्माण करने की कुछ स्वतत्रता रहती है। 
हमे इनमें पुनर्जन्म मे विश्वास मिलता है और इनमें निस्वार्थ प्रेम और 
मिष्फाम कम पर ज़ोर दिया गया है । विवेचन में तक और बुद्धि का हारा 
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लिया जाता है, छेकिन यह बात माय है कि अतप्रेंरणा इन दोनो कल 
है। साधारण विवेचन बुद्धि के धरातल पर चलता है--जहातक कि बुद्धि 
का सहारा उन बातों के विपय मे लिया जा सकता है, जो उसकी सीमा 
से बाहर हैं। प्रोफेसर कौय ने बताया है कि “इन दर्शनों में निश्चय ही। एक 
कटटरता है और धर्म ग्रयो के प्रमाण को माना गया है, छेकिन दे अस्तित्व 
संभ्धो समस्याओ को इन्सानी तरीको से समझना चाहते है, और देसा यह 
जाता है कि धम्म-प्रथो का इस्तेमाल केवछ उन नतीजो के समर्थन में हुआ 
है, जिन पर वे स्वतत्न रूप से पहुचे हैं और अकसर तो प्रमाणों का उनके 
सिद्धातो से लगाव भी सदिग्व रह जाता है।” 
श्४ड : पद-दहेन 
हिंदुस्तानी फिल्सके की शुरुआत हम बौद्ध ज़माने से पहले ही होती 
हुई देखते हैं। ब्राह्मणों और बौद्धों के दर्शनो का विकास साथ-साथ और 
रफ्ता-रपता होता है और ये आपस मे अकसर एक-दूसरे की आलोचना 
भी करते हैं और एक-दूसरे की बातो को ग्रहण भी कर लेते हैं। ईस्वी सदत्त 
के आरम होने से पहले ब्राह्मणो के छ दर्शनों ने, ऐसे और बहुत-से वादो के 
भीतर से उठकर, अपना स्वरूप बना लिया था। इनमे हर एक का अपना 
जुदा नजरिया है, हर एक की तर्क-शैली अलग है, फिर भी ये एक-दूसरे से 
अलग-यरूग नही थे, वल्कि एक चडी व्यवस्था के अग थे। 
छ दर्शनों के नाम इस तरह हैं-- ( १) न्याय, (२) वेशेषिक, (३) 
साख्य, (४) योग, (५) मीमासा और (६) वेदात्। 
न्याय को शैली तक॑ और विदलेषण की दौली है। दरअसल "न्याय 
के भानी ही तर्क या विवेक-शास्त्र के हैं। यह बहुत्त-कुछ अरस्तू की तक- 
शेली से मिलता-जुरूता है, छेकन दोनो मे बुनियादो फर्क भी है। न्याय के 
बुनियादी उसूछो को और सभी दद्चोनो ने स्वीकार कर लिया था और मान- 
सिक सयम के रूप मे न्याय की छिक्षा वरावर प्राचीन और बीच के ज़माने 
मे, बल्कि आजतक हिंदुस्तान की पाठ्शालाओ और विश्वविद्यालयों मे दी 
जाती रही है। हिंदुस्तान की नई तालीम भे इसे जगह नही मिली है, लेकिन 
जहां कही भा सस्कृत पुराने ढंग से पढाई जाती है, चहा यह पाठ्य-क्रम का 
एक छास अग है। दर्दान के अध्ययन के लिए इसे महज़ एक लाज़िमी तैयारी 
के तौर पर नही समझा जाता था, बल्कि यह खयाल किया जाता था कि हर 
एक पढे-लिसे आदमी के लिए इसका जानना ज़रूरी है। हिंदुस्तानी तालीम 
की धुराती व्यवस्था मे इसकी कम-से-कम उतनी ही महत्त्वपूर्ण जगह है, 
जितनी कि यूरोपीय शिक्षा मे अरस्तू के तकं-शास्त्र की । 
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इसका तरीका अलवत्ता इस ज़माने के वैज्ञानिक ढग के वर्तुगत 
अनुसघान से जुदा था। फिर भी वह अपने ढग से आलोचनात्मक और 
शास्त्रीय था, और ऐसा था कि उसमे धर्म का सहारा लेने के बजाय ज्ञान 
के विषयो की जाच की तकंपूर्ण ढय से और कदम-कदम करके कोशिश की 
गई है। इसके पोछे कुछ घम ज़हर रहा है, कुछ मान्यताए रही हैं, जिनके 
बारे मे तक कर सकना मुमकिन न था। लेकिन उन मान्यताओं को कु न्‍ 
करके, इस दर्शन का ढाचा ऐती ही वुनियार पर खडा किया गया है । 
यह मान लिया गया था कि ज़िंदगी और प्रकृति मे एक तारतम्य और एकता 
है। व्यक्ति-रूप ईद्वर मे भी विश्वास है, इसी तरह व्यक्ति-रूप आत्माओो 
ओर पा रमाण्विक सृष्टि मे। वन है या जि न शरीर है और न आर्त्मा, बल्कि दोनो 
के मेल का नतीजा है। वास्तविकता को आत्माओ और प्रकृति का जटिल 
मिश्रण माना गया है। 

वेशेषिक दर्शन बहुत-सी बातों में न्याय से मिलता-जुलुता है। यह - 
जीव और पदार्थ की मिन्नता १२ जोर देता है और इस सिद्धात को पेश करता 
है कि सृष्टि परमाणुओ से निर्मित है। इसमे विद्व को धर्म के आधार पर ' 
सचालित बताया गया है और इसी सिद्धात पर सारा ढाचा खडा है। 
ईद्वर के अनुमान को साफ-साफ स्वीकार नही किया गया है। न्याय और 
शेशेषिक और शुरू के बीद्ध-दर्शन मे बहुत-सी मिलती हुई बातें हैं। कुछ 
ममेलाकर उनका नज़रिया यथार्थवादी है। हे 

साख्य दर्शन, जिसके बारे मे कहा जाता है कि कृपिल (छगभग सातवी 
3425 ई० पू०) ने इसे वहुत-सी प्राचीन और बुद्ध से पहले की विचारधाराओ 
के तत्त्वी के सहारे गढा था, बडे मार्क का है। रिचर्ड गरार्व के अनुसार-- 

४ (न के इतिहास मे पहली बार हमे इन्सानों दिमाग की पूरी आज़ादी 

और अपनी शक्ति पर निर्म रता की मिसाल कही मिलती है, तो वह 
कपिल के सिद्ध/.त में ।” 

बीद्ध-वर्म के उदय के बाद साख्य एक बडा सुगठित दर्शन वन गया। 
जो सिद्धात इसमे बताया गया है, वह वस्तु जगत के पदार्थों की जाच के 
आपार पर नही बना है, वल्कि आदमी के दिमाग्र से उपजी हुई, के पर 
फिलसफ़ियाना और आधिमौतिक कल्पना है। दरअसल जो चोजे अपनी 
पहुच से परे हैं, उनकी इस तरह जाच मुमकिन भी नही । वीद्ध-धर्म की तरह 
साख्य ने भी अपनी जाच-पडढताल मे बुद्धि और तक का सहारा लिया और 
प्रमाणो को छोडा, इस रे उसने बोद्ध-घर्म से उसीके मैदान मे मोर्चा 
लिया। इस वुद्धिवादा नज़रिये की वजह से ईश्वर के विचार को अछग कर 
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दिया गया । इस तर सागर में मे साबार इदविर सै सौर ने निशकार, ने 
एजेडबर्वाद है में एक्‍्दाद। हसना लडदिया सास्लिंडा सजब्थां है ओर 
इसने सगातीर घर्म को युतियादों को हिश दिया। ईग्विट से विश्व की 
सृष्टि नही की है, बल्चि एश गत पिशाम हुदा है। बट पुर ३, बलिक पुर वो 
और प्रहपि झो आपम गया धविक्ििय र। सप्रोणा हैं, अगरभ प्रकृति खुद भी 
शक्तिस्प है। थिवास एव विस्तर प्रक्रिया है 
सारप इतवादी इंसेन शपलागा है, हयादि प्रशगा भाषार दा आदि- 
शारपों पर है, एक सा प्रहुनि है, जा यरायर वास फरती रानेगरे और 
परिवर्मनशील शक्ति है, और दपरा वर7 है, छा धन है घोर कमी बदख्ला 
न्ी। चेलन-शत पर्दा था शन्मात्रा को अनगिनत सरशाया कै) परदे रपये 
स्थिर है, लशिन प्रभाव भे पति विधास रास्तों है आर एक बराथर 
पृथता को प्राप्ठ घरनेयाखों दिया मा शायर सझित। 7ै। शाम सारण मा सबय 
माना गया है, स्विन बहा गया है | यार्य कारण में हैं। विद्ित ऐै। फार्य 
और बार हमसे सर मे दस हे विरदित अर अधिकनिंत रूप 
है। हमारे अमठोीं मत्स्य मे छलेयता गाए ओरे गोारण जुदानजुदा भार 
शव हुमरे मे मशदल्िष्य है, रस बयादी सौर पर दांतों एक है। 
टू तर तर घलाया है कौर गए दियाता है कि हिसे तरह से अव्यक्त 
प्रकृति था शवित, पृणपय था घेनन के प्रभाव भें और याद के सिझ्ात मे 
अनुमार, इतना जटिल और विधि रूप घारण मर लेती ऐ और बराबर 
बदरती आर विकास करती सापी है। विश्व के ऊरमे-्से-ऊले और नीमे-रे- 
नांब प्रापी फे दोच भें एव मिलमिला और जता है। सादा गत्यना आधि- 
भौतिक है, और रुछ अनुमान मे आाघर पर जो वियेचन पेश किया बया 
है, वह लवा, जटिल और तबंपर्ण है।* 
पतजलि वा याग दर्शन सानतोर पर घरीर और मन के समय का 
एक तरोड़ा है, निससे मानविक और आत्मित दिक्षा मिलती है। पतजलि 
ने न मिर्फ इस पुराने दर्शन को एक सगठित्त मपप दिया, बल्कि पाणिनि के 
स्तन व्यक्रेंण पूर भी उसने भाप्यू लिया। यहू टीका, जो 'महागाष्य 
के नाम से मणटर है, उतनी ही प्रामागिक मानी जाती हैं, जितना कि 
प्रये। लेनिनेग्राद मे प्रोफार घेरबात्मकी ने छिपा है कि 
हिंदुस्तान को आदर्श वेज्ञानिक कृति पाणिमि का व्याफरण और पतजकि 
का मेहामाप्य' ९४ 


*“ यह निदणय नहीं हो पाया है कि वेध्ाशरण पतंज्ि और 'पोगसूत्र' 
के रचनेदाले पतंजलि एक ही हैं कि दो हैं। वपारुरण की तिथि तो निश्चित 
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योग द्वब्द यूरोप ओर अमरीका में खूब चल गया है, अगरदे इसे 
बहुत कम लोग ठोक-ठीक समझते हैं और इसका सबंध विचित्र क्रियाओं 
से जोडा जाता है, खासतौर पर बुद्ध के समान आसन लगाकर बैठते से और 
अपनी नामि या नाक की नोक की तरफ ध्यान छगाकर देखने से ।' पच्छिम 
में कुछ लोग शरीर के कुछ करतवो को सीखकर अपने को इस विपय का 
अधिकारी समभने छुगते हैं और विश्वासी या अद्भुत चीज़ो की तलाश में 
रहनेवालो को ठगते है, या उन पर रोब जमाते हैं। यह दर्शन शरीर के कुछ 
करतवों तक सीमित नही है, वल्कि इसका आधार यह मनोवैज्ञानिक खयाल , 
है कि मन की ठीक-ठीक शिक्षा हो, तो एक ऊचे ढग की चेतना पैदा हो जाती 
है। इस तरोके का मकसद यह है कि आदमी खुद चीज़ो की जानकारी 
हासिल करे, यह नही कि यथार्थता या विश्व के बारे मे किसी पूवे-कल्पित 
आधिमौतिक सिद्धात को कूबूछ कर ले। इस तरह से यह एक प्रयोगालक 
पद्धति है और इसे चलाने के सबसे अच्छे ढग बयान किये गये हैं और 
इसलिए इसे कोई मी फिल्सफा ग्रहण कर सकता है, उसका नज़रिया चाहे 
जैसा हो । मिसाल के लिए साह्य दर्शन, जो नास्तिक है, इसके तरोक़ो को 
व्यवहार मे छा सकता है। वौद्ध-घर्म ने यौगिक शिक्षा के नये ही रूप का 
विकास किया, जो इससे कुछ मिलता था और कुछ जुदा था। इसलिए 
पतजलि के योग दर्शन के सिद्धातवाले अश मुकाबले मे कम महत्त्व के हैं; 
हक पल गत हर चीज़ का महत्त्व है, वह है उसकी क्रियाए। ईश्वर की सत्ता में विश्वास 
कक का दर्शन का अग नही है, लेकिन इस बात का 
साकार ईदवर मे 
कम सका कक मम इसका एक अमलो मकसद है। 

ऐसा खथाल किया जाता है कि आगे चलकर योग की साधना करने- 
वाले को एक अतर्दृष्टि हासिल हो जाती है, या परमावद की स्थिति आप्त 
हो जाती है, जिस तरह की स्थिति का सूफी छोग भी बयान करते हैं। मं 
नही कह सकता कि यह मन की ऊची स्थिति है, जिससे विशेष ज्ञान के 
दरवाज़े खुल जाते हैं, या महज एक आत्म-मोह की हालत है। अगर 
से पहली बात मुसकित है, तो दूसरी भी यक्कीनी तौर पर पैदा होती है, और 


कप न क्ञ रजयिता इससे ही है. जो हं सदी है। कुछ लोगो की राग 
है कि को रचयिता दूसरा ही , जो इंसके वो-तोनत साल बाद 


हुआ है। योग! चान्द का जर्ष है सेल 
कह का अथ । शायद यह उसी भातु से तिकका 


है. जिससे अग्रेज़ी शाग्द योक निकला [ प्ञ्जी शब्द योक निकला है। 
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इसे छोग झब्छी तर जानने * दि मो की तिया से कोई सख्यत्तिकर हुआ, 
ता उत्तके झड़ें शिघम नापर होते फ>-हपतेक कि दिमाग का तालइुआ 
छेविन प्याद कोर मनन वो इस आरिशे सीडियों तमा पटुसने से 
एहले शरीर ओर मन के संपस रे झहरा #ै। घरोर ठोझ और स्वन्ध, 
सबीटा और मुदर, दुइ शोर मड़दत कया भारिए। उहुनेरी जिस्मानों 
अजरों दगई गई है, भोर सास "ते पे लरोर नी, लिगस उस पर बस 
हाथिए हो मरी और क्ाद्भी क्षामतोर पर गहरी सौर खबी सामे ऐसे गये 
2 जाया ईमरे लिए वमरते "पर इस्तेचात परना ठोग नहीं, 
पोडि इनसे छोर मे हर नानी होगीययि तो एफ धरा मे आया या 
बैठने ने सरोके हैं भोर अगर इस्लोकी छोज दीन दिया गया, तो में धरीर को 
आग देते है और सद्य-यारा झर देंसे है, उसे विश्वुर पमगो सही । शरीर 
की घु्त रगने गा गह सास हिएुस्ताती तरोशा संथमुच बढ़े मार्रो छा है,/ 
अगर हम इसरा दूसदा आम सराहों से मुकझाबणा शरसे है, शिनगे उएछ- 
कूद रष्यी है श्लीर झिस्‍्म को तरालाग' से ऋटने दिये जाते है, पहातिक कि 
आादमों पान र गए जाया है ओर एफ जाता है। ये दूसरे घरीगे मो हिंदु- 
सतान में रागड सी है कौर स्पूप्ती, सेरकी, पुदमयारी, बोोटो, तीरदाब़ों, 
गदा-मुगदर जि-जिर मे टंय शी घोर सौर बहुन-गे और सेंड और दिछ- 
बहूलाव के तरीरे रहे है। छिकिन आसन का तरीका शायद हिंदुस्तान के 
रहिए कपना और उसके फिप्सए मे अनुरूल है। एस एक छास सम-सतौछ 
है ओर घरीर को फसरत मरते हुए भी एसमें एड अधिभलिन घांति है । 
इससे धक्ति को सर रिये बरिर आदमी तावन और चुस्ती हासिल मर छेता 
है और इगी वजट़ मे आसन सभी उस्त के छोगो के लिए ठीक हैं, यहुतिक कि 
इसे बढ़े लोग भी गर समते है। 
में बामन बहुत तरह ऐ' हैं। इयर मर्द बरसों से, जब-्जव मु्के मौक़ा 
मिा है, मैं इनमे से कुछ मीपे-सादे और घुने हुए आसनो का भयाग फरता 
रहा हू। इममे शक नही वि धरौर और मने के: लिए जैगी प्रतिकूल हालती 
में मू के अक्सर रहना पटा है, उसमे इनमे मु के बटा फायदा हुआ है। योग मग 
अम्याल मेरा इन्ही तक भौर पुएछ प्राणायाम की विधियों तक सीमित रहा है। 
मैं मुछ शुरू की जिस्मानी हालतो से आगे नहीं बढ़ सका हू और गेरा मन अब 
भी काबू भे नहीं आया है और घरोर का एक असयत अग बना हुआ है। 
शरीर के सयम के साथ-साथ (जिसमें उचित खान-पान करना और 
अहागा है था शामिल है), जिसे योग दर्धान मे नैतिक प्रवृत्ति 
हा गया है, यह मी खबूरी है। इसके अदर अहिसा, सत्य, ब्रह्मचर्य भादि 
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आते हैं। अहिला के माने शारीरिक बल-प्रयोग से बचना ही नही है, वि 
मन को घृणा भोर द्वेषव से वचाये रफ़्ना भी है। 

” हूँ सथारे किया जाता है कि इन सबसे इद्रियों पर काबू पाया जात 
,है। इसके बाद मनन और ध्यान आते हैं और अंत में वह गहरी एकाग्रता या 
जल अंवस्था आती है, जिससे अनेक प्रकार की अतर्दृष्टि प्राप्त हो 
जाती है।. | 

विवेकानद ने, जो योग और वेदात के इस कमाने के सबसे बडे हामियो 
मे हुए हैं, योग के प्रयोगात्मक पहलू पर वार-वार जोर दिया है भौर उसे 
विवेक पर आधारित किया है। “इन योगो मे से कोई भी विवेक का पत्ला 
नही छोडता, कोई यह नही कहता कि तुम अपनी विवेक-बुद्धि किस्ती भी तरह 
के पुरोहितो के हाथ मे सुपुर्द कर दो. इनमे से हर एक यह बताता है कि 
तुम अपने विवेक को मज़बूती से पकडे रहो।” अगरचे योग और वेदात का 
भाव विज्ञान के भाव के अनुकूल है, फिर भी यह सच है कि दोनो के माध्यम 
जुदा-जुदा हैं, और इसलिए उनमे गहरे मतमेद आ जाते हैं। [ 
लेतना बुद्धि तक महद्वद नही, शरीर “विचार कर्म है, और केवड कम हे 
है लेकिन कप य विचार का मल्य है।” प्रेरणा और अतर्दृष्टि को स्वीकार किया गया 
क्‍या यह मुलावे मे हमे नही डाल छाए ते हक ? विवेकानद 
कि वृद्धि के खिलाफ नही होना चाहिए, “जिसे हम प्रेरणा 
का हो विकास है, अत तक बह चायेबाला रास्ता चलाए 
है सच्ची प्रर्णा कमी विवेक के खिलाफ़ नहीं जाती। जहा वह लिखा 
“जाती है, वहा वह सच्ची प्रेरणा ही नही है.” यह मी कहते हैं अर 
किसीकी मलाई के लिए होनो चाहिए, व्राम और गहरी 
श्जी फायदे किए नही। इसे हमेशा दुनिया के मले के छिए आर ६; , 
वरहसैनिस्वार्यहोना चाहिए..." 


भागे वह कहते हैं. शान का एजपाक ये का्‌ आधार अनुमव है।” जाच- 
पडताल के वही तरीके, जिन्हे हम जात में और बाहरी ज्ञान के सिलसिले में 
इस्तेमाल मे छाते हैं, मजहब के मामले मे भी इस्तेमाल मे आने चाहिए। 
“अगर इस तरह की जाच-पडताल का यह नतीजा होता है कि मज़हब नप्ट 
हो जाता है, तो यह समझना चाहिए कि वह एक फिजूल-सी चीज़ था और 
मिकम्मा अथविद्वास था, और जितनी जल्दी वह खत्म हो जाय, उतना ही 
अच्छा है।” “मज़हब इस बात का दावा क्यो करते हैं कि वे विवेक से बर् 
नही हैं, यह कोई नही जानता __ क्योकि यह्‌ कही बेहतर है. कि आदमी 
बुद्धि का अनुसरण करते हुए नास्तिक हो जाय, बजोय इसके कि कितीके 
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बल्कि यह भावना से भी ज्यादा गहराई में जानेवाली चौज़ है, मि 
तलाश मे यह भावना खुद रहती है--मनुप्य-मात्र को निर्माण करलेवाण 
तत्त्त ही एक है।” 8 
तव फिर योग एक ऐसी प्रथोगात्मक पद्धति है, जो व्यक्ति की वाधा- 
त्मिक पृष्ठमूमि का टटोलनी है और इस तरह हनन ओर मन की 
रोक-काम को विफसित करती है। आजकल की इससे कहातक 
लाम उठा सकता है, में नही वह सकता, लेकिन ऐसा करने का कुछ प्रयल 
होना अच्छा है। अरविंद घोप ने पी नर लक अर कहा 
सारा राज-योग इस चैतना और अनुमव पर निर्मर करता है कि हमार 
मोतरी तत्त्त, उनके मेल-जोल, कृत्य, मय इन सबको अछग-बह्य 
और छिन्न-मिन्न किया जा सकेता है औरि फिर उनमें एंक नया सयोग पर 
किया जो सकता है और उनसे ऐसे नये काम लिये. जा सकते हैं, जो उतहे 
लिए पहले मुमकिन न होते या उन्हे वदछकर निश्चित भीतरी शिया 
से एक नये समन्वय का रूप दिया जा सकता है।” 
इसके बाद दूसरा दर्शन है मौमासा। यह कर्म-काड सबधी है और 

इसमे बहुदेववाद को तरफ भुकाव मिलता है। इस ज़माने के आम हि 
धर्म और 2 कम पर इस सिद्धात का उसके नियमो का बडी मंतर 
रहा हैं। ये बताते हैं कि धर्म क्या है और उनके अनुसार 
आचार कैसा होना चाहिए। इस वात का ध्यान रखना चाहिए कि 

का बहुदेववाद एक व्चित्र ही ढंग का पा शनि के जीब गे गई क्योकि देव लोग, उनमे चाहे 
जैसी विशेष शक्तिया हो, मनुष्य से नीची 7 
हिंदुओ और वौद्धो दोनो ही का विद्वास है कि मनलुष्य-जन्म आत्म-सिद्ि 


के रास्ते में सिम सव कर् बवया के लिए सबसे ऊची अवस्था है। देव छोग भी यह स्वत 
और सिद्धि तभी चर कर सकते. कर सकते. ने आइ का जट। का जन्म हे। सापर् 
कल्पना से यह बहत हर की स्थिति है। बढ का रहना है 


बहुदेववाद की कल्पना से यह बहुत दूर को | बड़ी का 
कि जि ध्य तप के परम मद को या सर सकता है म पद को प्राप्त कर सकता है। 
इस का छठा और आखिरी दर्शन वेदात हैं, जिसकी शु& 


इस 
आत उपनिषदो से होती है और जो विकसित होकर अनेक रूप धारण 
करता है, लेकिन जिसका आधार हमेशा विशंव की अद्गेत कल्पता में रहा 
है। साथ्य मे जिस पुरुष और प्रकृति का वर्णन है, उसे वेदात अलग-अलग 
तत्त्व नही समभता, बल्कि यह समझता है कि यह एक ही सत्ता, परम पूरे, 
के विम्ाव हैं। पुराने वेदात के आधार पर शकर (या शकराचार्य) 
अद्वैत-वेदात का निर्माण किया। यही वह दर्शान है, जो आज के हिंू-धर्म के 


यूगो का दौर श्ष्५ 


कायम किये, जो हिंदुस्तान के करीब-करीव चार छोरो पर हैं। इनमे से 
एक मैसूर मे खगेरी मे, दूसरा पूर्वी समुद्र तट पर पुरी मे, तीसरा काठिया- 
वाड में पच्छिमी समुद्र-तट पर द्वारका मे और चौथा बीच हिमालय में 
बद्रीनाथ मे है। वत्तीस वर्ष की उम्र मे दक्खिन के गरम प्रदेश का यह्‌ 
5 केदारनाथ मे, ऊचे हिपालय के बर्फ से ढके प्रदेश में, परछोक 
) 

शकर की इन लबी यात्राओ का, उस ज़माने से, जबकि आना-जाना 
मुद्किल होता था और सवारी के साधन धीमे और आदिम थे, एक खास 
महत्त्व है- इन यात्राओों की कल्पना और सब जगह अपने-जैसे विचार- 
वालो से मिलना-जुलना और सारे हिंदुस्तान के पडितो की भाषा, सस्क्ृत, 
में उनसे वातचीत करना, हमारे सामने इतने पुराने समय के हिंदुस्तान 
मे एकता का चित्र ले आते हैं। उस ज़माने मे या उससे भी और पहले ऐसी 
यात्राएं गैर-मामूलो न रही होगी। बावजूद राजनैतिक विभाजनो के, 
लोगो की वरावर आमद-रपत होती थी, नई कितावे भी फैठती थी, हर एक 
नया विचार, नया सिद्धात, सारे देश मे बडी तेज़ी से फल जाता था और 
लोग उन पर दिलचस्पी से बातचीत ही नही करते थे, वल्कि उन्हे लेकर गरम 
वाद-विवाद भी होते थे। पढे-लिखे लोगो का ही एक आम सास्क्ृतिक 
ओर बौद्धिक स्तर नही था, बल्कि साधारण लोग भी वराबर अनेक तीथों 
की यात्रा किया करते थे, जो सारे देश मे फैले हुए थे और जो पौराणिक 
काल से ही मशहूर भी थे। इस सव आमद-रफ्त और लोगो के आपस में 
पिलने-जुलने ने सबके एक मुल्क और आम सस्क्ृति के खयाल को जरूर 
पुर्ता किया होगा। ये यात्राए ऊचे वर्ग के छोगो तक मह॒दूद न थी, यात्रियों 
में सभी वग के आदमी और औरतें होती थी। लोगो के मन भे इन यात्राओं 
फा जो भी घामिक महत्त्व रहा हो, आज को तरह उस ज़माने में भी इसे 
छुट्टी का अवसर और आतद मनाने और मुल्क के जुदा-जुदा हिस्सों को 
देखने का मौका समझा जाता था। हर एक तीर्थ के मुकाम पर हिंदुस्तान 
के सभी जगह और स्तर के छोगो को देखा जा सकता था, जिनके रीति- 
रिवाज, पहनावे और वोलिया जुदा-जुदा थो, छेकिन फिर भी जिनमे इस 
बात की चेतना थी कि उनमे कुछ समान बातें हैं, कुछ आपस के वबन हैं, 
जो उन्हे एक हो जगह खीचकर छे जाये हैं। उत्तर और दक्खिन हिंदुस्तान 
को बिलकुल जुदा माषाएं भी आपस के मैऊू-जोल मे बहुत ज्यादा वापक 
नही पाती थी। 


पे सब बातें उस समय थी और यकोनी तौर पर शकर इन्हें पूरी 
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तरह से जानते थे। ऐसा जान पडता है कि शकर इस कौमी एकता और 
समान चेतना के भाव को और भी बढाना चाहते थे। दिमाग्री, फिल्सफ़रि- 
याना और धामिक स्तर पर उन्होंने सारे देश मे ज़्यादा एकता पैदा करने 
की कोशिश की। आम छोगो के स्तर पर भी उन्होंने बहुत-कुछ किया, 
उन्होंने बहुत-सी रंढियों को तोडा और अपने दार्शनिक विचारों के मदिर के 
दरवाज़ो को उन सभी के लिए खोल दिया, जो उसमे आने की योग्यता रखते 
थे। अपने चार बडे मठो को हिंदुस्तान के उत्तर, दक्खिन, पूरव और पच्छिम 
के कोनो मे कायम करके, जाहिर है, वह सस्कृति के खयाल से मिले-जुले 
हिंदुस्तान की कल्पना को बडावा देना चाहते थे। ये चारो जगहे कुछ अशो 
में पहले भी तीर्थ के मुकाम रही हैं भीर भव तो और भी ज़्यादा हो गई हैं। 

क़दीम हिंदुस्तानी अपने तीर्थ के मुकामो का कैसा ६६० नाव किया 
करते थे! करोव-करीब हमेशा ये रमणीक स्थान हुआ करते थे, भीर 
उनके आस-पास प्रकृति की छवि देखने को मिलती थी। काइमीर मे अमर- 
नाथ की वर्फ़ीली गुफा है, दव्खिनी हिंदुस्तान के विलकुल छोर पर रामेश्वरम्‌ 
के पास कन्याकुमारी का मदिर है। फिर काशों है, और हरिद्वार 
है, जो हिमालय के तले पर है और जहा से गगा टेडी-मेढी पहाडी भाटियों 
को पार करके मैदानी प्रदेश भे आती है, और प्रयाग है, जहा गंगा और 
यमुना का सगम होता है, और मथुरा ओर वृद्वन हैं, जो जमुना-तट पर 
हैं, जिनके चारो ओर कृष्ण की कथाए जुडी हुई हैं, और बुद्ध गया है, जहा 
बताया जाता है कि बुद्ध ने ज्ञान प्राप्त किया था, और दक्खिन हिंदुस्तान मे 
इसी तरह की अनेक जगहे हैं! बहुत-से पुराने मदिरो मे, खासतौर पर 
दविखिन, में मशहूर मूत्तिया बनी हुई हैं और दूसरे कछात्मक अवशेष हैं। 
इस तरह से बहुत-से तोरथों को यात्रा करने से पुरानी हिंदुस्तानी कछा की 
भाकी मिल जाती है। 

कहा जाता है कि झकर ने हिंदुस्तान मे व्यापक घ॒र्मं के रूप मे बीद्ध- 
मत का अत करने मे मदद दी और उसके बाद ब्राह्मण-घर्म ते उसे भाई की 
तरह बज अपने मे हक लिया। लेकिन रा क्के ४. हे 
पहले भी हिंदुस्तान मे बीद्ध-बर्म सिमट रहा था। हे डक सह है छ विरोध 
ब्राह्मण तो उन्हे छिपा हुआ (भ्रच्छन्च) बौद्ध बताते थे। यह बात सही रह 
कि वोद्ध-धर्म का उन पर गहरा असर पडा था। 


१५ : हिंदुस्तान और चीन 
यह बौद्ध-धर्म था, जिसके जोर से हिंदुस्तान और चीन एक-दूसरे के 
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नजदीक जाये गौर जिसके जरिये उन्होने चहुत-से सपर्क कायम कर लिये। 
अशोक के पहले दोनो के वोच सपक थे या नही, इसकी हमे जानकारी नही 
है, शायद समुद्र के रास्ते से कुछ व्यापार होता था, क्योंकि चीन से रेशमो 
माल यहां आता था। लेकिन खुश्की के रास्ते भी सपक रहे होगे और 
बहुत पहले जमाने में छोग आते रहे होगे, वयोकि हिंदुस्तान के पूरवी छोर 
के प्रदेश मे मगोली सूरत-शक्ल के छोग आमतौर पर मिलते हैँ। नेपाल मे 
यह बात बहुत जाहिर हो जाती है। असम (पुराने कामरूप) मे और वगाल 
में यह भकसर देखी जातो है। लेकिन जहातक इतिहास को बात है, अद्योक 
के धर्-प्रवारको ने रास्ता सोला, और ज्या-ज्यों चोन में वोद्ध-घरमं फैला, 
त्योनत्यों बहा से यात्रियों और विद्वादो का लगातार आना शुरू हुआ जौर ये 
हिंदुस्तान और चीन के बोच एक हज़ार वरस तक आते-जाते रहे। वे 
गोबों रेगिस्तान पार करके, मध्य-एशिया के पहाडो और मैदानों को तय 
करते हुए और हिमालय के ऊपर से अपनी लगी, कठिन और मयानक 
यात्रा करते थे। बहुत-से हिंदुस्तानी ओर चीनी रास्ते मे मर गयें---और एक 
बयान तो यह है कि ९० फा-सदो यात्री मर गये । बहुत-से, जो अपनी यात्रा 
पूरी कर सके, वे फिर जहा पहुचे, वही वस गये ओर वापस नही छोटे। 
एक दूसरा रास्ता भी था, जो मुकावले में कुछ ज्यादा महफूज न था, पर 
छोटा जरूर था। यह रास्ता समुद्री था ओर हिंद-चीन, जावा, सुमात्रा, 
मलय और निकोबार टापुओ से होकर जानेवाला था। इससे भो लोग 
अकसर जाते थे और कर्मा-कमी यात्री खुइकी के रास्ते से चलकर समुद्री 
रास्ते से अपने देश को छोटा करते थे। वद्ध-धर्म और हिंदुस्तानी सस्कृति 
सारे मध्य-एशिया मे और इडोनेशिया के हिस्सो में फेल गई थी और बहुत 
से मठ और विद्यालय इस सारे विस्तृत प्रदेश मे जगह-जगह बने हुए थे। 
इस तरह हिंदुस्तान और चीन के यात्रियों का समुद्र और खुद्की के इन 
मार्गों मे सवंत्र स्वागत होता थर और उन्हे ठहरने की जगह मिल जाती थी। 
कमी-कमी चीन से आनेवाले विद्वान इंडोनेशिया के किसी हिंदुस्तानी उप- 
निवेश मे कुछ महीनो तक ठहरकर सस्कृत सोखते भीर फिर यहा आते थे। 

पहला हिंदुस्तानी विद्वान, जिसके चीन जाने का वयान मिलता है, वह 
था कश्यप मातग। वहू सन्‌ ६७ ई० मे, सम्राट मिड्‌-ती के राज्य-काल मे, 
शायद उसीके बुलावे पर चोन गया था। लो नदी के तट पर. छो-यग नाम की 
ज़गह पर यह बस गया था। उसके साथ धर्मरक्षक मया था और बाद के 
सालो में जो प्रस्चिद्ध विद्वांन गये, उनमे वुद्धिमद्र, जिनमद्र, कुमारजीव, पर- 
मार्य, जिनगुप्त और बोधिवर्म थे। इनमे हर एक अपने साथ भिक्‍्खुओ या 
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चेलो को ले गया था। यह कहा जाता है कि एक वक्‍त (सदी छठी ईस्वी) 
तीच हज़ार से ज़्यादा बौद्ध मिक्खु और दस हजार हिंदुस्तानी परिवार सिर्फ 
लो-यग के सूबे मे ही थे। 

ये हिंदुस्तानी विद्वान जो चीन गये, न महज़ अपने साथ सस्कृत के 
हाथ के लिखे ग्रथ ले गये, जिनका उन्होंने न सिर्फ चीवी भाषा मे अनुवाद 
किया, बल्कि उन्होंने चीनी माषा मे मौलिक पुस्तक भी रची। उन्होंने चीनी 
साहित्य की वृद्धि मे अच्छा खासा हिस्सा लिया और चीनी मे कविताएं 
भी लिखी। कुमारजीव, जो ४०१ ईस्वी भे चीन गया था, वडा लिखने- 
वाला था और उसकी लिखी ४७ किताबें इस वक्‍त मिलती हैं। उसकी 
चीनी लिखने की शैली वहुत अच्छी कही जाती है ! उसने मशहूर हिंदुस्तानी 
विद्वान नागार्जुन की जीवनी का चीनो मे अनुवाद किया। जिनगृप्त चीन 
मे छठो सदी ईस्वी के दूसरे हिस्से मे गया। उसने सस्क्ृत के ३७ ग्रथों का 
चीनी मे अनुवाद किया। उसके ज्ञान का इतना आदर था कि तग-वश्ञ के 
एक सम्राट ने उससे दोक्षा ली और उसका चेला बन गया। 

चीन और हिंदुस्तान के वीच विद्वानों का आना-जाना दोनो ओर से ही 
होता था और बहुत-से चीनी विद्वान भी यहा आये । इनमे से सबसे मशहूर, 
जिन्होंने अपनी यात्राओ के बयान लिख छोड हैं, वे हैं फाह्मान, (या 
फासिया) , सुग-युन, ह्वेन-त्साग (या य्वान च्वाग) और इत्सिग (या यि- 
त्सिग ) । फाह्मान हिंदुस्तान मे पाचवी सदी मे आयां। वह चीन मे कुमारजीव 
का चेला था। हिंदुस्तान के लिए चलने से पहले जब फ़ाह्यान अपने गुरु 
से बिदा होने के लिए गया, तब कुमारजीव ने उससे जो कुछ कहा, उसका 
मनोरजक बयान किया जाता है। कुमारजीव ने उससे कहा कि धामिक 
ज्ञान हासिल करने मे ही अपना सारा वक्‍त न विताना, बल्कि हिंदुस्तान 
के छोगो के रहन-सहन और आचार को भी अच्छी तरह समभने की कोशिश 
करना, जिसमे कि चीनवाले उन्हे अच्छी तरह समझ सकें। फ्राह्मान ने 
पाटलिपुत्र के विश्वविद्यालय मे शिक्षा हासिल की थी। 

चीनी यात्रियो मे सबसे मशहूर हेन-त्साग था, जो यहा सातवी 
सदी में आया था, जबकि चीन मे महान तग-वश्य का राज्य चल रहा था 
और उत्तरी हिंदुस्तान मे एक साज्राज्य का शासक हषंवर्घन था । ह्ुन-त्साग 
खुश्की के रास्ते, गोवी रेग्रिस्तान को पार करके, तुरफान और कूचा, ताशकद 
और समरकद, बल्ख, खुतन और यारकद होता हुआ हिमालय को छाप- 
कर हिंदुस्तान मे आया था। वह अपने बहुत-से साहसी कामो का बयान 
करता है, और उन सकटो का, जिन्हे उसे फेलना पडा, साथ ही वह मध्य- 
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एशिया के बीद्ध शासको और मठो, और उन तुर्कों का, जो कट्टर बौद्ध थे, 
हाल लिखता है। हिंदुस्तान मे आकर वह सारे देश मे घमा, समी जगह 
उसका आदर और स्वागत हुआ और उसने यहा की जगहो और लोगो 'के 
बारे मे आखो-देखा हाल लिखा और कुछ मनोरजक और अजीब सुनी- 
सुनाई कहानिया भी लिखी। उसने नारूदा विद्वविद्यालय मे, जो पाटलि- 
पुत्र के पास था और जो अपने बहुमुखी ज्ञान के लिए मशहूर था और जहा 
दंश के दूर-दुर हिस्सो के विद्यार्थी आते थे, कई साल बिताये। कहा जाता है. 
कि यहा १०,००० विद्यार्थी और भिंक्खू रहा करते थे। द्वेन-त्साग ने यहा 
न्‍्याथ के आचाय की उपाधि लो और बाद मे विश्वविद्यालय का उप-प्रधान 
बन गया। 

छेन-त्साग की किताब 'सिन्यू-की', यानी पच्छिमी राज्य (तात्य॑ 
हिंदुस्तान से है) का व्यौरा पढने में बडी रोचक है। द्वेन-त्साग एक बहुत 
बड सभ्य और तरक्कीयाफ्ता मुल्क से उस ज़माने मे आया था, जबकि चीन 
की राजघानी सि-आन्‌-फू कला और ज्ञान का केंद्र थी, इसलिए उसकी 
टिप्पणिया और हिंदुस्तान की दशा के बयान बडे कौमती हैं। वह यहा की 
शिक्षा-व्यवस्था का हाल लिखता है, जिसके अतगंत बहुत छुटपन मे विद्यारमः 
होकर क्रमश विद्यार्थी विश्वविद्यालय के दर्जे तक पहुचता था और वहा 
पाच विषयो मे शिक्षा दी जाती थी--( १) व्याकरण, (२) कला-कौशल,, 
(३) ओऔषव, (४) तकं, और (५) दशंन। हिंदुस्तान के लोगो के विद्या- 
प्रेम का उसने खासतौर पर असर लिया था। एक तरह की प्रार॒भिक शिक्षा 
यहा व्यापक रूप मे मिलती है और सभी मभिक्‍्खु और पुरोहित शिक्षक 
हुआ करते थे। लोगो के बारे मे वह लिखता है कि साधारण छोग, अगरचे 
वे स्वमाव से खुशमिज्ञाज हैं, फिर भी सच्चे ओर ईमानदार हैं। रुपये- 
पैसे के मामलो मे उनमे मक्‍्कारी नही है, और न्याय करने के विषय मे 
उनमे बहुत सोच-विचार मिलता है. अपने व्यवहार मे वे कपदी या 
घोखेबाज़ नही हैं और अपने वादो और क़सम के पावद हैं। उनके हुकू- 
मत के कायदो मे अदभुत ईमानदारी है और उनके व्यवहार मे वडी मिठास 
और मलमनसाहत है। जहातक विद्रोहियो या अपराधियों का मामला है, 
वे बहुत कम देखने मे आते हैं, और कभी-कमी ही उपद्रव करते हैं।” आगे 
चलकर वह लिखता है---चूकि शासन-व्यवस्था की नीव उदार सिद्धातो पर 
खड़ी है, इसलिए सरकार का कार्याग बहुत सादा है . लोगो से बेगार 
नही ली जाती इस तरह लोगो पर कर हलके हैं. रोज़गार मे लगे 
हुए व्यापारी अपने घववे की खातिर आते-जाते रहते हैं।” 
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हेन-त्साग जिस रास्ते से आया था, उसी रास्ते वापस गया, यानी 
मध्य-एक्षिया से होते हुए, और वहू अपने साथ बहुत-मी हाथ की लिखी 
पोधिया छे गया। उसके वृत्तात से यह साफ पता चलता है कि बीद्ध-वर्म 
का छुरासान, इराक, मोसुल और ठोक सोरिया की सरहद तक कितना असर 
था। फ़िर भी यह बढ जमाना था, जब बहा बोद्-घर्म का हाम शुह् हो 
गया था, और हस्छाम, जिसकी / ६873 अरब में हो गई थो, वहा सब 
जगह शीघ्र दी फठमेवाला था। ईरानी छोंगो के बारे में छेन-त्साग यह 
दिठचमस्प बात कहता है--वे विद्या की परवाह नहीं करते, वल्कि अपने 
फो पूरी तरह कला की वस्तुओ में छगाते हैं। जो कुछ भी वहा तैयार होता 
है, उसकी पड़ोस के मुस्कों में बडी कद्र होंतो है।” 

ईरान ने तब, और उसके पहले और बाद में मी, जिंदगी को खूब- 
तूरती और शान को बढाने मे मदद देने पर ध्यान दिया था और उसका 
असर एशिया मे सह तक फैला था। गोबी रेगिस्तान के किनारे के छोटे- 
से राज्य तुरफान के बारे मे छ्वेन-त्माग ने हमे वताया है, और हाल में पुरा- 
तत्त्वविदी के उद्योग से हमे उसके बारे मे और भी बातें मालूम हुई हैं। 
कितर्नी मस्कृतिया आई और आपस में मिलो-जुली और मिल-जुलकर एक 
हुई, जिससे कि एक वडा कीमती मिश्रण पैदा हुआ; यह अपनी प्रेरणा चीन 
और हिंदुस्तान और ईरान और यूनानी आवारा तक से हासिल करता था। 
भाषा भारतीय-यूरोपीय थी और हिंदुस्तान और ईरान से छी गई थी। 
ओर यूरोब की केल्टिक माया से कुछ अशो में मिल्ती-जुलती थी, मज़हव 
हिंदुस्तान से लिया गया, जिदगो के रहन-सहन के तरोके चोनी थे, वहुत- 
से कलात्मक सामान ईरान से आये हुए थे। बुद्धों और देवो-रेवतामो की 
मूत्तिया और दीवाल पर बने हुए चित्र, जो बडी सुदरता से बने थे, ऐमे थे 
कि उनका पहनावा तो हिंदुस्तानी था, ओर सिर की पोशाक यूवानियी- 
जैसी थी। मो० ग्रूपे मे कहा है कि “ये देविया हिंदू कोमलता, यूनानो प्रग- 
हमता और चीनी आकर्षण के सबसे अच्छे मेल की नुभाइदगी करती हैं।” 

ह्वंन-त्साग अपने देश को वापस गया, तो वहा उसका सम्राट ने और 
आम छागो ने स्वागत किया। वह अपनी पुस्तक लिखने और वहुत-सी पोयिया 
जो वह अपने साथ कछे गया था, उनके अनुवाद के घत्रें मे लगा। जब 
चहुत साल पहले वह यात्रा के लिए निकल रहा था, तव, यह कया कटह्दी जाती 
है कि तग-वशी सम्राट ने पानो मे एक मुट्ठी घूछ डालकर उसे देते हुए कहा 
था--अच्छा हो कि तुम यह प्याला पी लो, क्योंकि हमें क्या यह नही बताया 
शा है कि ब्यके ने की एक मुद्ठी घूल मनो विदेशी सोने से वढकर है ?” 
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्वेन-त्साग की हिंदुस्तान की यात्रा, और चीन और हिंदुस्तान मे जो 
उसे आदर प्राप्त हद नतीजा यह हुआ कि दोनो देशो भे राजनैतिक 
सपक॑ कायम हुए। कन्नौज के ह॒र्षवर्घत आर तग-सम्राट के बीच राजदुतों 
की अदला-बदली हुई। छ्वेंव-त्साग ने खुद हिंदुस्तान से अपना ऊूगाव कायम 
रखा। वह यहा के मित्रो के पास खत मजा करता था औौर यहा से हाथ की 
लिखी पोथिया मगाया करता था। दो मनोरजक पत्र, जो शुरू मे सस्कृत 
में लिखे गये थे, चीन मे सुरक्षित हैं। इनमे से एक ६४५ ई० मे हिंदुस्तानी 
बोद्ध विद्वान स्थविर प्रज्ञादेव ने छ्वेंन-त्साग को लिखा था। अभिवादन और 
आपस के मित्रों के कुशल-समाचार और अपनी साहित्यिक कृतियो की बात- 
चीत के बाद वह लिखता है--हम तुम्हें एक जोडा सफेद वस्त्र का भेज रहें 
हैं, जिससे यह प्रकट हो कि हम तुम्हँ भूले नही हैं। रास्ता ऊुबा है। इस 
लिए इस बात का ध्यान न करना कि भेंट तुच्छ है। हम चाहते हैं कि तुम 
इसे स्वीकार करो। जिन सूत्रों और शास्त्री की तुम्हें ज़रूरत हो, उनकी सूची 
मेंजना। हम उनकी नकल करके तुम्हारे पास पेज देगे।” हेन-त्साग अपने 
जवाब में लिखता है-- भुझे हिंदुस्तान से छौटे हुए एक राजदूत से माऊूम 
हुआ कि महान गुरु शौलभद्र अब नही रहे। इस समाचार से मु के जो दुख 
हुआ, उसकी ह॒द नही मैंने उन सूत्रो और शास्त्रो मे से जो मैं--द्वेन- 
त्साग--लाया था, योगाचार्य-मूमिश्ास्त्र जौर दुसरे ग्रय का अनुवाद कर 
लिया है, कुछ तीस जिलल्‍्दों का। में विनर्यपूर्वंक आपको सूचित करना 
चाहूगा कि सिंघु नदी पार करते हुए मैंने पवित्र ग्रयो का एक गट्‌ठर खो 
दिया। इस पत्न के साथ अब मैं मूल पाठो की एक सूची भेज रहा हू। मैं 
प्राथना करूगा कि अवसर मिले, तो इन्हें मेरे पास भेजना । कुछ छोटी-मोटी 
गे के मद रहा हू। के कर इन्हें स्वीकार करना !”* 
“त्साग नालदा [ का बहुत-कुछ हाल बत्ताया 
और उसके बारे में और भी बयान मिलते हैं। लेकिन जब मैं, कुछ साल हे 
वहा गया और मैंने नालदा के खुदे हुए सड॒हर देखे, तो जिस बड़े पैग्राने पर 


तरफ किसी वक्त पत्थर की विद्यल इमारतें बनी हुई थी। 
जा प्ललल कीच मृत्यु के तुरत बाद ही एक दूसरा मशहूर चीनी 
बल 2 के बस बागचो की पुस्तक 'इडिया एड चायना (कल- 
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यात्री--इंत्सिंग (या यि-त्सिग) हिंदुस्तान में आया। वह ६७१ ई० में 
रवाना हुआ और उसे हिंदुस्तान के बदरगाह ताम्रलिप्ति तक पहुचने मे 
क़रीब-करोब दो साल लगे। यह वदरगाह हुगली नदी के दाहिने दहाने पर 
है। वह समुद्र के रास्ते आया और कई महोने तक वह श्रीमोग (माता 
से आधुनिक पालेमबंग) मे सस्क्ृत सीखने के लिए ठहरा। समुद्र के रास्ते 
उसकी यात्रा का एक महत्त्व है, क्योकि यह समव है कि मध्य-एशिया को 
स्थिति उस वक्‍त हलचल की थी ओर राजबैतिक परिवतंन हो रहे थे 
मुमकिन है कि बहुत-से मंत्री-भाव रखनेवाले वीद्ध-मठ, जो रास्ते में बिखरे 
ए थे, अब न रह गये ही। यह भी मुमकिन है कि हिंदुस्ताती उपनिवेज्ञो 
इंडोनेशिया मे तरक्की पाने की वजह से और हिंदुस्ताव और इन देश्षों 
के बीच व्यापार के व और दूसरे सपर्कों के कारण समुद्री रास्ता ज्यादा सहू- 
लियत का हो गया हो। उसके भौर वृत्तातो से पता चलता है कि फ़ारस 
(ईरान), हिंदुस्तान, मलूय, सुमात्रा और चीन के बीच नियमित रूप से 
जहाज़ आया-जाया करते थे। इत्सिग क्वागतुग से एक फारसी जहाज़ पर 
सवार होकर पहले सुमात्रा गया था। 
इत्सिंग ने मी नालदा विश्वविद्यालय मे घहुत दिनो तक विद्या सीखी गौर 
थह अपने साय. कई सी सस्क्ृत ग्रय ले गया। उसकी खास दिलचस्पी बीढ़- 
कर्म-काड और आचार की वारीकियों मे थी, और इनके बारे में उसने 
विस्तार से लिखा है। लेकिन वह रीति-रिवाजो, कपडो और खाने-पीने 
के बारे में मी बहुत-कुछ कहता है। अब की तरह उस जमाने में भी गेह 
उत्तरी हिंदुस्तान का मुरुष भोजन था और पूरब और दक्खित में चावल 
खलता था। मास भीः कमी-कमी खाया जाता था, लेकित यह कम ही 
होता था। (इत्सिग संभवत बौद्ध भिक्खुओ की वात बता रहा है, औरों 
की नहीं)। घी, तेल, दूघ, मलाई सब जगह मिलती थी, और मिठाइयो 
और फडो को इफरात थी। आचार-विचार की शुद्धता पर हिंदुस्तानी जो 
महत्व देते थे, उसका इत्सिय ने बयान किया है। अब पहला और खाल 
फर्क, जो पाच प्रदेशों के देश हिंदुस्तान और दूसरी कौमो मे है, वह पवित्रता 
और अपवित्रता मे किया जानेवाछा बडा मेद है।” वह यह मी लिखता 
है---भोजन के बाद जो कुछ बच रहे, उसको रख छोडना, जैसा कि 
खीन' मे चलता है, हिंदुस्तान के नियमों के अनुकूल नही है।” 
इत्सिंग हिंदुस्तान का हवाला आमतौर पर पच्छिम (सि-फ़रग) करके 
देता है, लेकिन वह कहता है कि यह आर्य-देश के नाम से मशहूर है-- आर्म: 
द्वेद्क, भार्ये 
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का नाम है। इसका नाम ऐसा इसलिए पडा कि यहा उत्तम चरित्र के लोग 
बराबर उत्पन्न होते रहे हैं भौर समी छोग इस नाम से देश की प्रशसा करते 
हैं। यह मध्य-देश भी कहलाता है, यानी बीच का देश, क्योकि यह सैकडो- 
हज़ारो देशो के बीच मे है। लोग सब इस नाम से परिचित हैं। उत्तरी 
जातिया (हु या मग्रोल या तुर्क ) ही इस उत्तम देश को “हिंदू (सिन-तु) 
कहती हैं, लेकिन यह नाम हरगिज् आम नही है। यह केवल देशी 
नाम है और इसका कोई खास महत्व नही है। हिंदुस्तान के लोग इस 
83. हा नही जानते और हिंदुस्तान के लिए. सबसे उचित नाम “आयें- 
शा || ८ 


इत्सिग का 'हिंदू' का हवाला मनोरजक है। वह आगे कहता है--- कुछ 
लोग कहते हैं कि इदु के मानी चद्रमा के होते हैं और हिंदुस्तान का चीनी 
नाम, यानी इदु (यिन्‌-तु ), इसीसे निकला है, इसका यह अर्थ हो सकता है 
लेकिन यह नाम आम नही है। जहातक महान चाऊ (चीन) का हिंदु- 
स्तानी नाम, यानी चीना है, यह महज़ एक नाम है, इसका कोई महत्व 
नहीं रह कोरिया और अन्य देशो के सस्कृत नामो का भी वर्णन 
करता है । 
हिंदुस्तान और हिंदुस्तान की बहुत-सी चीज़ो के लिए आदर का भाव 
रखते हुए इत्सिग ने साफ बताया है कि वह पहला स्थान अपनी जन्मभूमि 
चीन को देता है। हिंदुस्तान आयें-देश हो सकता है, लेकिन चीन देव-भूमि 
है। “हिंदुस्तान के पाच भागो के छोगो को' अपनी पवित्रता और उत्तमता 
का गये है। लेकिन ऊचे किस्म की रुचि, साहित्यिक उत्कृष्टता, शिष्टता, 
मर्यादा, जावमगत और बिदा होनेके समय के शिष्टाचार, भोजन का स्वाद, 
वीति और उदारता की शालीनता चीन में ही मिलती है, और कोई मुल्क 
चीन से इन बातो मे बढ नही सकता।” “सुई से छेदकर और जलाकर रोग 
अच्छा करने की क्रिया मे, नब्ज देखने की कला मे हिंदुस्तान के किसी हिस्से 
से चीन पिछडा नही है, और ज़िदगी को बढाने की औषधि तो सिर्फ चीन मे 
मिलती है . मनुष्यों के चरित्र और चीज़ो के गुणो के कारण चीन देव- 
यू कहलाया है। क्या हिंदुस्तान के पाच भागो मे कोई व्यक्ति है, जो 
की तारीफ नही करता ? ” 
चीन-सम्राट के लिए पुरानी सस्क्ृत मे जिस शब्द का इस्तेमाल हुआ है, 
वह है देव-पुत्र॑, और यह ठोक उसी आशय के चीनी शब्द का अनुवाद है। 
, जो खुद सस्क्ृत का खासा विद्वान था, इस भाषा की तारीफ 
करता है और बताता है कि उत्तर और दक्खिन के दूर-दूर देशो मे इसका 
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भ्ादर होता है. ८ “तब तो देव-भूमि (चीन) भीर स्वग्रिक भडार (हिंदु- 
स्तान) के लोगो को भाषा के सच्चे नियमों की कितनी और शिक्षा देनी 
चाहिए ! ”* चीन मे सस्कृत का कौफी अध्ययन होता रहा होगा। यह वात 
मनोरजक है कि कुछ चीनी विद्वानो ने सस्कृत के ध्वनि के नियमों को चौनी 
भाषा में चछाना चाहा। इसकी एक मशहूर मिसाल' शाऊ-नेन का भिक्‍्खु 
था, जो तग-वश के ज़माने मे हुआ था। इसी ढग की एक वर्णमाला उसमें 
चीन में चलाने की कोशिश का । 

हिंदुस्तान मे बीद्ध-धर्मं के हास के साथ-साथ हिंदुस्तान और चीन के 
बीच विद्वानों का आना-जाना करीव-करीब बद हो गयीं, अगरने चीती 
यात्री हिंदुस्तान की बौद्ध-धर्म की पवित्र जगहो के दर्शन के लिए फिर भी 
कभी-कभी आते रहते थे। ग्यारहवी सदी और उसके बाद जो राजनैतिक 
क,तिया हुई, उस ज़माने में बीद्ध मिक्‍्खुओ के ठट्ठ-के-ठट्ठ पोधियों की 
गठरिया बाधे हुए नेपाल चले गये, या हिमालय पार करके तिब्बत पहुच 
गये। इस तरह से और पहले भी पुराने हिंदुस्तानी साहित्य का बहुत-सा 
हिंस्सा चीन और तिब्बत पहुच गया, और हाल के वर्षों में उनका फिर से 
पता चला है, जो या तो मूल मे ही मौजूद हैं, या ज़्यादातर अनुवाद के रूप 
मे। बहुत-से पुराने हिंदुस्तानी ग्रय, चौनी या तिब्बती तरजुमे की शक़्छ 
मे सुरक्षित हैं और ये महज बौद्ध-धर्म के बारे मे नही हैं, बल्कि ब्राह्मण-धर्म, 
ज्योतिष, गणित, चिकित्सा-शास्त्र आदि विषय के भी हैं। चीन के ७ 
सग्रह मे ऐसे ८००० ग्रथ मीजूद बताये जाते हैं। तिब्बत ऐसे ग्रथो से मरा 
हुआ है। अकसर हिंदुस्ताती, चीवी और तिब्बती विद्वान मिलकर काम 
किया करते थे। इस सहयोग की एक खास मिसाल बीद्ध पारिभाषिक शब्दों 
का वह 3 २5 चीनी कोष है, जो कह वास ही दसवी सदी ईस्वी में 
तैयार हुआ था और जिसका नाम ' ” है। 

सांन की सबसे पुरानी छप्े हुई किताबों मे, जो भाठ्ती सदी ईस्वी 
की शरुआत के वक्‍त को हैं, सस्क्ृत के ग्रथ भी हैं। ये छकडी के ठप्पो से छपे 
हुए हैं। दसवी सदी मे, चीन मे, छापे के विशेषज्ञों का एक शाही आऑँयोग॑ 
बना और उसके फलस्वरूप ठीक सुग्र ज़माने तक छपाई की कला ने 
से तरक्‍क़ी की। यह एक अचरज को बात है और इसका ठीक-ठीक कारण 
पदक कम 6ीलक डर 


१ जे० ताकाझुसु के इत्सिंग के प्रंथ के अनुवाद 'ए रेकर्ड' 
आँब बूड्िल्ट रिलिजन एस प्रक्टस्ड इन इंडिया ऐंड दि मय आरके 
(आक्सफोर्ड, १८९६) से लिये गये हैं। 
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नहीं समझ में आता कि बावजूद चीनी और हिंदुस्तानी विद्वानों के वीच 
इतना घना सवध होने फे और संकक्‍्टो साल तक आपस मे पुस्तको फी अदला- 
बदलो होते रहने के, इसके कोई प्रमाण नही मिलते कि हिंदुस्तान मे उस जमाने 
में पुस्तकों की छपाई होती थो। ठप्पे से छापने का चलन चीन से तिव्यत मे 
किसी शुरू ज़माने मे पहुचा, और भेरा खयाल है कि यह वहा अब भी कायम 
है। चीनी छपाई का पहला परिचय यूरोप को मगोल या युआन-वद्ष के 
जमाने (१२६०-१३६८) में हुआ। पहले यह जमनी तक महदूद रहा, 
बाद में पद्रहवी सदी में यह और देशो में फैला । 
हिंदुस्तान के हिंदी-अफगान और मुगऊ जमानो में भी हिंदुस्तान और 
चोन के बीच जब-तव राजनैतिक सदप रहे हैं। दिल्डी के सुल्तान मुहम्मद 
विन तुगलक (१३२६-५१) ने अरब यात्री दृब्न बतूता को चीनी दरवार 
मे राजदूत वनाकर मेजा था। बगाल ने उस जमाने में सुल्तान की हुकूमत 
मे अलग होवर अपनी आजाद रियासत कायम कर लो थी। चौदहवी 
सदी के वीच के ज़माने मे चीनी दरवार की तरफ से बगाल के सुल्तान के 
यहां हुओन और फिन-शोन नाम के दो राजदूत भेजे गये थे। इसका नतीजा 
यह हुआ कि सुल्तान ग़यासुद्दीन के राज्य-याल मे बंगाल से कई राजदूत 
लगातार चीन भेजें गये। यह चीन के मिग वादशाहो का जमाना था। 
बाद में एक एलची के साथ, जिसे सर्दफुद्दीन ने १४१४ ई० मे मेजा था, 
और क्रीमतो तोहफो के साय एक जिंदा जिराफ भी मेजा गया था। जिराफ 
हिंदुस्तान मे कैसे पहुचा, यह एक रहस्य की वात है। शायद यह अफ्रोका 
से भेंट की शक्ल में आया हो, और इस खयाल से कि यह अजीव चीज़ है 
और इसलिए पसद किया जायगा, इसे मिग वादशाह के पास मेजा गया। 
दरअसल चीन मे इसकी वडी कढद्र हुई वर्य|कि कनफूशस के अनुयायी जिराफ 
की एक पवित्र प्रतोक मानते हैं। इसमे शक नही कि यह जानवर जिराफ 
है| था, क्योकि इसके वर्णनो के साथ-साथ चीनी रेशमी कपडे पर इसकी 
एक तस्वीर भो मिलती है। जिस दरवारी चित्रकार ने इसकी तस्वीर 
बनाई है, उसने इसका लवा हाल भी लिखा है, जिसमे बताया गया गा 
यहू जानवर बहुत 92४४5: “भन्नी लोग और आम जनता इसे देखने के 
जमा हुए औौर उसे बहुत ही खुश हुए ।” 
चोन गौर हिंदुस्तान के बोच जो व्यापार बौद्ध ज़माने मे ज़ोर से चल 
रहा था, वह हिंदा-अफग्रान और मुगल ज़माने मे भी जारी रहा और 
बहुत-सी चीज़ो का अदला-बदला होता रहा। यह माल उत्तरी हिमालय 
के दर्रो से होकर मध्य-एशिया के कारवानी रास्ते से जाता था। समुद्र के 
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रास्ते भी अच्छा-खासा व्यापार होता था, जो दविखन-पूरबी एशिया के 
टापुओ से होता हुआ खासतौर पर दक्खिनी हिंदुस्तान के बदरगाहो तक 
पहुचता था। 

चीन और हिंदुस्तान के बीच होनेवाली तीन हजार, वल्कि इससे 
ज़्यादा सालो की राह-रस्म में दोनो मुल्को ने एक-दूसरे से कुछ हासिल 
किया, न महज़ विचार और फिल्सफे के मैदान मे, बल्कि जिंदगी की कछाओ 
ओर विज्ञान मे भी। शायद चीन पर हिंदुस्तान का जितना असर पडा, 
उतना हिंदुस्तान पर चीन का नही पडा। यह अफप्तोस की बात है, क्योकि 
हिंदुस्तान चीन का कुछ व्यावहारिक ज्ञान सीखकर उससे छाम उठा सकता 
था और अपनी दिमाग्री*ंडानो को कुछ कावू मे रख सकता था। चीन ने 
हिंदुस्तान से बहुत-कुछ लिया, लेकिन उसमे हमेशा ऐसी शक्ति और जआत्म- 
विश्वास रहे हैं कि जो कुछ वह लेगा, वह अपने ढग से और उसको अपने 
यहा की जिंदगी के ताने-बाने मे कही ठीक-ठोक विठा लेगा।' वौद्ध-धर्म और 
उसका पेचीदा फिलसफा भी कनफूशस और छाओ-त्से का रग लिये बगर 
ते रह पाया। बीद्ध-धर्म के किचित निराशावादी नज़रिये ने चीनियो के 
जिंदगी के प्रति प्रेम और उमय को दवाया नहीं। एक पुरानी चीनी कहावत 
है---/ अगर कही सरकार तुम्हें पकड पाये, तो कोडो से तुम्हारी जान ले 
लेगी, अगर कही बोद्ध तुम्हे पकड पाये, तो वे तुम्हें भूखी मार डालेंगे ! 

सोलहवी सदी का एक मशहूर चीनी उपन्यास हे--बदर', जो वू-चेन- 
यैन की रचना है (इसका अग्रेज़ो तरजुमा मकी' नाम से आर्थर वेले ने 
किया है), जिसमे हिंदुस्तान की यात्रा मे छ्लेन-त्साग पर बीती घटनाओं 
का कल्पित और वढा-चढा बयान है। इस किताब के आखिर मे हिंदुस्तान 
के लिए एक समर्पण है---मैं इस किताब को बुद्ध की पवित्र भूमि को समपित 
करता हू। प्रार्थना है कि अपने सरक्षक और गुरु की दया का यह ऋण चुकाये 
और भटके हुओ और पतितो के कष्टो को कम करे. । 

एक-दूसरे से कई सदियों तक कटे रहकर, भाग्य के अजीब फेर से 
हिंदुस्तान और चीन ब्रिटिश ईस्ट इडिया कपनी के असर मे आये। हिंदु- 
स्तान को इसे बहुत दिनो तक बरदाइत करना पडा, चीन में यह सपर्क 
बहुत थोड़े 58 का था, फिर भी वहा इसका नतीजा यह हुआ कि वहां 
अफीम पहची और युद्ध पहुचा । 

और अब भाग्य का चक्र पूरा फिर चुका है, और फिर से हिंदुस्तान 
“ रक्धकी नव-जागृति के आंदोलन के नेता प्रोफ़ेसर हुशीह ने पुराने 
छमाने के जीनी भारतीय॒करण' पर लिखा है। 
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ओर चीन एक-दूसरे की तरफ देखने लगे हैं और उनके दिमाग्रो मे पुरानी 
यादें उठ रही हैं। फिर एक दूसरे की तरह के यात्री बीच के पहाडो को पार 
करके या उन पर से उड करके सदुभावना के सदेश लाने रूगे हैं, जिससे 
मैत्री के मज़बूत बधन कायम होगें । 


१६ : दक्खिन-प्रबी एशिया में हिंदुस्तानी उपनिवेद् 
और सभ्यता 


हिंदुस्तान कौ जानने और समझने के लिए यह जरूरी है कि आदमी 
दूर देश और काल मे यात्रा करे और कुछ देर के लिए उसकी मौजूदा 
हालत, उसके सव दुख-दर्द, उसकी सकीर्णता और उसकी भयानक दक्षा 
को मूल जाय, और वह क्या था और उसने क्या किया, इन बातो की क की 
के। रवीद्रनाथ ठाकुर ने लिखा था--'मेरे देश को जानने के लिए आदमी 
को उस युग की यात्रा करनी पडेगो, जब उसने आत्म-ज्ञान हासिल किया 
था और इस तरह अपनी भौत्तिक सोमाओ को छाध गया था, जब उसने 
अपना रूप एक ऐसी ज्वरूत उदारता द्वारा प्रकट किया था कि जिसने सारे 
पूर्वी क्षतिज को आलोकित कर दिया था और विदेशी तटो के निवासी 
एक अचमित जिंदगी मे जाकर उसे अपना समझ सके थे, न कि अब, जब 
वह गुमनामी के तगर घेरे मे सिमटकर आ गया है, जब उसे अलहृदगी का 
देन्‍्य गे है, जब उसका चितन दरिद्र होकर अपने ही गिर्दे, है ज़रे हुए जमाने 
को दृहराते हुए चक्कर कार्ट रहा है, ऐसे गुज़रे हुए ज़माने के गिर्द, जिसने 
अपनी रोशनी खो दी है और जिसके पास भविष्य के यात्रियों के लिए कोई 
सदेश नही है।” 

हमें गुज़रे हुए जमाने को ही सामने लाने की ज़रूरत नही, बल्कि एशिया 
के उन अनेको देशो की, शरीर से नही तो कल्पना मे हो, यात्रा करने की 
जरूरत है, जहा बहुत तरह से हिंदुस्तान ने अपना विस्तार किया था और 
जहा उसने अपनी भावना, अपनी शक्ति और अपने सौंदर्य-प्रेम की अमर 
छाप डाली थी। अपने गुज़रे हुए ज़माने की इन शानदार कृतियो को हममे 
से कितने कम लोग जानते हैं, कितने कम छोग इसका अनुभव करते हैं कि 
हिंदुस्तान विचार और फिलसफे के मैदान मे तो बडा था ही, काम के मैदान 
में भी चह उत्तना ही बडा था? हिंदुस्तान के मर्दों जीर औरतो ने अपने 

से सुद्र जाकर जिस इतिहास का निर्माण किया, उसका लिखा जाना 
अमी बाकी है। बहुत-से पच्छिम के लोग अब भी यह खयाल करते हैं कि 
पुराने ज़माने का इतिहास भूमघ्य सागर के किनारे के देशो तक खत्म हो 
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जाता है और बीच के जमाने और मौजूदा ज़माने का इतिहास ज्यादातर 
उस छोटे भगडाल महाद्वीप का इतिहास है, जिसे यूरोप कहते हैं। और 
अब भी वे आनेवाले जमाने के लिए इस तरह योजना वनाते है, जैसे यरोप 
ही सब-कुछ है और बाकी देश कही भी विठाये जा सकते हो। 

सर चार्ल्स इलियट ने लिखा है कि “यूरोप के इतिहासकार हिंदुस्तान 
के साथ अन्याय करते हैं, जब वे महज उसके आक्रमणकारियो के वृत्तात 
लिखते है और इस तरह का प्रभाव डाछतते है कि मानो खुद उसके बाशिदे 
कमज़ोर, सपना देखनेवाले लोग हो और वाकी दुनिया के कटे हुए अपने पहाडो 
और समुदरी से घिरे हुए अलग-थलग रह रहे हो। इस तरह की तस्वीर 
में यह वात भुला दी जाती है कि हिंदुओ ने कैसी-कैसी दिमागी विजय हासिल 
की है। उनकी राजनैतिक विजये भो तुच्छ नही हैं, और अगर इस लिहाज 
से नही कि कौन से देशो पर ये हुई है, तो दूरो के लिहाज से तो ज़रूर ही 
मार्क की है. लेकिन इस तरह के फौजी या व्यापारी आक्रमण, हिंदुस्तानी 
विचार के प्रचार के मुकाबले मे कम भी नही हैं।”' 

जिस वक्‍त इलियट ने यह लिखा, उस वक्‍त शायद वह उन हाल की 
383 हे पर 28 जो हक है पर बारे गे 
अब हासिल हुई हैं और हिंदुस्तान और गुज़रे हुए जमा 
के बारे मे हमारे खयालो मे क्राति पैदा कर दी है। इन खोजो की जानकारी 
ने उनकी दलील को और भी मज़बूत कर दिया होता और यह्‌ दिखा दिया 
होता कि विचारों के प्रचार के अलावा भी विदेशों मे हिंदुस्तान का कार- 
नामा हरगिज्ञ तुच्छ नही रहा है। मुझे याद है कि जब मैंने करीब पढद्रह 
साल पहले दक्खिन-पूरवी एशिया के इतिहास का कुछ विस्तार से हाल 
पढा था, तब मुझे कितना ताज्जुब हुआ था और मैं कितना उत्तेजित हो उठ 
था। मेरी आखो के सामने बिलकुछ नये नज्ज़ारे फिर गये थे, इतिहास 
के नये पहल्‌ दिखाई पडे थे और हिंदुस्तान के गुजरे हुए ज़माने की नई कल्पना 
सामने आई थी, और मुझे अपने सब पुराने विचारो को उनकी रोशनी मे 
फिर से ठीक-ठीक बिठाना पडा था। चपा, कबोंडिया और अगकोर, श्रीविजय 
और मज्जापहित यकायक मानो शून्य के भीतर से साकार होकर भेरे 
आये थे और उनके साथ एक स्वाभाविक भावना का उद्गार था, जो 
का वर्तमान से स्पर्श कराता है। कर 

उस बडें योद्धा और विजेता और दूसरे कारनामोवाले शैलेद्र के बारे 


भूुलियट : हिहुदक्म एंड बुद्धिक्ष्म, जिल्‍द रै, पृष्ठ १२ 
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में टाॉँ० एच० जी० पवाटिश वेल्स ने छिया है--'उस बडे विजेता ने, जिसके 
कारनामों वा मुक़ावला पच्छिपें इतिहास के सिर्फ बे-से-बे सैनिकों से 
किया जा सकता है मोर जिनका नाम जपने ज़माने मे फारस से चोन तक 
फैला हुआ या, दस या बोस साल के मोतर ही एक विस्तृत्त समुद्री साम्राज्य 
कायन कर लिया था, जो पाच सदियों तक कायम रहा, और जिसने हिंदु- 
स्तानी बला बोर भस्कृति के अदुमुत विकास को जावा बौर कय्ोटिया 
में समद बनाया। लेकिन अपने विष्द-क्रोपों और इतिहासों में दस 
विलृत त्ाद्राज्य या उसके महान सरवापक का रवाला हडना फिजूल सावित 
होगा यह बात ही कि इस तरह का एक साम्राज्य किसी जमाने में 
था, मुद्ठी-मर पूर्वी विपयं के विद्वानों के अछावा छोग मुध्किल से जानते 
हूँ।! इन प्राचीन हिंदुस्तानी उपनिवेश छझावम करनेवालो के फोजी कार- 
नामे महत्व दे है, फ्याकि उनसे हिंदुस्तानी चरित्र और योग्यता के कुछ 
पहुठुओ पर रोशनो पड़ती है, जिना| अचत्क ठोकफ-ठीक जादर नही किया 
गया है। लेकिन उससे कही अहम बात यह है कि उन खछोगे ने अपने उप- 
निवेशों भें एक सन्न सम्पता कायम की आर ऐसी वत्तिया वसाई, जो 
एक हजार साल से प्यादा तक फायम रहो। 

पिछड़ी चौयारई सदो के रीच, दक्पिन-पूररी एशिया के एस बडे प्रदेश के 
ईतिहात पर बदुत्त-छुछ रोशनी पटी है, और इने वृहत्तर भारत फा नाम दिया 
गया है। बहुत-पी कडिया कय भा नहीं मिलतो, बहत-गी परस्पर विरोधों 
वात कही जाती हैं, विद्वान छोग अब भी एकन्दूसरे के सिलाफ भिद्वात पेश 
कर रहे हैँ, लेफिन माटे ढग से इस उनिहास की झूप-रेखा काफी स्पष्ट है 
बोर कमी-कमी तो विस्तार फी बातों की मी वहुतायत से जानकारी हासिल 
दोती है। सामग्रो की कोई कप्तो नही है, क्योकि हिंदुस्तानी पुस्तको मे हमे 
हवाले मिलते हैं, अरब के यातियों के वयान हैं, ओर सबसे महत्व की तो 
चीन ने भाप्त इतिहास को सूचनाएं हैं। बहुत-मे पुराने शिलालेस, ताम्र- 
पत्र बगरह भो हैं ओर जावा ओर वाला में हिंदुस्तानी आधारों पर तैयार 
किया गया एक'सपन्न साहित्य भो है, जो अकसर हिंदुस्तानों महाकाव्यो 
और पुराणों को गायाओ का दूमरे घब्दो मे महज दुहरा देता है। यूनानी 
ओर ल,तिनो आधारो से भी कुछ सूचनाएं मिलती है, छेकिन सबसे वढकर 
पुरानी इमारतों के विशाल ख इहर हैं, जो खामतौर पर अगकोर और बोरो- 
बुदर में मिलते हैं।* 

' देलिय टुब॒ड्स अगकोर! (हैरप, १९३७) 


इस सत्रध मे डॉक्टर आर० सो० मजूसदार को पुस्तक 'एनशियेंट 
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ईस्वी सवत की पहली सदी से आगे हिंदुस्तानी उपनिवेश बसानेवालों 

की लहर-पर-लहर पूरव और दक्खिन-पूरव मे फैली और ये रुका, बरमा, 
मलय, जावा, सुमात्रा, वोनियो, स्थाम, कवोडिया और इंडोचीन तक फँली। 
इनमे से कुछ तो फारमृसा, 22820 ओऔर सेलिबीज़ तक पहुची। 
मेडागास्कर तक की चालू जवान शयन है, जिसमे संस्कृत शब्दो 
की भिलावट है। ऐसा होने मे कई सौ साल लगे होगे और शायद इन सब 
जगहो मे सीधे हिंदुस्तान के लोग न पहुचे होगे, वल्कि बीच के किसी उप- 
निवेश से फैले होगे । पहली सदी ईस्वी से लगभग ९०० ईस्वी तक चार 
खास लहरें उपनिवेश कायम करनेवालो की गई हुई जान पडती हैं, छेकित 
इनके बीच-बीच मे पूरब जानेवाले छोगो का एक सिकूसिला वना रहा होगा। 
इन साहसी कारनामो की सबसे मार्क की बात यह थी कि इनका संगठन 
राज्य द्वारा हुआ जान पडता है। दूर-दूर त्क फैले हुए उपनिवेश यकायक 
एक साथ कायम होते हैं, और करीब-करीब हमेशा ये ऐसी जगहो पर कायम 
होते हैं, जो फौजी दृष्टि से महत्व की जगहे हैं या खास यात्रा के मार्ग हैं। 
इन बस्तियों को जो नाम दिये गये, वे पुराने हिंदुस्तानी नाम हैं। इस तरह 
वह देश, जिसे आज कबोडिया कहते हैं, कबोज कहलाया; जो आाचीन हिंड- 
स्तान का काबुल की घादी भे, गधार मे, एक मशहूर शहर था। इस बात 
से ही, मोटे ढग से उपनिवेश के बसाये जाने का समय जाना जा सकता है, 
४ उस गा (अफगानिस्तान) आयं॑-हिंदुस्ताव का एक महंत्व- 

पूर्ण हिस्सा रहा होगा । 

हे समुद्र-यार की इन अदूमुत और भयावह विजयमनवयात्राओं के पीछे 
कौनसी प्रेरणा थी? इनका खयाल या सगठन मुमकिन न था, अगर 
पहले, पीढियो और सदियों पहुले, कुछ व्यक्ति या छोट-छोटे तिजारती 
गिरोह वहा जाकर वहा से परिचित न हुए होते । सबसे पुरानी संस्कृत 
किताबों में पूरब के इन देशो के अस्पाष्ट हवाले हैं। उनमे भाये हुए नामो 
को आज जगहो से जोड सकना आसान नहीं, लेकिन ३४332 दिनक़त 
नही भी होती । जावा साफ तौर पर यवद्वीपया जी का 2 है और यव' 
आज मी एक अन्न विशेष का नाम है। पुराने ग्रथो मे आर्य हुए और नाम 
भी आमतौर पर घातु, खनिज, या किसी व्यापार या खेती को पैदावार से 
ताल्लक रखते हैं। इस नामकरण से ही व्यापार की तरफ ध्यान जाता है। 
मिीमंदीकीकी, आराम 

>तयत कालोनीज इन दि फार ईस्ट (कलफत्ता, १ ९२७) 35% 
पके पुस्तक 'वरणहीप' (कलकत्ता, १९३७) देखियें। प्रेटर इंडिया 
सोसाइदी (फलकत्ता) के प्रकादान भी । 


युगो का दोर २७१ 


डॉक्टर आर० सी० मजूमदार ने बताया है---“अगर साहित्य आम छोगों 
के विचारों का ठीक-ठीक दर्पण है, तो ईस्वी सवत के शुरू होने से पहले और 
बाद की सदियो मे वनिज-व्यापार के लिए बहुत बडा उत्साह रहा होगा। 
इन सब बातो से पता चलता है कि यहा की आधिक व्यवस्था का फैलाव 
हो रहा था और दूर-दूर की मडियो की वरावर खोज हो रही थी। 

ईसा से पहले को तीसरी और दूसरी सदियो मे यह व्यापार रफ्ता- 
रफ्ता बढ गया था और तब इन व्यवसायियो और व्यापारियों के बाद घमे- 
प्रचारकों का जाना शुरू हुआ होगा, क्योंकि यह अशोक से ठीक बाद का 
जमाना था। सस्क्ृत की पुरानी कथाओं में डरानेवाली समुद्र-यात्राओं और 
जहाज़ो के तबाह होने के बहुत-से बयान मिलते हैं। यूनानी और अरबी दोनो 
ही बयानो से पता लगता है कि हिंदुस्तान और सुदूर पूरब के देशो के बीच 
कम-सै-कम पहली सदी ईस्वी मे समुद्र के रास्ते से नियमित व्यापार चालू 
था। मलय प्रायद्वीप और इंडोनेशिया के टापू चीन और हिंदुस्तान, फारुस, 
अरब और भूमध्य सागर के यात्रा-मार्ग मे पडते थे। अपने भौगोलिक 
महत्व के अलावा इन देशो मे कीमती खनिज, घातु, मसाले और छरूकडिया 
मिलती थी। अब की तरह उस जमाने मे भी मलय अपनी टीन की खानो के 
लिए मशहूर था। शायद सबसे पहली यात्राएं हिंदुस्तान के पूरबी समुद्र- 
तट के वराबर-बराबर---कलिग (उडीसा), वगाल, बरमा, और फिर नौचे 
मल्य प्रायद्वीप होते हुए हुई थी। वाद मे दव्खिन हिंदुस्तान से सीधे यात्रा- 
मार्ग कायम हो गये थे। इसी रास्ते से हिंदुस्तान मे अनेक चीनी यात्री आये 
थे। फाह्मान जावा से पाचवीं सदी मे होकर गुज़रा था और उसने उलाहना 
दिया है कि अब भी यहा वहुत-से विधर्मी बसते हैं, उसका तात्पय ब्राह्मणों 
से था, जो बीद्ध-घर्म के अनुयायी नही बने थे। 


यह जाहिर है कि जहाज़ो के बनाने का घघा प्राचीन हिंदुस्तान मे 
अच्छी तरवकी पर था। उस ज़माने मे बने हुए जहाज़ो का कुछ ब्यौरेवार 
हाछ हमे मिलता है। बहुत-से हक बदरगाहो के नाम मिलते हैं। 
दूसरी और तीसरी सदी ईस्वी के हिंदुस्तानी (आध्र) सिक्‍को पर 
दुहरे पालो-वाले जहाज़ की छाप मिलती है। अजता की दांवार पर बने 
हुए चित्रों मे कका की विजय दिखाई गई है और हाथी ले जानेवाले जहाज 
बने हैं। वे वडी रियासतें और सल्तनतें, जो शुरू के हिंदुस्तानी उपनिवेश्ञो मे 
डयम हुई, समी मुख्य रूप से समुद्री ताकते थी। उनकी व्यापार मे 

दिलचस्पों थी और इसलिए समुद्री-मार्ग पर उनका अधिकार था। उनकी 
आपस में समुद्री लडाइया भी होती थी और कम-से-कम एक वार उन्होने 
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२८ बुदुर 
टाल जब एच 
,. बानी (नाली टीण) च 
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वृहत्तर भारत 
(दर््षिण-पूर्वों एशिया से भारतीय उपनिवेश) 


यूगों का दोर २७३ 


दक्खिन हिंदुस्तान के चोल राज्य को चुनौती दी। लेकिन चोल-वश्ी भी बडे 
ताकतवर थे और उन्होंने समुद्री धावा किया और कुछ काछ के लिए 
शलेंद्र के साम्राज्य को दवा दिया। 

सन १०८८ ई० का एक दिलचस्प तमिऊर शिलालेख है, जिसमे “पद्रह 
सौ के सव” का चयान है। ज़ाहिरा तौर पर यह व्यापारियो का सघ था, 
जिसके लोगो को वताया गया है कि वे “वीर पुरुष थे, जिनका जन्म कृत युग 
(सतयुग) से ही जल और घल की राह से दुर-दुर देशों मे जाकर छहों 


खडों को मेदकर घोडे, हाथी, मणि-माणिक, फुलेल और औपधियो का थोक 


और खुदरा व्यायार करने के 0५ 50 था। 
हिंदुस्तानियों के शुरू के औपनिवेशिक उद्योगो की यह भूमिका थी। 


व्यापार और साहसी घधो और विस्तार की प्रेरणा उन्हे इन पूर्वी देशो में 
ले गई, जिनका पुराने सस्कृत ग्रयो मे स्वर्ण मूमि' या स्वर्णद्वीप' के व्यापक 
शब्द मे सकेत किया गया है। इस नाम में हो एक कशिश् थो। शुरू के 
उपनिवेश क़ायम करनेवाले पहले बस गये, फिर और वाद में आये, और 
दाति के साथ बैठने की यह क्रिपा जारी रही । हिंदुस्तानियों का उन जातियों 
से,जो उन्हें वहा पर मिली ,मेल-जोल हुआ, और एक नई मिली-जुलो सस्कृति 
काविकास हुआ। इत्तना हो चुकने पर ही शायद राजनैतिक वग के छोग--- 
कुछ ल्विय राजकुमार, कुलीन वशो के सै निक---साहसी कामो और राज्य- 
स्थापना के विचार से आये । नामो की समानता. की वजह से यह सुऋव 
द्विया गया है कि इन लोगो मे से ज्यादातर हिंदुस्तान मे खूब फैला हुई 
मालव जाति के छोग थें---इसीसे मरूय जाति हुई, जिसका सारे इंडोनेशिया 
पर इतना अहम असर रहा है। मध्य-हिंदुस्तान का एक हिस्सा अब भी 
मालवा कहलाता है। ऐसा खयाल किया जाता है कि शुरू के औपनिवेशिक 
पूर्वी समुद्र-तट के कलिय देश (उडीसा) से गये थे, छेकिन यह दविखिन का 
पल्‍लव हिंदु राज्य था, जिसने उपनिवेशों को बसाने की संगठित कोशिश 
की। यह खयाल किया जाता है कि इलेंद्रवअश, जो दविखिन-पुरवी एशिया 
में इतक मघहूर हुआ, उडीसा से आया हुआ था। उस ज़माने भे उडीसा 
वौद्धों का एक गठ था, अगरचे शासन करनेवाला राजवश ब्राह्मण-धर्म का 
अनुयायी था। 

ये सभी हिंदुस्तानी नौ-आवादिया चीन और ४ इन दो बड़े 
मुल्को और दो बडी तहज़ोवो के वीच बसी थी। उनमे से कुछ, जो एशिया 
के बडे मू-खड पर थी, तो ऐसी थी कि उनकी सरहदें चौनो-साम्राज्य को 
उती थी, बाकी हिंदुस्तान और चीन के खास तिजारती रास्ते मे पडती थी। 
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इस सरर उस धर दोनों दशों को अगर पढ़ता था और उनमे एक मिली- 
जुली शिडुग्तानी और भोनी सम्यता ने तरवफ़ी की, छैकिन इस दोनो ही 
सस्यताओ की भरत वि गैसो थी कि आपमस के कोई झगड़े नही हुए और जुदा- 
जुदा गक़द के मिल्ेनजुल नमूने बन चदे। भू-पटी देशों में वर्मा, स्याम और 
हिंद-नीस थे ओर इस पर ज्यादा असर चीन का पढ़ा, टापुओं पर और मलय 
प्रायद्रीष पर हिंदुस्तान की छाप ज्यादा थी। आमतौर पर शासन के तरीके 
और जिंदगी का फिल्मफ़ा चीन में दिया, धर्म और कला हिंदुस्तान ने दी। 
भूनादों देश अपने व्यापार के लिए ज्यादातर चीन का सहारा छेते थे, 
और उनमे आपस में एटवियों का अदल-बदल होता रहता घा। लेकिन 
इब्रोंडिया तक मे, और अगकोर के विद्याल खठहूरो में कला-सवधी जो नी 
प्रभाव पढ़ा, यह मिर्फ हिंदुस्तान का। इसके अल्‍ावा और दूसरे असर का 
पसा अबतक नही चला है। ठेकिन हिंदुस्तानी का छचीली थो, गौर ऐसी 
पी कि उसे €र एक मुल्क अपनी जरूरत के मुताबिक ढाल सकता था, और 
हर एक मुल्क में इसने एस तरह नये-तये फूछ सिलाये, अगरे वुनियादी छाप 
यही हिंदुस्तान की बनी रही। सर जान मार्शल ने /[हदुस्तानी कला की 
अद्मुत जीवनी-शवित रसनेवाली और छचीलेपन' की विशेषता का हवाला 
दिया है, और उन्ोंने बताया है कि किस तरह हिंदुस्तानी और यूनानी दोरो 
कलाओ में “अपने को हर एक सपको में आनेवाले देश, जाति और घस 
गती ज़हूरतों के मुताबिक ढाल लेने की गुजाइश थी। 
हिंदुस्तानी कला अपनी बुनियादी विशेषता हिंदुस्तान के कुछ धघर्म- 
सबंधी आाद्शों और फिल्सफियाना नज़रिये से हासिल करती है। जिस तरह 
कि हिंदुस्तान से इन समी पूर्वी देशों में धर्म पहुचा, उसी तरह कछा की यह 
बनियादी कल्पना भी पहुची। अनुमान होता है कि शुरू की नौ-आवादिया 
मंकीनी-तौर पर ब्रह्मण-धर्मवालो की थी ओर बौद्ध-धर्म वहा वाद मे फैला! 
दोनो आपस में मैत्री रखते हुए साथ-साथ चलते थे और मिलो-जुलो पूजा के 
रूप मे आम लोगो मे चल निकले थे। यह्‌ बोद्ध-बर्म महायानी था, जो 
अपने को परिस्थिति के अनुकूछ आसानी से ढाल लेता था और मुक़ामी 
रहन-सहन और परपरा का एँसा असर हुआ कि ब्राह्मण-घम और बौद्ध-धर्म 
धायद दोनों ही अपने मूल सिद्धातो को शुद्धता पर कायम न रह सके थे। 
बाद के साला में एक वीद्ध-राज्य और एक ब्राह्मण-राज्य के बीच घोर 
छडाइया हुईं, लेकिन ये दरअसल व्यापार और समुद्री यात्रान्मार्ग पर अधि- 
कार पाने के लिए राजनैतिक और आधिक लडाइया थी। के 
इन हिंदुस्तानों नौ-आबादियों का इतिहास कोई तेरह सौ साल का, 


यूयों का दौर शक 


बल्कि इससे भी ज्यादा का है। यह पहलो या दूसरी सदी ईस्वी से शुरू 
होकर पद्रहवी सदो के अत तक चलता है। शुरू की सदियों का हाल बहुत 
साफ-साफ नही मालूम है, सिवाय इसके कि वहुत-से छोटे-छोदे राज्य थे। 
रफ़्ता-रफ्ता वे आपस मे मिल पाते हैं और पाचवी सदी के होते-होते बडें- 
बडे शहरो का निर्माण होने लगता है। आठवी सदी तक ऐसे साम्राज्य बच 
चुके थे, जो जहाजरानी किया करते थे और कुछ अशो मे केंद्रीय थे, लेकिन 
बहुत-से देशो पर एक अस्पष्ट ढंग का आधिपत्य भी 2488-34 थे। कभी- 
कभी ये मातहत राज्य आज़ाद बन बैठते थे, यहातक कि केंद्रोय राज्य पर 
हमले भी कर दिया करते थे, ओर इस वजह से उन ज़मानो को ठोक-ठीक 
समभने मे कुछ दिक्कत होती है। 
इनमे सबसे वडा राज्य इैलेद्र-साम्राज्य था। इसीको श्रीविजय का 
साम्राज्य कहते हैं, और यह आठवी सदी तक सारे मलूय एशिया मे 
समुद्री और खुश्की दोनो तरह की ताकतो के रूप मे सबसे ऊपर उठ चुका 
था। अभी हाल तक यह खयाल किया जाता था कि इसकी शुरुआत सुमात्रा 
में हुई थी ओर वही इसकी राजघानो भी थी, लेकिन बाद की खोजो ने 
साबित कर दिया है कि इसकी शुरुआत मलय प्रायद्वीप मे हुई थी। जिस 
जमाने मे इसकी ताकत चाटो पर पहुच गई थी, उस ज़माने मे इसके अदर 
मलय, लका, सुमात्रा, जावा का एक हिस्सा, बोनियो, सेलविस, फिलिपीन 
और फारमूसा का एक हिस्सा था ओर शायद कवोडिया और चपा (अनाम ) 
पर भी इसका आधिपत्य था। यह बौद्ध-साम्राज्य था। 
लेकिन झौलेंद्रवश के इस साम्राज्य के कायम और मज़बूत करने 
के बहुत पहले ही मलय, कवोडिया और जावा मे ताकतवर रियासत बन 
चुकी थी। मलय प्रायद्वीप के उत्तरी ह्स्सि मे स्थाम की सरहद के क़रीब 
जो दूर तक फंले हुए खडहर हैं, वे आर० जे० विल्किनसन के अनुसार ऐसे 
हैं, जिनसे “बहुत ऊचे दर्ज की सपन्‍्न गौर वैमव्ञालो बलशाली रियासतो 
के वहा किसी ज़माने मे होने का पता चलता है।” चपा जाकर मेतीसरी 
सदी में पाडुरंगम नाम का शहर था, भौर पाचवी सदी मे कबोज एक बडा 
बाहर हो गया था। नवी सदी में जयवर्धन नाम के एक प्रतापी राजा ने 
छोटे-छोटे राज्यो को एक मे मिलाकर कवोडिया का साज्राज्य कायम किया 
था, जिसकी राजधानी अगकोर थी। कबोडिया वीच-वीच मे हछौलेंद्र-वश 
के आधिपत्य मे समवत आ जाता रहा, लेकिन यह आधिपत्य नाम के लिए 
था और नवी सदी मे यह स्वतत्र हो बैठा। यह कवोडिया का साम्राज्य करीब 
चार सौ साल तक कायम रहा और इसमे बहुत बडे-बडे शासक और निर्कैध 
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करनेवाऊे लोग हुए, जैसे जयवर्मेन, यश्योवर्मन, इद्रवर्मन और सूर्यवर्मन। 
इसकी राजघानी सारे एशिया मे मशहूर हो गई, जो (विशाल अग॒कोर' के 
नाम से जानी जाती थी, यहा दस लाख की आबादी थी और यह शहर 
क्षीज़र बादक्षाहो के रोम शहर से बडा और ज़्यादा विशाल था। शहर के 
पास ही अगकोर वट का विज्ञाल मदिर था। कव्ोडिया का साम्राज्य तेरहवी 
सदी के आख़िर तक चलता रहा और १२९७ मे एक चीनी राजदूत वहा 
गया था, जो राजघानी की दौलत और शान-शीकत का बयान करता है। 
लिकिन इस साम्राज्य का अचानक अत हो गया, इतना अचानक कि कुछ 
इमारतें मुकम्मिल होने से रह गई। बाहरी हमले हुए और अदरूती दिककतें 
भी पेश आईं, लेकिन शायद जो सबसे बडी आफत आई, वह यह थी कि 
मोकाग नदी रेत से अट गई, जिसकी वजह से शहर मे आने के रास्तों मे पानी 
आकर दुलदल बन गया और शहर को छोडना पडा। 

, जवी सदी में जावा भी झीलेंद्र-साज्ाज्य से अलग हो गया, फिर भो 
द्रीड़ेंद्रवश इडोनेशिया में ग्यारहवी सदी तक सबसे बडी ताकत बना रहा, 
ओर तब दक्खिन हिंदुस्तान के चोल राज्य से उसकी मुठभेड हुई। चोल- 
व्ली विजयी हुए और प्रचास साल से ज़्यादा जमाने तक इडानेशिया के 
बहुत-से पर उनका आधिपत्य रहा। चोल लोगो के हट जाने पर 
४ कक क्षपनी खोई हुई ताकत फ़िर हातिछ कर छी और करीव तीन 
स्लौ साल तक और एक स्वतत्र राज्य की हैसियत से बना रहा। लेकिन तब 
यह ६७८ समुद्र के देशों मे सबसे बड़ी ताकत न रह गया था और तेरहवीं 
सदी में इस साम्राज्य का छिन्न-भिन्न होना शुरू हो गया । इत्की कमजोरी 
से जावा ने फायदा उठाया और थाइयो (स्थाम) ने भी। चौदहवी सदी 
के पिछले आधे हिस्से मे जावा ने श्रोविजय के है रेंद्र-साअ्ाज्य पर पूरी दरह 
से अधिकार कर लिया। ग 

यह जावाई राज्य, जो इस वक्‍त आगे आया, ऐसा था कि उसके पीछे 
एक हबा इतिहास है। यह ब्राह्मण-घर्माल्ो का राज्य था और बौद्ध-धर्म 
के प्रचार के बावजूद इसने अपने पुराने धर्म को छोडा न था। इसने श्रीविजय 
के बैलेंद्र-साआाज्य के राजवैतिक और आधिक प्रभाव का उस वक़्त भी 

“मुक[वलछा किया था, जब खुद जावा का आधे से बयादा हिस्सा इस साम्राज्य 
मे भा गया था। यहा ऐसे छोग बसते थे, जिनका ध्यान व्यापार पर था, 
जो जहाजरानी करते थे और जिन्हें पत्थर की शानदार इमारतें बनवाने 
का क्ौक था। शुरू मे यह सिहसा री-राज्य कहछाता था, छेकिन १२९५२ 
ईस्वी में मज़्जापहित नाम का एक नया शहर कायम हुआ ओर आगे चछकर 


यपुगो झा बोर २७७ 


इसीसे मज्जापहित-्साम्राज्य हो गया था, जो श्रीविजय-साम्राज्य के वाद 
दक्खिन-पुरवी एक्षिया की सवसे बडी ताकत था। मज्जापहित ने ४3 
खा के चीन से मेज गये कुछ एलथियो का अनादर किया औौर चीनियो ने 
उस पर घावा करके उसे दड दिया। जावाइयो ने शायद चीनियो से वारूद 
का इस्तेमाल सीखा और इसकी मदद से वह अत मे शैलेंद्र-बदावालों को 
हरा सके। २ 

मज्जापहित एक बडा केंद्रित और विस्तारक्षील साम्राज्य धा। कहा 
जाता है कि यहा की कर-व्यवस्था बडे अच्छे ढंग से सगठित थी और व्यापार 
ओर उपनिवेशो पर खासतौर पर ध्यान दिया जाता था। सरकार का एक 
ब्यवसायनविमाग था और इसी तरह उपनिवेद-विभाग, स्वास्थ्य-विभाग 
बीर युद्ध और गृह-विमाग आदि भी थे। एफ प्रधान न्यायालय भी था, 
जिसमे कई न्यायाघीक्ष काम करते थे। इस साम्राज्य का जैसा अच्छा सग- 
ठन था, उसे जानकर हैरत होती है। इसका खास फाम हिंदुस्तान और चीन 
से व्यापार करना था। यहा के मणहूर शासको मे एक महारानी सुहिता थी । 

मज्जापहित और श्रीविजय के बीच का युद्ध वडा भयानक था, और 
आरसे मज्जापहित की पूरे तौर पर जीत हुईं, इस जीत ने नये कगडो के 
वीज बोये। शैलेंद्रो की ताकत, जो कुछ भी वच रहो थी, उससे ओर लोगो ने, 
खासतौर पर अरब और मुस्लिमों ने, मिलकर सुमात्रा और मलाका पे 
मलय शवित कायम की। पूर्वी समुद्रो की कमान, जो अवतफ दविखिन 
हिंदुस्तान या हिंदुस्तानी उपनिवेशो के हाथ मे थी, वह अंब अरवो के हाथ 
में चली गई। तिजारत के केन्द्र की हैसियत से और राजनैतिक ताकत 
को जगह के रूप मे, अब मलछाका सामने आया और मलय-प्रायद्वीप और 
टापुओं मे इस्लाम फैछा। यही ताकत थी, जिसने पद्रहवी सदी के अत मे 
मज्जगपहित का पूरी तरह खात्मा कर दिया। छेकिन कुछ वरसो के भीतर 
ही, सन १५११ मे, अल्बुकर्क के नेतृत्व मे पुर्तंगाली आये और उन्होंने मलाका 
पर कब्जा कर लिया। अपनी नई और तरवकी करती हुई ताकत के वर पर 
यूरोप सुदूर पूरव तक पहुच गया था। 

१७ : हिंदुस्तानी करू का विदेशों में प्रभाव 

पुराने साम्राज्यो और वश्ो का यह हाल पुरातत्त्वज्ञों की दिलचस्पी 
का है, लेकिन सम्यता और कला के इतिहास के लिए उसकी दिलचस्पी और 
भी ज़्यादा है। हिंदुस्तान के नज़रियेसे यह खासतोर पर महत्व का है, 
क्योवि वहा जो कुछ था, वह हिंदुस्तान का किया-घरा था और हिंदुस्तान 
की जीवनी-दावित और प्रतिमा मुख्तलिफ शक्‍छो मे वहा जाहिर हुई थी। 
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हम हिंदुस्तान को उत्साह से भरा हुआ और दूर-दूर तक फैलता हुआ पाते 
हैं, और यह देखते हैं कि वह न महज अपने विचारो, वल्कि दूसरे आदर्शों, 
अपनी कला, अपने व्यापार, अपनी भाषा और साहित्य और अपने हुकूमत 
के तरीक़ो क्रो सब जगह ले जाता है। न वह मद पडा हुआ है, न अलग- 
थरूग रहनेवाला है या समुदर और पहाड से कटकर अकेला पड गया है। 
उसके निवासी इन ऊचे पहाडो को पार करते हैं और खतरनाक समुदर को 
लापते हैं, और जैसाकि मो० रीनी ग्रूसे ने बताया है, "एक बृद्त्तर हिंदुस्तान 
का निर्माण करते हैं, जो राजनैतिक हैसियत से उतना ही कम संगठित है, 
जितना कि बृहत्तर यूनान था, लेकिन जो नैतिक हैसियत से वैसा ही मधुर 
ओर व्यापक प्रभाव रखनेवाला है।” दरअसल मलय-एशिया की इन रिया- 
सतो का राजवैतिक सगठन भी बडे ऊचे दर्जे का था, अगरचे यह हिंदुस्तानी 
राजनैतिक व्यवस्था का अग नही था। लेकिन मो० ग्रूसे उन विस्तृत प्रदेशों 
का हवाला देते हैं, जहा हिंदुस्तानी तहज़ीव फैल गई थी-- पूरबी ईरान 
के ऊचे पठार मे, सेरिंडिया के नस्लिस्तानों मे, तिव्बत, मगरोलिया और 
मचूरिया के सूखे बजरो मे, चीन और जापान के सुसम्य कदीम मुल्को मे, 
मोनो और छमेरो और हिंद-चीन की और आदिम जातियो की भूमियो पर, 
अभलय-पोलिनी सियो के मुल्को मे, इडोनेशिया और मलय मे, 8 मजहव 
पर, बल्कि कला और साहित्य पर भी, या एक शब्द मे कहिये, तो आत्मा 
की सभी बुलद चीज़ो पर, हिंदुस्तान ने अपनी ऊची सस्कृति की अमिट 
छाप छोडी है।”' हे 
हिंदुस्तानी तहज़ीब ने खासतौर पर दक्खिन-पूरबी एशिया के मुल्को 

में जड पकड़ी, और इसका सबंत आज वहा सव जगह मिलता है। भा, 
अगकोर, श्रीविजय, मज्जापद्धित और और जगहदो में सस्कृत की शिक्षा के 
बढें-बडे केंद्र थे। मुख्नलिफ राजाओ के नाम और उन राज्यो और साम्रा- 
ज्यों के नाम, जो वहा कायम हुए, बिलकुल हिंदुस्तानी और सस्कृत नाम हैँ। 
इससे यह मतलब न निकालना चाहिए कि वे पूरी तौर पर हिंदुस्तानी थे, 
बल्कि यह कि उनमे हिंदुस्तानीपन आ गया था। राज्य की मुछ्तलिफ 
रुस्मे हिंदुस्तानी ठग की थी और वे सल्कृत के जरिये अदा की जाती धी। 
शाज्य के सभी कर्मचारियों के पद प्राचीन सस्क्ृत में आये हुए पद हैं और 
ये पद अबतक न महज थाईलेंड मे चले आ रहे हैं, बल्कि मछाया की मुस्लिम 
रियासतो में भी। इंडोनेशिया की इन जगहों के पुराने साहित्य में हिंडु- 
स्तावी कथाएं और गायाए मरी पडी हैं। जाबा और वाली के मदहूर वृत्य 
“7 उसके ब्रूत्ते: घिविलाइशेशनूस भाँव दि ईस्ट, जिलद २, पृ० २७६। 


बस 





युयो का दौर २७९ 


हिंदुस्तान से हासिल किये हुए हैं। बाली के छोटे टापू ने तो अपनी पुरानी 
'हिदुस्तावी तहज्ीव को अबतक बहुत-कुछ कायम रखा है, यहातक कि हिंदू- 
घ॒र्म भी वहा चला आ रहा है। फिलिपोन मे लिखने की कला हिंदुस्तान से 
गई। 

कत्रोडिया की वर्णमाला दविखन हिंदुस्तान से ली गई है और बहुत- 
से सस्कृत लफ्ज़ छोटे-मोटे हेर-फेर के साथ लिये गये हैं। दोवानी और 
फोजदारी के 8२६ न हिंदुस्तान के कदीम मनु के कानत के आधार 
पर बने हैं और इन्हे वीड्-धर्म के असर से कुछ तव्शेलियो के साथ 
कृबोडिया के मौजूदा कानून में ले लिया गया है।' 

लेकिन जिन चीज़ो मे हिंदुस्तानी असर सबसे ज़्यादा साफ तीर पर 
मिलता है, दे हैं इन कदीम हिदुस्तानी नौ-आवादियो की कला और इमा- 
रदतें। मौलिक प्रेरणा मे कुछ तब्शेडी आई, उसने अपने को परिस्थितियों 
के मुताबिक ढाला ओर कक का उसमे मेल-मिलाप हुआ और इस 
मेल-मिलाप से अगकोर और बोरोबुदर की शानदार इमारते और अद्भुत 
मदिर तैयार हुए । जावा मे बोरोबुदर मे बुद्ध को ज़िंदगी की सारी कहानी 
पत्थरों मे गढी हुई मिलती है। दूसरी जगहो मे मूत्तिपट्टो पर विष्णु और 
राम और कृष्ण की कथाए खुदो हुई हैं। अगकोर के बारे मे ऑस्वर्ट सिटवेलू 
ने लिखा है--इस वात को तुरत मान लेना चाहिए कि अग॒कोर, जिस रूप 
में वह खडा हुआ मिलता है, आज दुनिया के खास अजायबो मे है, इन्सानी 
प्रतिमा ने पत्थर पर खुदाई करके जो कुछ भी पेश किया है, यह उसकी चोटी 
पर है और इसके मुकाबले की दर्शतीय, सुदर भर अद्भुत चीज़ तो चीन मे 
कही नही देखी जाती। ये एक ऐसी सम्यता के जड-अवशेष हैं, 
जिसने छ सदियों तक अपने अत्यत चमकोले पर फडकाये और जो इस 
त्तरह नष्ट हो गई कि अब उसका नाम भी इन्सान के होढो पर नही 
आता 7 ४ 
के अगकोर वट के विज्ञाल मदिर के गिर्दे एक बडा रकवा बहुत दुस्तक 
फैले हुए खड॒हर का है, जिसमे बनावटी भौलें और पोखरें हैं और नहरें हैं, 


*बी० आर० चटर्जी के 'इडियन कल्चरलू इन्फ्लूएस इन कंबोडिया' 
(कलकत्ता, १९२८) प्रथ से ए० लेकलेयर की “रिसचेज्ञ सरले ओरिजिस 
अह्यनाक्स 3 फबोजियनिस' से उद्धुत। 

ये दो उद्धरण ऑस्बर्ट सिट्वेल की पुस्तक 'इस्फेप विद सौ--- 
एन ओरिएटल स्केच बुक' (१९४१) से लिये गये हैं। 


३८० हिद्स्ताव को कहानों 


जिन पर पुल बने हुए हैं; और एक बढा फाटक है, जिस पर “एक बहुत बडे 
आपार का सिर पत्थर में खुदा हुआ है, यह एक सुदर, मुस्कराता हुआ, 
लेकिन रहस्यमय कवोडियाई मुस है, जो शक्ति और सुदरता में देवताओ- 
जैसा ऐै। यह मुस, अद्नुत रुप से आकर्षक है और इसकी भुस्कान 
विचलित करनेवाला है--5से अगकोर की मुस्कान कहेगे । मुख कई जगह 
दृहराया गया है। इस फाटक से मदिर के लिए रास्ता है--पडोस्त का 
बयान दुनिया में रावसे अजीब और कल्पनाणर्ण है, अगकोर वट से ज़्यादा 
मुदर है, वयोकि इसकी वल्पना ज़्यादा अलौकिक है, यह क्सी दूर के नक्षत्र 
के शहर का सदिर जान पटता है और इसकी सुदरता उसी तरह भग्राह्म 
है, जिस तरह कि बडे काव्य की पव्ितयों की हुआ करती है।”' 


अग्रकोर को प्रेरणा हिंदुस्तान से मिली, छेकिन यह झरुमेर-प्रतिमा थी, 
जिसने उसे विकसित किया, या यह कहिये कि दोनो ने एक-दूसरे से मिलकर 
यह असरज की चीज़ पैदा की। कवोडिया के जिस राजा ने, कहा जाता है 
कि इसे बनवाया, उसका नाम जयवर्मंन (सप्तम) था और यह एकदुम 
हिंदुस्तानी नाम है। डाक्टर क्वाटिश वेल्स कहते हँ--- जब हिंदुस्तान का 
राह दिलानेवाला हाथ हट गया, तव भी जो प्रेरणा उससे मिली थी, वह नही 
मुलाई गई, वल्कि रुमेर-अतिमा ने मुक्त होकर उससे विशाल, नई और बद्‌- 
भूत रूप से सजीव कल्पनाए ढाली, जो विशुद्ध हिंदुस्तानी वातावरण में 
पलो किसी भी चीज़ से जुदा थी, इसलिए उनका आपस मे मुकाबला न 
होना चाहिए। . यह बात सही है कि स्मेर-सस्क्ृति हिंदुस्तानी अररणा 
के आधार पर कायम हुई और यह प्रेरणा न रही होती, तो स्मेर छोग मध्य- 
अमरीका के मय लोगों जैसी वर्वर शान दिखाने से कुछ ज्यादा न कर पाते, 
लेकिन यह मानना पडेंगा कि इस प्रेरणा ने जैसी उपजाऊ घरती यहा पाई, 
वैसी वृहत्तर भारत मे उसे और कही न मिली ।/* 

इससे यह ख़याल पैदा होता है कि खुद हिंदुस्तान मे यह प्रेरणा जो 
रपता-रपता मिट गई, उसकी वजह यह थी कि उसके दिमाय और ज़मीन 
नई धाराओं और विचारो की खूराक की कमी की वजह से दब गग्ने और 
कमज़ोर हो गये। जबतक हिंदुस्तान ने अपने दिमाग को दुनियों के /छिए 
(४4203 “लकी जी आक 


११ हे उद्धरण भी आस्थर्ट सिटवेल को पुस्तक 'इस्फेप विद मौ-- 


ओरिएटल स्केच बुक' से लिये गये हैं। 
हे १हॉक्टर एच जी० क्वाटिश्ष वेल्स की पुस्तक 'दुवर्ड्स अंगकोर' 


(हैरप, १९३३) से। 


युगों का दौर २८१ 


बुला रखा, अपनी दौलत दूसरो को दी और खुद उसमे जिस चीज़ की कमी 
वो, उसे दूससे से लिया, तबतक उसमे ताज़गी रही और वह मज़बूत और 
गीवटवाला बना रहा। लेकिन जितना ही वह अपने भीतर सिमटा और 
अपनी रक्षा करने की कोशिश मे रहा और वाहरी असरो से उसने अपने को 
जितना अछूता रखना चाहा, उत्तना ही उसने अपनी प्रेरणा को खो दिया 
प्रौर उसकी ज़िंदगी अधिकाधिक मद पडती गई और ऐसी हो गई कि वह 
अपने मरे हुए अतीत के गिर्द व्यर्थ घधो मे फसी हुई चक्कर काटती रही। 
पौदर्य की रचना करने की कला तो खोई ही, उसकी औहछाद ने उसे 
पहचानने की बुद्धि भी खो दी। 

जावा, अगकोर और बृहत्तर भारत की दूसरी जगहो की खुदाई 
और खोजो का यश यूरोपीय विद्वानो और पुरातत्त्वविदो को है, खासकर 
क्रान्सीसी और डच विद्वानों को। बडे-बडे शहर जौर स्मारक शायद अजब भी 
मिट्टी मे दबे हुए पडे हैं, और उनकी खोज होनी बाकी है। इस बीच भे, कहा 
जाता है कि खानो के खोदने की वजह से या सडक बनाने का सामान लेने में 
मलाया की खास-ख़ास पुरानी जगहे, जहा पुराने खडहर थे, जाया हो गईं 
हैं और यकीनी तौर पर युद्ध इस वरवादी मे इज़ाफा करेगा। कुछ साल हुए, 
मुफ्रेएक ३४3 १800 ) विद्यार्थी का, जो ठाकुर के शात्तिनिकेतन मे आया था 
भोर थाईलेड को वापस जा रहा था, एक खत मिला था। उसने लिखा था--- 
“मैं मपने को बार-बार खासतौर पर खुशकिस्मत समझता हू कि मुभे इस बडे 
और पुराने देश आर्यावत्ते मे आने का और मातामही भारतमूमि को अपनी 
विनम्र श्रद्धांजलि अपित करने का मौका मिला। यह मातामही ऐसी है 
जिसकी गोद मे मेरी मातृमूमि प्रेमपूर्वक पछी है और >सने सम्यता और घर्म 
मे जो कुछ भी सुदर है, उसे पहचानना और उससे मुहब्बत करना सीखा है।” 
मुमकिन है कि यह एक आम मिसाल न हो, फिर भी इससे कुछ पता इस बात 
का चलता है कि हिंदुस्तान के बारे मे दविखन-पूरवी एशिया मे किस तरह के 
खयाल लोगो के दिलो मे हैं, अगरचे यह खयाल घुघला है और इसके साथ बहुत 
कुछ जोर भी मिला-जुला है। वहा समी जगह एक तग किस्म की जातीयता 
पँंदा हो गई है, जो अपने ही त्तक देखकर रह जाती है और दूसरो का यकीन 
नही करना चाहती। यूरोप के आधिपत्य से मय है और नफरत है, फिर भो 
यूरोप और अमरीका की नकल करने की एक स्वाहिश भी हैं। अकसर हिंदु 
स्तान के लिए कही-कही हिकारत के भाव भी हैं, क्योकि हिंदुस्तान गुलामी 
की हालत मे है, लेकिन फिर भी इन सब बातो के पीछे हिंदुस्तान के लिए 
एक आदर भौर मित्रता का भाव है, क्योकि पुरानी यादें क्रायम रहती हैं, 


२८२ हिंदुस्तान की कहानी 


और लोग इस बात को नही भूछे हैं कि एक जमाना था, जब हिंदुस्तान उनके 
लिए मातृमूमि-जेसा था और उनका अपने भंडार के पुष्ट भोजन से पालन 
फरता धा। जिस तरह से यूनान से भूमध्य सागर के मुल्को में हिलेनिज्म' 
था यूनानियत फैली, उसी तरह से हिंदुस्तान का सास्कृतिक असर बहुत-से 
मुल्को में फैला और वहा उसने अपनी जबरदस्त छाप छोडी । 

3५४ ४/ लिखते हैं---“ईरान से चीनी समुदर तक, साइवेरिया के 
वर्फ़ानी प्रदेशों से जावा मौर वोनियो के ठापुओं तक, ओशीनिया से सोकोटरा 
तक, हिंदुस्तान ने अपने यक्रीनो, अपनी कहानियों और अपनी तहजीव को 
फंलाया है। उसने मानव-जाति के चौयाई हिस्से पर लवी सदियों के दौर मे 
अपनी अमिट छाप डाली है। उसे इस वात का हक है कि अज्ञान के कारण 
उसे दुनिया के इतिहास मे जो पद मिलने से रह गया है, उसे हासिल करे और 
मानव-आत्मा की प्रतीक बडी कौमो के वीच अपनी उचित जगह छे। 

१८ : पुरानों हिंदुस्तानी कला 

हिंदुस्तानी सस्कृति और कला का जो अद्मुत विस्तार दूसरे देशो में 
हुआ है, उसका नतोजा यह रहा है कि इस कला के कुछ अच्छे-से-अच्छे नमूने 
इस देश से वाहर मिलते हैं। वदकिस्मती से हमारी वहुत-सी इमारतें और 
मूर्तिया, खासतौर पर उत्तरी हिंदुस्तान मे, युगो के दौर मे जाया हो चुकी 
हैं। सर जान मार्श्छ कहते हैं कि “हिंदुस्तान के अदर की ही हिंदुस्तानी 
कला को जानता उसकी आधी ही कहानी जानने के वरावर है। उसे पूरी 
तौर पर समभने के लिए हमे बोद्ध-घर्म के साथ साथ मध्य-एंशिया, चीन 
और जापान तक जाना चाहिए, तिव्वत और बरमा और स्याम मे फेछठकर 
मयें रूप धारण करते हुए और फुटकर नये सौंदर्य पेश करते हुए हे इ डे 
देखना चाहिए, हमे कवोडिया और जावा मे इसके शानदार और वेमिसाल 
कारनामों को देखना चाहिए। इन मुल्को मे हर एक मे हिंदुस्तानी कछा 
का एक नई ही जातीय प्रतिभा से मुक़ाबला होता है, उसे नये ही मुकामी 
वातावरण का सामना करना पड़ता है और उनके खास असर मे यह नये 
भेस बदलती है।* 

“5्नहउद्धरण यू० एन० घोषाल को किताब ्रोग्रेस आँव प्रेटर इडियन 
रिसर्च, १९१७-४२ (फलकत्ता, १९४३) मे दिया गया है। 

९ रेजिनल्ड ली मे की बुद्धिस्ट आर्ट इन स्था्म' (केद्रिज, १९३८) 
की प्रस्तावना का अंश, जो घोषाल की ्रीग्रेस आँव ग्रेंटर इंडियन रिसर्च 
(कलकत्ता, १९४३) में उद्धृत है। 
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दोष को कावलियत के साथ बता सकता हू। छका मे अनुराधापुर की 
बुद्धमूत्ति का मुक पर बडा असर पडा, और उसकी एक तस्वीर बरसों तक 
मेरे साथ बराबर रही है । दूसरी तरफ दविखन हिंदुस्तान के कुछ मशहूर 
मदिर हैं, जो तफत्ील औौर नक्‍काशी से अदे हुए हैं, जिन्हें देखकर मुझे 
घबराहट होती है और मन में वेचैनी होती है। 
यूतानी-परपरा मे शिक्षा पाये हुए यूरोपीयो ने शुरू मे हिंदुस्तानी का 
की यूनाती नज़रिये से जाच की । गधार और सरहदी सूबे की यूनानी-बौद्ध- 
कला मे तो उन्होंने कुछ बात देखी, जो उनकी पहचानी हुई थी, और हिंदु- 
स्तान की कला को और कृतियो को उन्होने इसीका गिरा हुआ रूप मानां। 
रफ्ता-रफ्ता एक नया नज़रिया कायम हुआ और यह कहा जाने लगा कि 
हिंदुस्तानी कछा मे एक मौलिकता और जीवनी-शवित है, जो यूनाप्री-बौद्ध- 
कला से नही हासिल हुई है, बल्कि यूनानी-बौद्ध-कछा खुद उसका एक हलका' 
प्रत्तिविव है। यह नया नजरिया ज़्यादातर इग्लिस्तान को छोडकर यूरोप 
के और मुल्को से आया। यह एक अचरज की बात है कि हिंदुस्तानी का की 
(और यह बात सस्कृत-साहित्य के बारे मे भी ठीक ठहरती है) जैसी कदर 
3६ के दुसरे मुल्को मे हुई, वैसी इस्लिस्तान मे नही। मैंने अकसर सोचा है 
कि इग्लिस्तान और हिंदुस्तान के बीच बदकिस्मती से आज जो राजनैतिक 
रिद्ता है, उसका कहातक इस परिस्थिति मे हाथ हो सकता है। शायद इसका 
कुछ हाथ तो है, छेकिन फर्क के और भी ज्यादा बुनियादी कारण हो सकते हैं। 
यो बहुत-से कलाकार, विद्वान और दूसरे अग्रेज़ हैं, जो हिंदुस्तानी माव- 
नाओ और नजरिये के नज़दीक पहुच गये हैं और जिन्होंने हमारी पुरानी 
तिथियो की खोज से और दुनिया के आगे उनकी व्याख्या करने मे मदद दी 
है। बहुत-से और छोग भी हैं, जिनकी दोस्ती और सेवा के लिए हिंदुस्तान 
एहसानमद है। फिर भी यह वाकया रह ही जाता है कि हिंदुस्तानियों और 
अग्रेज़ो के बीच एक खाई है, और यह बराबर बढती जा रही है। हिंदुस्तान 
की तरफ से तो इस वात का समझ लेना, कम-से-कम मेरे लिए, कुछ ज़्यादा 
आसान है, क्योकि हाल के जमाने मे बहुत-सी ऐसी घटनाए घटी हैं, जिन्होंने 
हमारे दिलो मे गहरे घाव कर दिये हैं। दूसरी तरफ, क्षायद दूसरी ही वजही 
से, इसीसे मिलती-जुलती प्रतिक्रिया हो, और इन्हे इस बात पर गुस्सा हो कि 
अगरबे उनकी राय मे, उनका कसूर नही रहा है, फिर भी सारी दुनिया के 
आगे वे बदनाम कर दिये गये हैं। लेकिन यह जज़्वा महज राजनैतिक नहीं 
है, और खुदनन्‍खुद ज़ाहिर हो जाता है और सबसे ज़्यादा वह इग्लिस्तान के 
ब द्विजीवी तबक़े के छोगो मे मिलता है। उनके खयाल मे हिंदुस्तानी आदमी 


युगों का शौर श्८प्‌ 


मूल पाप फा एक खास प्रतोक है और उतके सारे कार्यों पर इस पाप की 
छाप है। एक लोकप्रिय अग्रेड लेसक ने, जिसे मुप्िकल से अग्रेजी विचारों या 
बूडि का नुमाइदा कहगे, एक पुस्तक हाल मे लिखी है, जो हिंदुस्तान को 
करीब-छरीब सद चीड़ो के लिए हिकारत और नफ़रत से भरो हुई है। 
उमसे एक उ्यादा ऊचे और प्रामाणिक अ्रेंड छेलक मि० ऑस्वर्ट सिटवेल 
ने बपनी किताव 'इस्क्रेप विद मी' (१९४१) में कहा है कि “बावजूद उसकी 
अनेक ओर विविध अदुमुत चीज़ों फे, हिंदुस्तान फा आदर्णा एक नागवार 
खयाल रहा है।” वह “हिंदु-छला की कृतियों को अकसर घृणा पैदा 
करनेवाली गद्दी और चिपचिपा खासियत” का मो जिक्र करते हैं। 
हुंदुस्‍्तावी करा या मामतौर से हिंदुस्तान के बारे मे इस तरह की राय 
रखने का मि० सिटयेल फो अध्तियार है। मु के यकीन है कि यही उनके सही 
जद्ते हैं। हिंदुस्तान की बदुत-सी बातो से म्‌ के मी नफरत होती है। छेकिन 
सब-कुछ लेकर हिंदुस्तान के बारे से मेरे ये माव नही है। यह स्वामाविक भी 
है, क्याकि मैं हिंदुल्तानी हू, और अपने से आसानी से नफरत नही कर सकता, 
चाहे जितना अवाग्य मैं क्यो न होऊ। लेकिन यह सवाल रायो का या कला 
के बारे मे नरिये का नहीं है, यह ए|यादा करके एक पूरी कीम के खिलाफ 
जानकर और मनजान मे नफरत का और गेर-दोस्ताना जझया है। क्या यह 
बात सही है कि जिन्हें हमने नुकसान पहुचाया है, उन्हे हम नापसद करते 
हैं कौर उनसे नफरत फरने लगते हैं ? 
उन अग्रेज्ों में, जिन्हनि हिंदुस्ताती कला को पसद किया है और उस 
पर राय कायम करने के लिए नई कप्तौटिया इस्तैमाल फी हैं, लारेत विनि- 
यन बोर ई० बी० हैवेल हैं। हिंदुस्तानी कला के आदक्षों और उसके तह के 
भावों के बारे में हैवेल को खासतौर पर उत्साह है, वह इस वात पर जोर 
देते हैं कि एक बढ़ा कीमी कला के जरिये हमे कोम के विचार और स्वभाव 
का गहरा परिचय मिलता है, ऊेकिन हम इस कला को तमी समभ सकते हैं, 
जब हम उन आददों को समझ लें, जो उनके पीछे हैं। एक विदेशी हुकूमत 
करनेवाली कीम इन आदशों को न समझकर या उनकी बुराई करके मान- 
सिक विरोब के वोज बोती है। हिंदुस्तानी कला मुट्झो-मर विद्वानों के सवो- 
बन के लिए नही रही है। इसका मकसद यह रहा है कि हिंदू-धर्म और फिल- 
सफ़ के मरकजी खथालो को आम छोगो को सम का पे । “इस शिक्षा के मकसद 
को पूरा करने मे हिंदू-कछा कामयाव रही, इसका अनुमान इस वाकये से हो 
* बाइविल के अतुत्तार जब हज्वा ने ज्ञानवृक्ष का फल़ खाया, तभी 
से पाप शुरू हुआ। ईसाई छोग इत्तोको 'मूल पार्ण कहते हैं।. --प्त० 
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जाता है (जो उन सबका जाना हुआ है, जो हिंदुस्तानी जिंदगी से परिचित 
हैं), कि हिंदुस्तानी गाववाले, अगरचे वे पच्छिमों छोगो के मानो मे निरक्षर 
और अनपढ है, फिर भी अपने वर्ग के लोगो मे, दुनिया के किसी जगह के 
लोगो के मुकाबले मे ज़्यादा सम्य हैं।'! | 

सस्क्ृत कविता और हिंदुस्तानी सगीत की तरह कला मे भी यह मात्रा 
जाता था कि कलाकार प्रकृति के सभी विभागो से एकमत होकर आदमी 
की प्रकृति और विश्व के साथ एकता का निरूपण करेगा। सारी एशियाई 
कला की यह खास बात रही है, और इसोकी वजह से एशिया की कला मे हमें 
एक तरह की एकता मिलतो है, बावजूद इसके कि कौमी फ़के और विविधता 
इतनी जाहिर हैं। हिंदुस्तान मे अजता की दीवारो पर बने हुए सुदर चित्रो के 
अलावा पुरानी चित्रकारी ज़्यादा नही मिलती। शायद इस कला का ज्यादा 
हिस्सा नष्ट हो गया है। हिंदुस्तान को विशेषता उसकी मूत्तिकला और स्था- 
पत्य मे है, जिस तरह कि चोन और जापान की विश्येषता उनकी चित्रकारी 
मे है। ह 


हिंदुस्तानी सगीत, जो यूरोपीय सगीत से इतना मुख्तलिफ है, अपने 
तरीके पर बहुत तरक्की कर चुका था और इसके लिए हिंदुस्तान मशहूर था 
और चीन और दूर पूरव के मुल्को को छोडकर इसने सारे एशिया के संगीत 
पर असर डाला था। इस तरह से सगीत ईरान, अफग्रानिस्तान, अरब, 

तुकिस्तान और कुछ हद तक और इलाको मे, जहा अरबी तहज़ीब फैली थी, 

जसे उत्तरी अफ्राका, इनके बीच की एक और कडी बन गया। हिंदुस्तान 
का शास्त्रीय सगीत शायद इन सब जयहो मे पसद किया जायगा। 

कला के विकास मे एशिया की और जगहो की तरह हिंदुस्तान मे भी 
धार्मिक विचारो का एक खास असर गढी हुई मूर्तियों के खिलाफ़ पडा। वेद 
मूर्ति-पूजा के विरोधी रहे और बीड्ध जमाने मे भी बाद के दिनो मे ही बुद्ध की 
मूर्तिया और तस्वीरें बनी | मथुरा के अजायबंघर मे वोधिसत्त्व की एक बहुत 
बडी पत्थर की मूर्ति है, जिसमे बडा दम-खम है। यह ईस्वी सवत के शुरू 
के कुशाण जमाने की है। 

शुरू के ज़माने मे हिंदुस्तानी कला हमे प्रकृतिवाद से भरी हुई मिलती 
है, जो कुछ अश्ञों में चीनी प्रभावों की वजह से हो सकता है। हिंदुस्तानी 
कला के इतिहास की म्‌छ्तलिफ मजिलो पर हमे चौनी असर दिखाई देते हैं, 
खासतौर पर प्रकृतिवाद को तरक्की देनेवाले इसी तरह हिंदुस्तानी आदर्श- 
“7छ& औी० हैवेल : दि आइडियल्स व इडियन आदेँं (१९२०)/ 
प्‌० १९ भूमिका । 
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वाद ने चीन और जाम्रान मे जाकर खास ज़मानो मे वहा जबरदस्त असर 
डाला। ! 
चौथी से छठी सदियो के बीच, भ्रुप्ती के ज़माने मे, जो हिंदुस्तान 
का सुनहला युग कहलाया है, अजता की गुफाए खोदी गईं भौर उनकी दोवारो 
पर चित्र बनाये गये। बाग़ और बादामी की गुफाए भी इसी ज़माने की हैं। 
अजता की दीवार पर बनी तस्‍वीरें बडी सुदर हैं और जबसे उनकी 
खोज हुई है, उन्होंने हमारे आजकल के कलाकारो पर गहरा असर डाला है 
और ये ज़िंदगी से मुडकर अजता की शैली की नकल मे. पड गये हैं। यह्‌ 
इसके अच्छे नतीजे नही हैं। गा 

अजता हमे एक दूर की, सपने-जेसी दूर की, लेकिन बहुत वास्तविक, 
दुनिया मे पहुचा देता हैं। दीवाल पर बने ये चित्र बौद्ध मिक्खुओ के बनाये 
हुए हैं। बहुत दिन पहले उनके स्वामी बुद्ध ने बताया था कि स्त्रियों से 
रहो, उनको तरफ देखो तक नही, क्योकि वे खतरनाक हैं। फिर मी हम 
हैं कि यहा स्त्रियों की कमी नही है---सुदर स्त्रिया, राज-कन्याए, गानेवाली, 
नाचनेवाली, बैठी और खडी, श्रृंगार करती हुईं या जुलूस के साथ जाती हुदे 
स्त्रिया हमे मिलती हैं। अजता को स्त्रिया मशहूर हो गई हैं। इन कलाकार 
भिकक्‍्खुओ का दुनिया से और इस ज़िदगी के चलते-फिरते नाटक से कितना 
गहरा परिचय था, कितने प्रेम से उन्होंने ये चित्र बनाये हैं! ये चित्र उन्होंने 
उसी तरह बनाये हैं, जिस तरह कि उन्होंने बोधिसत्त्व की प्रशात और 
लोकोत्तर महिमा का चित्रण' किया है। 

सातवी और आठवी सदियो मे ठोस चट्ठानो को काटकर एलोरा की 
विशाल गुफाए तैयार हुईं, जिनके बीच मे कैछास का बहुत वडा मदिर है। 
इन्सान ने इसकी कल्पना किस तरह की और कल्पना करने के बाद 
उसे किस तरह साकार किया, इसका स्रोचना कठिन है। इसी ज़माने की 
एलोफंटा की गुफाए भी हैं, जहा विमूर्ति की ज़बरदस्त और रहस्यमयी मूर्ति 
बनी हुई है। दक्खिन हिंदुस्तान मे महावलिपुरम की इमारतें भी इसी 
ज़माने की हैं। 

एलोफेटा की गुफा मे नटराज शिव की एक टूटी हुई मूर्ति है, जिसमे 
शिव नाचने की मुद्रा में दिखाये गये हैं। हैवेछ का कहना है कक अपनी दूटी 
हुई हालत मे भी यह बडी जबरदस्त मूर्ति है और इसकी कल्पना विज्ञाल है, 

नृत्य की ऊयमय गति से अगरचे चट्टान तक प्रतिध्वनित जान पडती है, 

फिर भी सिर को देखने से उसी सौम्य और शात और निर्विकार प्रकृति 
का आभास होता है, जिससे बुद्ध का मुख आलोकित रहता है।” 
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ब्रिटिश म्यूजियम में एक दूसरी मूर्ति नटराज क्षिव की है और इसके 
बारे में एप्स्टीन ने लिखा है--- न का सूजन करते हुए और उसका विनादा 
करते हुए शिव नाच रहे हैं। उनकी विशाल लूयमयता युगो की कल्पना सामने 
ले आती है और उनकी गति मे मग्रोच्चार की-सी निठुर जादू-मरी शक्ति 
है। ब्रिटिश म्यूजियम के इस छोटे-से सग्रह में हमे प्रेम की साधना मे मृत्यु की 
अभिव्यक्ति की मर्मातक मिसाल मिलती है, भौर कप! प्य के मनोवेगो मे जो 
किस्मत का फैसला करने वाला जुद्ध है, उसका जैसा निचोड यहां मिलता है, 
वैसा क्िसो दूसरी कृति मे नहीं मिलता। इन गहन कृतियों के मुकाबले में 
हमारे यूरोपीय प्रतीक तुच्छ और बेजान जान पडते हैं, इनमे प्रतीकपने का 
आडवर नहो, ये सार-वस्तु पर जोर देती हैं, इनमे विशेष मूर्तिमत्ता है।””" 

जावा के वोरोबुदर का वोधिसत्त्व का एक सिर है, जो कोपेनहेगन के 
ग्लिप्टोटेक मे पहुच गया है। रूप-रेया की दृष्टि से ती वह सुदर है ही, लेकिन 
जैसाकि हैवेल ने कहा है, इसमे कुछ भीर गहरी वात है, जो वोधिसत्त्व की 
विशुद्ध आत्मा को इस तरह दिसलाती है, जैसे दर्पण में कोई देखे। यह 
एक ऐसा चेहरा है, जिस पर समुद्र की गहराइयों की प्रशाति, विना वादल 
के नीले आसमान का नितरापन और इन्सानी नियाह से दूर का परम सौंदर्य 
साकार हुआ है ।” ह 

हैवेल आगे लिखते हैं--जावा की हिंदुस्तानी कला अँंपनी एक विशे- 
पता रखती है, जो उसे उस महाप्रदेश की कला से जुदा करती है, जहा 
से वह आई थी। दोनो मे वही गहरी प्रश्ाति मिलती है, लेकिन जावा के दिव्य 
बाद में हमे वे तपस्या के भाव नही मिलते, जो एलीफेंटा और महाबलि- 
पुरम के हिंदू-शिल्प की विशेषता है। हिंदी जावाई कला में मानवी सतोष 
भोर आनंद का भाव ज्यादा है और यह ठापुओ मे बसे हुए नौआवाद हिंदु- 
स्तानियों की अपने महाप्रदेंश मे पुर्वजों के सदियों के सधर्ष के बाद हासिल 
शाति और खुशी की ज़िंदगी का इजहार करती है।”' 

१९. हिंदुस्तान का विदेशी व्यापार 

ईस्वी संवत के पहले एक हज़ार वरसो मे हिंदुस्तान का व्यापार: 
बरावर खूब फैला हुआ था और हिंदुस्तानी व्यापारी वहुत-सी विदेशी मडियो 
पर कब्जा किये हुए थे। यह व्यापार पूर्वी समुद्र के देशो मे तो खूब होता 
ही था, उपर यह भूमध्य सागर के देशों तक फैछा हुआ था। काली मिर्च 

* एप्स्टीन : लिट देयर बी स्कल्पचर' ( १९४२), प० १९३॥ 

+ हैवेल : “वि आइडियल्स मॉँव इडियन आद (१९२०), प० २६९ 
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ओर मतताते हिंदुस्तान से या हुदुस्तान हृी[कर पच्छिम को जाते थे, मे यक्तर 
हिंदुस्तानी या चोनी जहाज भें जाते और यह कहा जाता है कि गाँय जलेरिक 
राम से ३००० पोट कागठी मिर्च ले गया था । रोमन लेखकों ने यह शिकायत 
की है कि रोम से द्विदुरतान और दूर के देशी में, बहुत-सी आमोद-प्रमोद 
भी सोजो के बदले भे समानता वहकर जाता था। 

यह ध्यापार उ्यादातर, वया हिंदुस्तान में और क्या दूसरी जगह, उत 
सामग्रियों के अदल-वदठ वा होता था, जो मुकामी तौर पर पाई जाती भी। 
हिंदुस्तान की जमीन उपजाऊ थो और यहा कुछ चीजें वहुतायद से होती थीं, 
जो दुयरो जगहों में नही होती धी, और चूकि उसके लिए समुद्र का रास्ता 
सुगग था, एस रास्ते से वह चीजें विदेशों में मेजता था। वह व्यापार की 
चाज़ पूर्वी समुद्रा से छाकर नी बाहर पहुचाता था और इस तरह उदाई के 
व्यापार से भी फायदा उठाता था। छेकिन इसके अलावा भी बातें उसके हे 
में थी। बहुत पुराने जमाने से वह कपडा तैयार करता रहा है, उस जमाने से, 
जवकि बहुत-से दूसरे मुल्क इस घवं को नही जानते थे; इसलिए यहा पर कपडे 
फा घधा तरक्की कर गया था। हिंदुस्तानी बुना हुआ कपडा दूर-दूर देशो में 
जाया करता था। बहुत घुरू के ज़माने से यहा रेशमी कपडा भी वनता रहा 
अगरचे शायद वह चीनी रेशम-जैसा अच्छा न होता था, जो ईसा से पहले 
की चौथी सदी से यहा छाया जाता रहा है। हिंदुस्तानी रेशम के व्यवसाय 
ने यहा बाद में तरक्की की होगी, हालाकि जान पडता है कि यह बहुत खास 
तरक्की न रही होगी। कपडे रगने की कला से अलवत्ता खास तखकी हुई 
जान पढती है और पक्‍के रग तंयार करने के यहा खास तरीके खोज 
गये थे। इनमे से एक नील का रग था, जिसे अग्रेजी मे 'इडियों' कहते हैं। 
यह शब्द इडिया' से निकला है और यूनान के ज़रिये आया है। शायद 
इस रगाई के धवे की जानकारी ने हिंदुस्तान के विदेशों से व्यापार को 
बहुत आगे बढाया | 

ईस्वी सन की शुरू की सदियो में रसायन-श्ास्त्र हिंदुस्तान मे और 
मुल्को के मुकावले मे शायद ज़्यादा तरक्की कर चुका था। इसके बारे मे 
मेरी जानकारी बहुत नही है, लेकिन हिंदुस्तानी रसायन-शास्त्रियों और वैज्ञा- 
निको के प्रमुख सर पी० सी० राय ने, जिन्होंने हिंदुस्तानी वैज्ञानिकों की 
कई पीढियो को तैयार किया है, एक किताब 'हिस्ट्री जाव हिंद्दू केमिस्ट्री' छिसी 
है। उस जमाने में रसायन-शास्त्रे कीमियागारी और घातु-शास्त्र से बहुत 
ताल्डक रखता था। एक मशहूर हिंदुस्तानी रसायन और सु शास्त्री 
नागार्जुन हुआ है और नामो की समानता की वजह से कुछ छोगो ने चुकाव 
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दिया है कि यही पहली सदी ईस्वी का बडा फिल्सूफ था। छेकिन इस बात 
में बडा शुवहा है। हि 
कदीम हिंदुस्तानी फौछाद को ताव देना जानते थे और हिंदुस्तानी 
फौलाद और छाहे की दूसरे मुल्को मे कद्र होती थी, खासतौर पर लछडाई के 
कामो में। वहुत-सी और घातुओ की यहा छोगो की जानकारों थो और 
भौषधि के लिए घातुओ के यौगिक तैयार किये जाते थे। अर्क खीचने और 
ककड-पत्थर फूककर चूना बनाने का काम लोगो को अच्छी तरह मालूम था। 
मौषधि विज्ञान ने काफो तरक्की कर छी थी। मध्य-यूय तक प्रयोगों में खासी 
तरख्की होती रही, भगरते ये प्रयोग ज़्यादातर पुरानी किताबों फे आधार 
पर हुआ करते थे। शरीर-रचना और शरीर-विज्ञान का अध्ययन होता 
था और खून की गरदिश की बात हार्वे से बहुत पहले सुझाई जा चुकी थी । 
ज्योतिविज्ञान, जो सबसे पुराना विज्ञान है, विश्वविद्यालयो के पाठ्यक्रम 
कं एक नियमित अग था और अकसर इसे फलित ज्योतिष से मिछा-जुला 
दिया जाता था। एक बहुत शुद्ध पचाग तैयार किया जा चुका था और यह 
अब भी चलता है। यह सोर-पचाग है, जिसमे महीनो की गिनती चद्रमा के 
हिसाब से होती है, जिसकी वजह से इसे समय-समय पर ठीक करने की ज़रू- 
रत पढ़ती है। आर जगहो की तरह यहा मी पुरोहितो या ब्राह्मणो के हाथो' 
में यह पचाग होता था और वे मौसम के त्योहारो को निश्चित करते और सूर्य 
ग्रहणा के ठोक-ठीक वक्‍त बताते थे । ये मौ्क भी त्योहार-जैसे ही हुआ करते 
थे। इस ज्ञान से फायदा उठाकर वे जनता में विश्वासो को उत्पन्न करते और 
उन्हें पूजा-पाठ में लगाते (जिसे वे खुद निश्चय ही अघविश्वास समझते 
रहे होगे ) और इस तरह अपनी प्रतिष्ठा बढाते थे | ज्योतिविज्ञान का शान 
अमलो तार पर उन लोगो के बडे काम का होता, जो समुद्री-यात्रा पर निक- 
लते। कदीम हिंदुस्तानियों को ज्योतिविज्ञान की अपनो तरबकी पर गर्व 
रहा है। उनके भरव-ज्योतिविज्ञान से सपर्क थे, जो ज़्यादातर सिकदरिया 
'मे केंद्रित था। 
यह बताना मुश्किल है कि यत्रो ने कहातक तरक्की की थी, लेकिन 
जहाज का बनाना एक ऐसा व्यवसाय था, जो ख़ूब चलता था। औौर भी 
तरह-तरह के यत्रो' के हवाले मिलते हैं, खासतौर पर लडाई मे काम आने- 
वाले यत्रो के। कुछ उत्साही और विश्वासी हिंदुस्तानियो ने इससे तरह-तरह 
के पेचीदा यत्रो की कल्पना कर ली है। फिर भो यह मालूम पडता है कि 
ओज़ारो के इस्तेमाल मे और रसायन-शास्त्र और घातु-शास्त्र की जानकारी 
मे हिंदुस्तान किसी भी मुल्क के मुकाबले मे पिछड़ा हुआ न था। इससे व्यापार 
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के मामले में उसे फायदा पहुचा और कई सदियों तक वह कई विदेशी मदियों 
को अपने काबू में रस सका। 

. शायद एक बात और उसके माफिक पडती थी--गुलाम मजदूरी का 
ने होना, जबकि इस तरह की प्रया यूनानियो की और दूसरी कदीम तहजीवो 
फी तरक्की में बाधक रह चुकी थी। वर्ण-व्यवस्था मे चाहे जैसी वुराइया रही 
है, सबसे नीचे तब के ल।गो के लिए भी गुलामी के मुकाबले में छाख दर्जे 
गनीमत थी । हर एक जात के अदर तो वरावरी और एक हृदतक आज़ादी 
थी; हर एक जात अपने पेणें के आधार पर कायम हुई थी और अपने खात्त 
फाम में रगती थी। इससे जिस काम भें भो एक शब्स होता, 2४४ 
महारत हामिल हो जाती भीर हुनर के धवेवालो को काम की विशेषता 
हासिल हांती | 

२० : कदीम हिंदुस्तान में मणित-शास्त्र 

सूकि कदीम हिंदुस्तानी ऊचे दिमाग़वाले और सूक्ष्म बातो पर सोच- 
विचार करनेवाले छांग थे, इसलिए हमे उम्मीद ही करनी चाहिए कि वे 
गणित-शास्त्र मे बढें-चढे रहे होगे। यूरोप ने शुरू मे अक-गणित और वीज- 
गणित अरबो से सोखा--इस।से उन्होने सत्माओ को “अरबी सस्याओ का 
वाम दिया--लेकिन अरवो ने खुद पहले हिंदुस्तान से सीखा था। हिंदु- 
स्तानियो मे गणित में जो अचरज-मरी तरवकी की थी, उसे अब लोग अच्छी 
तरह से जानते हैं और यह माना जाता है कि अक-गणित और बीज-गणित 
की बुनियाद वहुत पहले हो हिंदुस्तान मे पडी थी। गिनती के चौखटे की मदद 
से गिनने के भद्दे तरीके ओर रोमन और इसी तरह की सख्याओो के इस्तेमाल 
ने बहुत दिनो तक तरक्की को रोक रखा था, जबकि शून्याक मिलाकर दस 
हिंदुस्तानी अको ने इन्सान के दिमाग्र को इन बबनो से आजाद कर दिया और 
अको के आचरण पर बहुत रोशनी डाली। अको के ये चिह्नो और मुल्कों मे 
इस्तेमाल किये जानेवाले चिन्हो से विककुछ जुदा थे । आज वे इतने आम हैं 
कि हम उन्हें माने बैठे हैं, छेकिन उनमे ऋतिकारी तरक्की के बीज थे। हिंडु- 
घ्तान से बग्रदाद होते हुए पच्छिमी दुनिया मे पहुचने में इन्हें सदिया लग 


बट 

कं डेढ़ सौ साल हुए, नेपोलियन के ज़माने मे छाप्छास ने ॥35/85 

“यह हिंदुस्तान है, जिसने हमे सभी सस्याओ को दस चिह्नो के ज़रिये प्रकट 

करने की युक्तिपुर्ण तरीका बताया, जिसमे हर एक चत का एक अपना 
पे है और एक उसके स्थान की वजह से मिला हुआ मूल्य है। यह एक गहरा 

और अहम खयाल है, जो अब हमे इतना सीघा-सादा जान पढता है कि हम 


युगो का दौर २९१ 


उसकी हक कट बियो को भूल जाते हैं। लेकिन इसकी सादगी ही से जो 
मासानी गिनतियो से हो भई है, उसने अकगणित को उपयोगी 
आविष्कारी की पहली कोटि में ला दिया है और हम इस कारनामे के महत्व 
को तब समभेगे, जब हम यह याद रखेंगे कि कदीम ज़माने के दो सबसे बडे 
लोगो यानी आर्कमीडिस जौर अपोछोनियस की प्रतिमा से भी यह विचार 
बच निकछा था।! 
हिंदुस्तान भे ज्यामिति, अक-गणित और बीज-गणित की शुरुआत हमे 
बहुत कदीम जमाने तक पहुचा देती है। शायद शुरू मे वैदिक वेदियो पर 
चित्रों के बनाने मे एक तरह के ज्यामितीय बीजनाधणित का इस्तेमाल किया 
जाताथा। सबसे प्राचीन किताबो मे एक चर्गाकार को जायत मे, जिसकी एक 
भुजा दी गई हो, बदलने की रीति बताई गई है (अ क्ष>-स) । हिंदु सस्कारो 
में ज्यामित-चित्र जब भी आमतौर से इस्तेमाल मे आते हैं। ज्यामिति ने 
हिकुततान में तक्‍की ज़रूर की, लेकिन इस विषय मे यूनान और सिकदरिया 
बढ गये। अक-गणित और बीज-गणित मे ही हिंदुस्तान आगे बना रहा। 
स्थान-मुल्य की ददामलव-विधि और शुन्याक के आविष्कारक या आवि- 
ष्कारको का पता नही। ९१३३ के सबसे पहले प्रयोग का जो अवतक पता 
लगा है, वह लगभग २०० ई० पू० के एक शास्त्रीय ग्रथ मे है। यह मुमकिन 
समझा जाता है कि स्थान-मूल्य का तरीका ईसाई सवत के शुरू के लगभग 
ईजाद किया गया। शून्य, जिसके मानती कुछ नही के हैं, शुरू मे एक बिदी 
था नृक्ते की शसल मे थ। वाद मे यह एक छोटे वृत्त की शक्ल मे बदल गया। 
यह ओर अको की तरह एक अक समझा जाता था। प्रोफेसर हाल्स्टेड ने 
इसके गहरे महत्व के बारे मे इस तरह लिखा है---. शून्य के चिह्ध की रचना 
में महत्व को चाहे जितना बढ़ाकर कहा जाय, अत्युक्ति न होगी । एक ऐसी 
चीज़ को, जो हवाई और कुछ न हो, एक स्थिति और नाम दे देना, एक चित्र 
और प्रतीक मे बदल देना, जिसमे मदद करने की शक्ति भा जाय, हिदू 
जाति की ही विशेषता है, जहा इसका जन्म हुआ। यह निर्वाण को बिजली 
पंदा करनेवाले यत्रों मे ढाल देने जैसी बात है। गणित की कोई भी इंज़ाद 
बुद्धि और श्षक्ति को आमतौर पर आगे बढाने में इतनी कारगर नही हुई है।''* 


आई ज को संयमेटिक्स फार दि मिलियन (खंदेन, १९४२) में 


, *जो० थरी० हाल्स्टेड की आन दि फाउंडेशन ऐंड टेकनीक आँव 
अरिबिमेटिक' (शिकागो, १९ 248 १ पृष्ठ २० से बो० दत्ता चौर ए० एन० 
सिह की 'हिस्दी भव हिंदू मे (१९३५) में उद्धृत। 


२९४ हहवुस्तान को कहाती 


.. इस सारीती घटना को डैेपर एस जमाने ये एक और गणितज्ञ ने बढी 
फ़ोरदार प्रशंसा की है। डानडिंग अपनी पुस्तक “नवर' में छिपते हैं---पाच 
हडार साख के इस छवें जमाने मे ने जाने किलती तहजोयें उठी और गिरी 
सोर इनमें गे तार एव अपने गारित्य, छा, फिल्सफे और मझहव की विरा- 
था को दे गई। दिविस गिनती मे मदन में, जो इन्सान की पहली कला रही 
है, सबलूझ मिछाकर उनसे गया झारनामे रहे ? ग्रिननी का ढग इतना माढा 
और में रा भीखा था नि सरकरी यो मै र-्मुमनिन बना देनेबाछा, और णीढने 
मे दंग दोते मदद नि मामूली डिसाव के लिए भी विशेषज्ञ की मदद छैनी 
पहे। आदमों इंग सरोको यो हजारों साल सके इस्तेमाल में छाता रहा, 
सेवन इससे कोई मार्कें मय सुधार ने कर सकता, एममे एक भी मतलब का 
वियार ने जोर साया बह सदी है हि अगररे यूगी में विचार बहुत घीरे-्चीरे 
सरपरी नरते थे, फिर भी उनके मु झावले में गिनती के इतिहास को देखा 
जाम, यो शायर पर गनिहीन और अटया टुआ जान पडता है। इस नजर 
मे देसने से उस अनजाने हिंदू का कगरसामा, जिसने हमारे सवत की पहली 
सदियों मे तिसी बसत स्थास-मृल्य के सिद्ध,प्त को ईजाद किया, एक छोक- 
ग्यापी महत्य का यगरनसामा हो जाता हैं।”'' अप हें 

डानशिग फो ताज्जुय एस वात का है हि यूनान के बडें गणितज्ञों में 
मे विसीने इसकी ईजाद गयो न की । “कया यह वात है कि यूनानी प्रयोगात्मक 
विज्ञान को हेठा समझने थे और अपने बच्चो की तालीम तक को गुलामो के 
पिपुर्द फर देते थे? अगर ऐसा है, तो यह पैसे हुआ कि जिस कौम ने हमें 
छ्यागिति दी और उसे उतना आगे बढाया, वह बोज-गणित के मोटे सिद्धांत 
भी हमे न दे सके ? क्‍या यह उतने ही ताज्जुब की वात नहीं कि वीज-गणित 
भो, जे। आजकल के गणित का बुनियादी पत्पर है, हिंदुस्तान मे उपजा मर 
फरीब-ऊरीव उसी वक्‍त, जवकि स्थान-मूल्य की ईजाद हुई ?” 

प्रोफेतर हागबेन ने इस सवाल के जवाब में यह सुकाव दिया है-- 
/पहुदुओ ने ही इस दिशा में कदम क्यों बढावा, क्यों अपने कदीम गणितज्ञो ने 
ऐसा नही किया, क्यों व्यावहारिक मनुष्यो द्वारा यह वन सका, इस बात को 
समझते की कठिताई को हम हल न कर सकेगे, अगर हम बौद्धिक उन्नति को 

प्रतिमावाले मनृष्यो की कोशिशों का नतीजा समभते रहेगे, बजाय इसके 
कि हम उसे रोति-रिवाज और विचार के पूरे सामाजिक सगठन का नतीजा 
समझें, जो बडें-से-बडे प्रतिमावाले के गिंदे होता है। १०० ईसस्‍्वी के छूग- 
“5 हु हागबंन को 'सैथेमेटिक्स फार दि मिलियन (लंदन, १९४२) 


में उदब॒त। 


युगों का दोर २९५ 


भग हिंदुस्तान मे जो हुआ है, वह पहले भी हो चुका है। हो सकता है कि यह्‌ 
इस वक्‍त रूस मे हो रहा हो। इस सत्य को मानने का अर्थ यह है कि अगर 
कोई सस्कृत आम जनता को तालीम की तंरफ उतना ही ध्यान नही देती, 
जितना कि वह विशेष प्रतिमावाले लोगो की तरफ देती है, तो यह समभना 
चाहिए कि उत्तके विनाश का वीज उसीके अदर है।”"* के 
तब हमें मान लेना होगा कि ये मार्क की ईज़ादें किसी ऐसे प्रतिमा- 
वाले व्यक्त की क्षणिक सूक का नतीजा नही है, जो अपने समकालीनो से 
बहुत आगे वढा हुआ था, वल्कि यह कि वे दरअसल सामाजिक परिस्थितियों 
का नतीजा हैं और अपने जमाने की लगातार माग के जवाब मे थी। इस माग 
को पूरा करने के लिए ऊचे दर्जे की प्रतिमा को यकीनी तीर पर ज़रूरत थी, 
लेकिन अगर यह माग मौजूद न रही होती, तो कोई रास्ता निकालने की प्रेरणा 
ही न हुई होती और अगर यह ईज़ाद हुई मी होती, तं। इसे छोग या तो भुला 
देते, या उस वक्‍त तक के लिए रख छोडते, जब इसकी जरूरत आकर पडती । 
सस्कृत के शुरू के गणित-सबवी ग्रयो से यह साफ ज़ाहिर है कि माग मौजूद 
थी, क्योंकि इन ग्रया में व्यापार के और ऐसे समाजी ताल्लुकों के सवाल 
भरे पढे है, जिनमे टेडे-मेडे जोड लगाने पडते थे, कर, उधार और सूद के 
मसले हैं, तामेदारी के, चीज़ो के अदल-बदल और लेन-देन के और सोने की 
परख भौर तोल-का्टे के मसले भी मिलते हैं। समाज जटिल हो चुका था 
और सरकारी घवों मे और लबे राज़गारो मे बहुत-से छोग लगे हुए थे। 
हिसाव के सीवे तराको के जाने विदा काम चलाना गैर-मुमकिन था। 
शूल्याक और स्यान-मूल्यवाली दशमलव विधि को कूबूल कर छेने से 
हिंदुस्तान में अक-गणित ओर वीज गणित की तरक्की के दरवाज़े तेज़ी से 
खुल गये। भिन्न जीर मिश्न राशियो के गुणा व भाग प्रचलित हुए, चैराशिक 
निकला अं उसे पूर्ण वनाया गया, वर्ग और वर्गभूल, उसके साथ-साथ 
वर्गमूल का चिक्न (५) मनिकला, घन और घनमूछ, ऋषण-चिक्त्‌; ज्या 
की तालिकाएं उपयोग में आई, वृत्त की परिवि तथा व्यास के अनुपात # 
का मूल्य ३ १४१६ ठहराया यया, अनजानी राशियो के लिए बीज-गणित 
में वर्णमाल़ा के अक्षरों कां इस्तेमाल हुआ, सामान्य और वर्ग समीकरण 
का विचार उठा, शून्याक के गणित की छान-बीन हुई, शून्याक की परिभाषा 
इस तरह दी गई *अ--अऑज++० के अ-- ०55ग, अ-- ० +-अ, अ १८ ०5८० 
* हागबेत : 'सेम्रेमेटिक्स फार वि मिलियन (लदन, १९४२), 
पृष्ठ २८५१ घ 





अ--०+-अनत सदया। ऋण राशियों की कल्पना भी की गई है। इस 
तरह ५/४०--२ -+-। 
गणित की ये और 5 3 8 084 पाचवी से वारहवी सदी के वीच 
होनेवाले अनेक मशहूर गणितज्ञों की पुस्तको मे दी गई हैं। इससे पहले के 
भी ग्रय हैं (ईसा से पहले की आठवी सदी के लगभग का वौद्धायन', ईसा से 
पहले की पाचवी सदी के 'आपस्तव और “कात्यायन), जिनमे ज्यामिति के 
प्रदनो, खासतौर पर त्रिमुज, आयत और वर्ग के सवालो को बताया गया है। 
लेकिन बीज-गणित पर जो सबसे पुरानी पुस्तक मिलती है, वह प्रसिद्ध ज्योति- 
विद आर्य भट्ट की है, जिनका जन्म ४७६ ई० में हुआ थ।। ज्योतिष और 
गणित पर उसने अपनी किताव जब लिखी, तव उसकी उम्र सि्फ २३ साल की 
थी। आर्य मट्ट ने, जिसे कमी-कमी वीज-गणित का ईज्ञाद करनेवाला बताया 
जाता है, अपने से पहले के लेखको से कम-से-कम कुछ अज्ञो मे मददली होगी। 
हिंदुस्तानी गणित-शास्त्र मे दुसरा वडा नाम जो आता है, वह है मास्कर प्रथम 
हक मक ५२२ ई० ) और उसके बाद ब्रह्मगुप्त (६२८ ई० ) हुआ। वह मी एक 
था। उसने घून्याक के नियमो का बयान किया और इस विद्या में 
और भी तरक्की की। इसके बाद लगातार कई गणितज्ञ हुए हैं, जिन्होंने 
अक-गणित और बवीज-गणित पर पुस्तक लिखी हैं। आखिरी बडा नाम 
भास्कर द्वितीय का है, जिसका जन्म १११४ ई० मे हुआ था। उससे ज्योति- 
विज्ञान, बीज-गणित और अक-गणित, इन पर तीन पुस्तकें लिखी हैं। उसकी 
गणित की. पुस्तक का नाम 'लीलावती' है, जो गणित की किताब के लिए 
कुछ बड़ा द्ञा नाम है, क्योकि यह एक औरत का नाम है। इस किताब मे एक 
लडकी 'के वार-वार हवाले आते हैं, जिसे 'हे लीलावती” करके पुकारा गया 
है, उसके बाद किसी दिये गये सवाल को समभाया गया है। यह खयाल 
किया जाता है (अगरचे इसका सबूत नही है) कि छीलावती मास्कर की 
बेदी थी। किताव की शैली साफ और सादी है और ऐसी है कि उसे छोटी 
उम्र के,लोग समझ सकें। यह किताब सस्कृत स्कूलो मे, कुछ हृदतक अपनी 
शैली के कारण, अब भी इस्तेमाल में आती है। 
गणित-शास्त्र की कितावे (नारायण, ११५०, गणेश, १५४५), बनती 
रही; लेकिन ऐसा जान पडता है कि जो काम हो चुका था, उसे इनमें महज 
दुहराया गया है। हिंदुस्तान मे गणित-शास्त्र मे बारहवी सदी के बाद जब- 
तक कि हम मौजूदा ज़माने तक नही आ जाते हैं, मौछिक काम बहुत श्ोडा 


हुमा 3 सदी मे, खलीफा अल्मसूर के राज्यकाल मे (७५३-७७४)। कई 
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हिंदुस्तानी विद्वान बगदाद गये, और जिन किताबो को वे अपने साथ छे गये थे, 
उनमे ज्योतिविज्ञान और गणित की भी किताबें थी। शायद इससे पहले भी, 
हिहुस्तावी गिनती के अक बग्रदाद पहुच चुके थे, लेकिन यह पहला नियमित 
सपर्क था गौर आर्य भट्ट की और दूसरी किताबों के अरबी तरजुमे हुए। 
इन्होंने अरबी दुनिया मे गणित और ज्योतिष की तरक्की पर असर डाला 
और वहा हिंदुस्तानी अक प्रचलित हुए। बगदाद उस ज़माने मे इल्म का एक 
बडा केंद्र था और यूनानी और यहूदी आलिम वहा जमा हुए थे और इन 
लोगो के साथ-साथ यूनावी फिलसफा, ज्यामिति और विज्ञान वहा पहुचे 
थे। बग़दाद का सास्कृतिक असर मध्य-एशिया से लेकर स्पेन तक सारी 
इस्छामी दुनिया मे पहुचा था और इस तमाम खिचे में अरबी तरजुमो के 
ज़रिये हिंदुस्तानी गणित-शास्त्र का ज्ञान फैल गया था। अरब इन अको 
को 'हिंदसा' कहते थे और जको के लिए अरवी लफ्ज़ 'हिंदसा' ही है, जिसके 
माने हैं (हिंद से आया हुआ।' 
अरबी दुनिया से यह नई गणित, शायद पी विश्वविद्यालयों के 
ज़रिये, यूरोपीय मुल्को मे पहुची और यूरोपीय गणित-शास्त्र की इससे 
बुनियाद पडी। यूरोप में इन नये 'हिंदसो' का विरोध हुआ। वे काफिरो के 
निशान समझे जाते थे, और उनके आमतौर पर इस्तेमाल मे आने मे कई सौ 
साल लग गये। सबसे पहला इस्तेमाल जो हुआ, वह सिसली के एक सिक्के मे 
११३४ ई० मे हुआ, इग्लिस्तान मे इसका पहला इस्तेमाल १४९० मे हुआ। 
यह साफ़ मालूम पढता है कि हिंदुस्तानी गणित की जानकारी और, 
खासतौर पर अको के फेक की पद्धति की जानकारी, पच्छिमी एशिया 
में बगदाद मे हिंदुस्तानी के जाने से पहले पहुच चुकी थी। सीरिया के 
एक विद्वान भिक्‍खू ने, जिसका झीरियनो को हिकारत से देखनेवाले कुछ 
यूनानी विद्वानों के ग्ररूर से दिल बहुत दुखा था, उनकी एक शिकायत मे 
कुछ दिलचस्प वाक्य लिखे हैं। उसका नाम सेवेरस सेबोख़्त या और वह 
दज़ला नदी के किनारे के एक धर्माश्रम मे रहा करता था । उसने ६६२ ई० 
में लिखा है और यह जताने की कोशिद् की है कि सीरिया है अकक 2 
किसी तरह घटकर नही हैं। मिसाल के तौर पर वह का 
हवाला देता है--“मैं हिंदुओ के विज्ञान का बयान बिलकुल न करूगा, वे 
सीरियनों-जैसे छोग नही हैं, ज्योतिविज्ञान की उनकी सूक्ष्म खोजो को, जो 
यूनानियो ओर बैबिलोनियावालों की खोजो से कही बढ़कर हैं, न बताऊगा। 
उनकी गणना का तो बयान ही नही हो सकता। में सिर्फ़ यह बताना चाहूगा 
कि यह गणना नौ चिह्लो के सहारे की जाती है। अगर यूनानी भाषा बोलने 
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ही की वजह से कोई समभना हो कि वह यह सारा विज्ञान जान गया है, तो 
उसे ये बातें भी जाननी चाहिए । तव उसे पता चलेगा कि दूसरे छोग भी हैं, 
जो कुछ जानते हैं ।” * 

हिंदुस्तान के गणित का जिक्र करते हुए हाल के ज़माने के एक असा- 
धारण व्यक्ति की वरवस याद आती है। यह श्रीनिवास रामातृजम्‌ थे। 
दव्खिन हिंदुस्तान के एक ग्ररीव ब्र।ह्मण के घर मे जन्म लेकर और उचित 
शिक्षा न पाकर वह मद्रास पोर्ट ट्रस्ट मे क्लर्क हो गये। लेकिने उनमे कुदरती 
प्रतिमा का एक न दव सकनेवाल्य गुण था और वह अपने फुरसत के घंटो मे 
अको भौर उनके समीकरण से अपना जी वहलाया करते थे। खुशकिस्मती 
से एक गणितज्ञ का ध्यान इस पर गया और उससे इनको कुछ काम के 
लिए इग्लिस्तान मे केंब्रिज भेज दिया। वहा के लोगो पर इसका असर पडा 
और उनके लिए एक वजीफे का इतजम कर दिया गया। इस तरह उन्होंने 
अपनी क्लर्की छोडी भौर वह केंब्रिज चले गये। थोडे ही समय मे उन्होंने वहा 
कुछ बडा अहम भौर मीलिक काम पेश किया। इस्छिस्तान की रायछ सोसा- 
यटी ने अपने कायदी को तोडकर उन्हे अपना एक 'फेछो' चुन लिया, छेकिन 
वह दो साल वाद ३३ साल की उम्र मे शायद तपेदिक से मर गये। मेरा 
खयाल है कि जूलियन हवसले ने उनके बारे मे कही कहा है कि वह इस सदी 
के सबसे बडे गणितज्न ये । 

रामानुजम्‌ की छोटी जिंदगी और मौत हिंदुस्तान की हालत की प्रतोक 
है। हमारे करोडों छोगो मे कितने थोडे हैं, जो कुछ शिक्षा भी पा लेते हैं, 
कितने है, जिन्हे पेट मर खाना नही मिलता, उन लोगो मे से भी, जिक्हें 
कुछ तालीम हासिल हो जाती है, कितने हैं, जिनके लिए किसी दफ्तर में 
क्लर्की करने के लिवा कुछ चारा नही होता, और इस क्लर्की की तनलवांह 
इग्लिस्तान के बेकारी को मिलनेवाली खैरात से कम होती है ? अगर जिंदगी 
इनके लिए अपने दरवाज़े खोल दे और उन्हे खाना और दूसरी सुविधाए दे, 
और तालीम ओर तरक्की के मौके दे, तो इन करोडो मे से कितने हैं, जो 
बड़े वैज्ञातिक, शिक्षक, हुनर जाननेवाले, व्यापारी, लेखक और कलाकार 
बन सकते हैं ओर एक नये हिंदुस्तान और एक नई दुनिया के बनाते मे 
अदद कर सकते हैं ? 
“7: ज्ञ० रता और ए० एन० सिंह को पुस्तक 'हिस्ट्री आँग हि 
अदेलेटिक्स' (१९३३) से उदयुत | इस विषय को बहुत-सो जानकारी के 
किए मैं हस पुस्तक का आभारो हूं। 
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२१ : विकाश और हास 

ईस्वी सन के पहले हजार वरतसो में हिंदुस्तान ने वहुत-से चढाव और 
उतार देखे हैं, हमलावरों से लडाइया और अदरूनी दिक्‍कऊते पेश आई हैं। 
फिर भी यह ज़ोरदार उफान छेती हुई और चारो तरफ फैरूती हुई कौमी 
जिंदगी का जमाना रहा है। सस्कृति तरक्की करती है, एक भरी-पूरी 
तहजीव, फिल्सफा, साहित्य, नाटक, कछा, विज्ञान और गणित-शास्त्र के 
फूल खिलाती है। हिंदुस्तान की आधिक व्यवस्था फडती है, हिंदुस्तान का 
क्षितिज विस्तृत होता है और दूसरे मुल्क इसके असर में आते हैं। ईरान, 
चीन, यूनानी दुनिया, मध्य-एशिया से ताल्लुकःत बढते है और इन सबसे 
ऊपर यह होता है कि पूर्वी समुद्र के देशों की तरफ बढने की गहरी उमग पैदा 
होती है, जिसका नतीजा यह होता है कि हिंदुस्तानी नीआवादिया कायम 
होती है भौर हिंदुस्तानी सस्कृति हिंदुस्तान को सरहदी से बहुत आगे तक 
पहुचती है। इन हजार वरस के बीच के जमाने मे, चौथी सदी के शुरू से 
छठी सदी तक, गुप्त-साम्राज्य का बोल-वाला रहता है और इस दूर-दूर 
तक फैली हुई वीद्धिक और कलात्मक प्रवृत्तियों का यह प्रतीक और सरपरस्त 
वनता है। यह हिंदुस्तान का सुनहला युग कहलाता है और इस ज़माने के ग्रयो 
में, जो सस्कृत-साहित्य की निधि हैं, एक प्रशात गीरता है, आत्म-विष्वास 
है, भर उस ज़माने के छोगो मे इस वात का गर्व है कि वे इस सभ्यता के प्रखर 
भध्यात्व-काल मे जीवित हैं, और इसके साथ-साथ अपनी ऊच्री दिमागी और 
कलात्मक शक्तियों को ज़्यादा-से-द्यादा उपयोग में लाने की उनमे उमय है। 

लेकिन इससे पहले कि वह सुनहला जमाना खत्म हो, कमजोरी और 
तनऊंजुली की अलामते दिखाई देने लगती हैं। पक्छिमोत्तर से सफेद हुणो के 
दरू-के-दल थाते हैं और वार-वार मार मगाये जाते है। लेकिन उनका आना 
जारी रहता है और रफ्ता-रपता वे उत्तरी हिंदुस्तान मे रास्ता कर लेते हैं। 
भाघी सदी तक वे उत्तरी हिंदुस्तान मे हुक्मरानी भी करते है, छेकिन इसके 
वाद आखिरी गृप्त-सम्राट, मध्य-हिदुस्तान के एक शासक, यशोवर्मन, के 
साथ मिलकर वडी कोशिश से उन्हे मुल्क से निकाल बाहर करता है। इस 
खबे संघर्ष के कारण हिंदुस्तान राजनैतिक हैसियत से भीर लडाई की ताकत 
की हैसियत से भी कमजोर पड गया और हूणो के वहुत तादाद मे सारे उत्तरो 
हिंदुस्तान मे वस जाने ने रफ्ता-रफ्ता लोग। में एक मीतरी तब्दीली भी पैदा 
कर दी। जिस तरह गौर विदेशों से आनेवाले जज्ब हो चुके थे, उसी तरह ये 
भी जज़्व कर लिये गये, लेकिन इनकी छाप बनी रही और भारतीय आये 
जातियो के प्राचीन आदर्श कमज़ोर पड गये। हणो के जो पुराने बयान 
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भिएतते हैं, थे उनकी हद दर्जे की कठोरता के और वर्बरता के व्यवहारों से 
भरे हुए हैं; और एस तरह के व्ययद्वार युद्ध और हुकूमत के हिंदुस्तानी आदक्शों 
से बिलकुल जुदा हैं। 

सातवीं रादी मे, ह॑ के जमाने मे, राजनैतिक और सास्कृतिक दोनों ही 
तरह की पुनर्जागृति होती है। उज्जयिती (आजकछ का उज्जैन), जो गुप्तो 
मी शासदार राजधानी थी, फिर करा और सस्क्ृति और एक बलशाली राज्य 
गा फेद्र बनती है। छेमिन इसके बाद की सदियों में यह भी कमज़ोर पड जाती 
है और धत्म हो जाती है। नवी सदी में, गुजरात का मिहिरमोंज छोटे-छोटे 
राज्यों को एक मे मिलाकर उत्तरी और मध्य-हिंदुस्तान मे एक कंद्रीय राज्य 
फायम करता है और कन्नीज को अपनी राजघानी बनाता है! फिर एक 
साहित्यिक पुनर्जायृति होती है और इसका मुख्य पुरुष राजशेखर होता है। 
इसके बाद फिर ग्यारहवी सदी के शुरू में एक दूसरा मोज,जो वा पराक्रमी 
और आकर्षक व्यवित है, सामने आता है, और उज्जयिनी फिर एक बडी 
राजधानी वनती है। यह मोज एक बडा अदुमुत आदमी था और इसने , 
कर्द क्षेत्रों मे प्रतिप्ठा हासिल की थी। यह वैयाकरण था, कोशकार था औौर 
इसकी दिलचस्पी मैपज और ज्योतिविज्ञान मे भी थी। यह बडी इमारतो 
का निर्माण करनेवाला था और कला और साहित्य का सरक्षक भी था। 
यह खुद कवि और छेखक था और कई रचनाए इसके नाम के साथ जुडी 
हुई हैं। उसका नाम लोक-कथाओ और कहानियो का--वडप्पव, ज्ञान और 
उदारता के प्रतीक के रूप मे---अग वन गया है। 

लेकिन इन चमकदार मिसालो के बावजूद हम देखते हैं कि हिंदुस्तान 
मे एक भीतरी कमजोरी पैठ गई है, जो न महज उसकी राजनंतिक प्रतिष्ठा 
बल्कि रचनात्मक प्रवृत्तियो को मद कर देती है। इसके लिए कोई तिथि नहीं 
दी जा सकती, क्योकि यह प्रक्रिया घीमी गति से चलनेवाली थी और इसने 
पहले उत्तरी हिंदुस्तान और बाद मे दक्खिन मे असर डाला। सच तो यह है 
कि इस वक्‍त दर्विखन हिंदुस्तान राजनैतिक और सास्क्ृतिक दोनो हैसियतो 
से ज़्यादा महत्त्व का वन गया। शायद इसकी यह वजह रही हो कि दक्खिनी 
हिंदुस्तान हमलावरो के साथ बराबर छडाई मे ऊगे रहने की मुसीबत और 
परेशानी से बचा रहा, शायद उत्तरी हिंदुस्तान की गैर-इतमीनानी की हालत 
से बचने के लिए वहुत-से छेखक और कलाकार और वडे-बढे इमारतों के 
निर्माण करनेवाले मागकर दक्खिन मे जा बसे। दक्खिन के शक्तिशाली 
राज्यो ने और उनके शानदार दरबारो ने छोगो को आकर्षित किया होगा 
और उन्हें रचनात्मक कार्य के लिए वह अवसर दिया होगा, जो उन्हें दूसरी 
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जगह नही मिलता था। 
लेकित अगरचे उत्तरी हिंदुस्तान सारे हिंदुस्तान पर हावी नही था, जैसा- 
कि वह अकसर पहले रह चुका था, वल्कि छोटे-छोटे राज्यो मे वटा हुआ था, 
फिर मी जिंदगी भरी-पूरी थी, और सस्कृृति और फिलसफे के बहुत-से केंद्र 
अब भी मौजूद थे। हमेशा की तरह इस वक्‍त मी वनारस घामिक और फिल- 
सफ़ियाना विचारो का गढ था, और हर शख्स, जो किसी नये सिद्ध/त को 
या किसी पुराने सिद्धात की नई व्याख्या को लेकर सामने आता, उसे अपने 
विचारों को मान्य कराने के लिए यहा आना पडता था। बहुत ज़माने तक 
काश्मीर भी वौद्धों और ब्राह्मणो के सस्क्ृत ज्ञान का बडा केंद्र रहा है। बडे- 
बडे विश्वविद्यालय रहे हैं, जिनमे नालदा सबसे मशहूर था और यहा के 
विद्वानों का सारे हिंदुस्तान मे आदर था। नाल्‍रूदा मे शिक्षा पानेवाले पर 
सस्कृति की एक छाप-सी लग जाती थी। इस विश्वविद्यालय मे मरती होना 
सहज न था, क्योंकि इसमे वही लोग मरती हो सकते थे, जिन्होंने एक खास 
काबलियत हासिल कर ली होती थी। इसने स्नातकोत्तर शिक्षा देने मे 
विशेषता प्राप्त की थी और यहा चीन, जापान और तिव्वत तक से विद्यार्थी 
आते थे, वल्कि कहा जाता है कि कोरिया, मग्रोलिया और बुखारा से भी। 
धामिक और फिल्सफियाना विपयो के अलावा, जो बौद्ध-मत और ब्राह्मण- 
मत दोनो ही के अनुसार पढाये जाते थे, दुनिया की और व्यावहारिक विषयो 
की भी ताछीम दी जाती थी। कला और इमारत वनाने की शिक्षा के विभाग 
थे, वेद्यक का एक विद्यालय था, कृपि क, विमाग था, गोघन और पशुओं 
का विभाग था। और यहा के वौद्धिक जीवन के बारे मे कहा जाता है कि 
बराबर जोरदार वाद-विवाद और चर्चाएं चछती रहती थी। हिंदुस्तानी 
सस्क्ृति का विदेशो मे प्रचार ज़्यादातर नालदा के विद्वानों का काम रहा है। 
इसके अलावा विक्रमशिला का विश्वविद्यालय था, जो विहार मे ही, 
आजकल के मागलपुर के पास था और काठियावाड मे वललमी था। गुप्तो 
के जमाने में उज्जयिनी के विश्वविद्याय की प्रतिप्ठा हुईं। दक्खिन मे 
अम्ररावती का विद्वविद्यालय था। 
फिर भी, ज्यो यह सहस्नाव्दी खत्म होने को आती है, यह सब कुछ 
सस्कृति की तिपहरी-जैसा ऊूगता है। सबेरे की आभा बहुत पहले ख़त्म हो 
हे थी, और दुपहरी भी बीत गई थी। दक्खिन मे अब भी कुछ दम और 
वाकी था, और यह कुछसदियों तक और चलता रहा, देश से बाहर 
हिंदुस्तान की नौ-आवादियो मे उत्साह की और भरी-पूरी ज़िदगी पाच सो 
वर्षों तक और क्रायम रही। केकिन ऐसा जान पडता है कि हृदय मद हो 
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रहा था, उसकी बडकनें धीमी पड रही थी भौर रप्ता-रपता उसकी शिगिलता 
और अग्रो मे सी फैल रही थी। आठवी सदी मे होनेवाके शकर के बाद, 
फिल्सफे के मंदान मे, कोई बडा आदमी नही हुआ है, हाछाकि दीकाकारो 
और व्याख्या करनेवालों का एक छूबा सिलसिला मिलता है। शकर भी 
दविखिन हिंदुस्तान के थे। मानसिक साहस और जिज्ञासा का स्थान कठोर 
तक और अनुवर वादविवाद ले लेते हैं। ब्राह्मग-धर्मं और बौद्ध-धर्म दोनो 
का उतार दिखाई देता है और पूजा के गिरे हुए रूप सामने आते हैं, खासतोर 
पर ताबिक पूजा और यांग के कुछ विक्ृत रूप । 

साहित्य में मवभूति ३8583 सदी) आलिरी बडा व्यक्ति है। वहुत- 
सी किताबें इसके बाद भी जाती रही, लेकिन शैली जटिल और बना- 
वटो होती गई, न तो विचारों मे और न उनके प्रकट करने के ढग मे ताजगी 
रह गई है। गणित मे, मास्कर द्वितोय (वारहवी सदी) आखिरी बडा नाम 
हैं। कला मे ई० बौ० हैवेल हमे इस जमाने के वाद तक ले आते हैं। उनका 
कहना है कि कलात्मक उद्‌गार के रूप सातवी-आठ5वी सदी तक पके नही हो 
पाये थे, जबकि हिंदुस्तान की आछा दर्ज की मूत्ति-कछा और चित्र-कछा के 
ज्यादातर नमूने तैयार हुए। उनके कहने के मुताबिक सातवी-आठवी सदी से 
लेकड चीदहवों सदी तक हिंदुस्तानी कला का सबसे बुलूद जमाना रहा हैं, उसी 
तरह, जिस तरह कि यूरोप मे गाँधिक कला के सबसे ऊचे विकास का यह 
ज़माना रहा है। उनका कहना है कि सोलहवी सदी मे जाकर पुराने हिंदुस्तान 
को रचनात्मक प्रवृत्ति क्षीण हाने छगी। यह विचार कहातक सही है; मं 
नही जानता, लेकिन मेरा ख़याल है कि कला के मैदान में भी दव्खिन 
हिंदुस्तान मे ही, उत्त री हिंदुस्तान के मुकाबले मे, पुरानी परपरा ज्यादा दिनी 
तक काथम रही। 

उपनिवेशा को बसानेवाल्ा आखिरी ,बडा गिरीह दक्खित हिंदुत्ताव 
से नवी सदी में गया था, लेकिन चोल-वशियों की समुद्री शक्ति ग्यारहवी 
तक बनी रही, जव उन्हें श्रीविजय ने हराया और परास्त किया। 

इस तरह हम देखते हैं कि हिंदुस्तान शुष्क हो रहा था और अपनी 
रचनात्मक शक्ति और प्रतिमा खो रहा था। यह सिलसिला बहुत घीमा था 
और इसमे कई सदिया छग गईं, और पहले उत्तर मे और अत मे दव्खिन मे 
'हास हुआ। इस राजनैतिक और सास्क्ृतिक पतन के क्या कारण थे ” क्या 
इसकी यह वजह थी कि हमारी तहजीब पुरानी पड चुकी थी और जिस तरह 
इत्सान का बुढापा आता है, उसी तरह तहज़ीवो का भी आता है, या ज्वार- 
भादे की यह इस तरह की लहर थी, जो आगे वढ़कर फिर पीछे खिंच आती 
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है? या इसके लिए बाहरी कारण और हमले ज़िम्मेदार थे ? राघाक्ृष्णन्‌ का 
कहना है कि हिंदुस्तानी फिलसफे ने अपनी शक्ति सियासी आज़ादी के साथ- 
साथ खो दी। छिल्वा लेवी कहते हैं--- हिंदुस्तान की आजादी के साथ 
सस्कृत का रचनात्मक युग भी खत्म हो गया। आजकल की भाषाएं और 
आजकल के साहित्य आयों के देश पर छा गये हैं और उन्होंने ही सस्कृत 
की जगह ले ली है। सस्कृत को अब प्विर्फ विद्यालयों मे शरण मिली है 
और यहापर उसमे पडिताऊपन की छाप रूग गई है।” 
ये सब बातें सही हैं, क्योकि सियासी आज़ादी खो जाने के साथ तहज़ीब 
का उतार भी लाज़िमी तोर पर शुरू हो जाता है। लेकिन सियासी आज़ादी 
ही क्यो गुम हो, बशतें कि किसी तरह का उत्तार उससे पहले हो शुरू नही 
हो गया है? छोटा मुल्क हो, तो एक ज़्यादा ताकतवाले हमलावर के 
सामने आसानी से भले ही कुक जाय, लेकिन हिंदुस्तान-जैसा बडा विकसित 
और ऊचे दर्जे की तरक्की तक पहुचा हुआ मुल्क बगैर अदरूती ह्वास के 
हमलावर के सामने न भुकेगा। यह दूसरो बात है कि हमलावर का युद्ध- 
कला का ज्ञान ऊचा हो। भीतरीहास इन हजार वर्षों के आखिर मे हिंदु- 
स्तान भे पैदा हो चुका था, यह जाहिर ही है। 
हर एक तहज़ोब की ज़िंदगी मे ह्ास और फूट के जमाने आते हैं, और 
ऐसे जमात्रे हिंदुस्तान के इतिहांस मे पहले भी आ चुके हैं। लेकिन हिंदु- 
स्तान ने उन्हे फरेछकर अपने को फिर से तरोताज़ा किया है और कमी-कमी 
अपने ही मे सिमिटकर कुछ वक्‍त बिताने के बाद फिर एक नई ताकत हासिल 
करके मंदान मे आया है। हमेशा एक सजीव अतस्तर बच रहा है, जिसने 
तये सपकों की मदद से अपने को फिर से ताज़ा किया है और फिर से अपना 
विकास किया है, यद्यपि यह गुज़रे हुए ज़माने से मुख्तलिफ ढग का रहा 
है। ताहम उससे इसका गहरा ताल्‍लुक भी रहा है। अपने को वक्‍त के 
बमूजिव ढाल लेने की मुलामियत, दिमाग़ का वह लचीछापन, जिसे हिंदु- 
स्तान ने पहले बहुत अकसर दिखाया है, क्या अब जाता रहा है ? क्या उप्तके 
चबे-तुझे विद्वासो ने और उसके समाजी सगठन की कट्टूरता ने उसके दिमाग्र 
को भी सझ्त बना दिया है? क्योकि अगर ज़िंदगी का बढ़ना और तरक्की 
करना बद हो जाता है, तो विंचारो का विकास भी ठहर जाता है। व्याव- 
जीवन मे कट्टरता का और विचासे मे विस्फोट का अजब मेल हमे 
हिंदुस्तान मे बराबर देखने को मिलता है। लाज़िमी तौर पर इस विचार का 
व्यवहार पर असर पडा है, चाहे यह्‌ असर इस तरह पर हुआ हो कि अतीत 
का तिरस्कार न किया गया हो। लेवी ने कहा है--- अगरने उनकी निगाहें 
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पुराने ज्ञान की तरफ हैं, उनकी वृद्धि आजकल के विचारों को समझती है। 
और अनजाने ही आज हिंदुस्तान बदल गया है।” लेकिन विचार ने जब 
अपनी विस्फोटकता और रचनात्मक-शक्ति खो दी और वह एक घिसे-पिसे 
और वेमानी व्यवहार का गुलाम बन गया, पुराने हि पे को दुृहयने और 
सभी नई चीज़ों से डरने लगा, तब ज़िंदगी बंध गई और स्थिर हो गई, 
और अपने ही बनाये कैदखाने मे वद हो गई। 
तहज़ीवो के खत्म हो जाने की हमारे सामने बहुत-सी मिसालें हैं और 
शायद इनमे से सबसे मार्क की मिसाल रोम के पतन के बाद यूरोप की क़दीम 
सभ्यता के ख़त्म होने की है। उत्तर से आनेवाले हमलावरों के हमलो से 
बहुत पहले रोम अपनी अदरूनी कमज़ोरियो के कारण जजेर हो गया था। 
उसका अर्थ-तत्र, जो पहले फैल रहा था, सकुचित हो गया था और अनेक 
कठिनाइया उठ खडी हुईं थी। शहरी उद्योग-घधघे पिछड गये थे, छुशहाल 
शहर रफ्ता-रफ्ता गरीब और छोटे ही गये थे और धरती का उपजाऊपन 
भी कम हो चछा था। अपनी बराबर वढनेवाली कठिताइयो पर काबू पाने 
के लिए बादशाहो ने तरह-तरह की कोशिशों कीं। रियासत की तरफ से 
व्यापारियों पर ऐसी पावदिया लगाई गईं कि वे अपने खास पेशो से बंध गयें। 
बहुत किस्म के मज़दूर-पेशा छोगो पर अपने वर्ग से वाहर व्याह-शादी करते 
पर रोक लगा दो गई, इस तरह हर डी करीब-करीब एक जाति-से बन 
गयें। किसान भ्रूलास बन गये । हवस को रोकने की ये सब सतही 
तरकीवें बेकार हुईं, बल्कि उन्होंने हालत को और भी बिगाड़ दिया, और 
रोम सल्तनत बैठ गईं।.' 
हिंदुस्तानी सम्यता का ऐसा वाटकीय अंत न उस वक्‍त हुआ और ने 
बाद मे हो, और जो कुछ भी उस पर गुजरा, उसके बावजूद उसने एक ग्रजेब 
की पायदारी दिखलाई है। छेकिन एक बढती हुई तनज्जुली दिखाई पडती 
है। ब्योरे के साथ यह बता संकना मुश्किल है कि हिंदुस्तान में ईस्वी सत्‌ के 
पहुछे हज़ार साल के आखिर में समाज की क्या हालत थी। लेकिन कमोबेश 
यकीन के साथ यह कहा जा सकता है कि हिंदुस्तान का फैलता हुआ अथ- 
तत्र खत्म हो चुका था और सिकुडते की तरफ उसका जबरदस्त रुकान हो 
चला था। शायद यह हिंदुस्तानी समाजी सगठन के बढते हुए कट्टरपन और 
अलग-थलग रहने की प्रवृत्ति का नतीजा था और इसके तह मे यहा की अर्थ- 
व्यवस्था थी। जहा-जहा हिंदुस्तानी विदेशो में पहुचे थे, जैसे दक्खिन-पुरबी 
वहान्वहा उनके दिमाग मे, रीति-रिवाज़ों मे और अर्थ-तत्र में 


एशिया मे, व र 
मह कड़ापत नही आया था और विकास और फैलाव के उनके सामने मौके 
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थे। इससे चार-पाच सद्दी बाद तक वे इन नी-आवादियों में पनपे और 
उन्होंने स्फृति और रचनात्मक शक्ति दिखाई । लेकिन खास हिंदुस्तान मे 
अलूग-वऊूग रहने की भावना ने उनकी रचनात्मक शवित को खोखला कर 
दिया जौर उनमे तग-खयाली, गटवदी और सकुचित नज़रिया पैदा हो गया। 
जिंदगी इस तरह दुफडें-्टुकंड मे वट जौर बंध गई कि हर एक शस्रसा का 
घवा निश्चित हो गया और सदा-सदा के लिए बन गया और उसका ताल्लुक 
दूसरों से बहुत कम रह गया । क्षत्रियों का काम मुल्क की हिफाजत में लडाई 
करना रह गया और इस काम में दूसरो को या तो दिल्चत्पी न रह गई थी 
या उन्हें इसके लिए इजाजत न था। ब्राह्मण और क्षत्रिय वनिज-व्यापार 
करनेवालों को नोचो नजर से देखने छगे। नोची जातवालों को तारीम 
और तरक्की के मीकों से वच्ित रख। गया और उन्हे अपने से ऊची जात- 
वाज़ो के अवीन रहना सिखझाया गया। बावजूद इसके कि शहरी जर्थ- 
व्यवस्था और उद्योगों ने खासी तरक्की वर ली था, राज्य का सगठन बहुत- 
कुछ सामतवादी था। दायद युद्ध-क्ला में भी हिंदुस्तान पिछट गया था। 
इन हालनो मे, “ 'त्तक सारे ढ.चे को ने पलट दिया जाय और शक्ति और 
याग्यता लिये नये सोते न पोल दिये जाय, तरककी नामुमबिन थी। जात- 
पात के बबनो से इसमें रफरावट पढ़ती थी। इसने हिंदुस्तानी शमाज में 
चाह जो पायदारी या खूविमा पंदा को टो, खुद इसके अदर इसके विनाश के 
चीज मीजूद थे। 

हिंदुस्तान के समाजी सगठन ने (और इसके बारे भें सैं आगे चलकर 
कौर भी विचार रूलूगा) हिंदुस्तानी सम्यता को एक अदुमुत पायदारी दें 
रखों थी। इसमे गृट्टों का वक्ल दिय्य था और उनका आपस का मेल पवका 
किया धा। छेकिन यही फैस्शव एक विस्तृत मेल-जोछ के हक में बाधक सादित 
हुआ। इसने हुनर और दस्तकारी, आर बनिज-व्यापार को तरक्की दी, 
लंबित 7मेशा एक महृदूद दायरे के मीतर-मीतर। इस तरह ख़ास-खास 
क़रिरम के बचे पुरी दस गये और नये ढग के कामो पे बचने की और पुरानो 
टकौर पीटते रहने की प्रवृत्ति पैदा हुई, इससे नई प्रेरणाओं और इजादों 
की तरफ से लागा मे विमुख्तता आईं। इसने एक महदूद दायरे के अदर कुछ 
नाजादी जरूर दो, छेविन एक बडी आज़ादी को नुकसान पठुचावर, जौर जो 
कोम्रत इसे चुकानी पडी, वह यह थी कि बहुत बडा सख्या में लोग ददा-सदा 
ऊ लए समाज की सोढी के नोचे के हिस्से में बने रह गये जौर ता ककी करने 
के मौके न सिल्े। जबतक दस संगठन में तरबकी ओर फैठाब के रास्ते 
निकले रहे, नवतक यह प्रगदिशोल रटा, जब ऐसी हालत में पटुच यया कि 
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आगे फैलाव नामुमकिन था, तब वह स्थिर हो गया, प्रगतिशील न रहा 
और बाद भे लाज़िमी तौर पर पीछे हटनेवाला बन गया। 
इसकी वजह से चौतरफा ह्ाास हुआ--विचारो मे, फिल्सफे में, राज- 
नीति मे, लडाई के तौर-तरीको मे, की जानकारी बौर उससे सपके 
मे, और मुकामी जज्वे पैदा हुए, सामतवादी मावनाएं दिखने छगी और सारे 
हिंदुस्तान का न ख़याल करके गिरोहवदी का खयाल किया जाने लगा बीर 
हमारा अर्थ-पत्र सकुचित होने रूगा। लेकिन, जैसाकि बाद के ज़माने ने 
जाहिर किया, पुराने ढ।चे मे एक जीवनी-शक्ति बाकी थी, उसमे एक अद्‌- 
मृत दृढ़ता थी और साथ ही एक प्रकार का लचीलापन था, और अपने को 
“वक्‍त की जरूरतों के मुताबिक ढालने की सलाहियत थी। इसकी वजह से 
ही वह कायम रह सका और नये सपर्कों से और विचारो की लहरो से फायदा 
उठा सका और कुछ मानो मे तरक्की भी कर सका। लेकिन यह तखक़ो 
हमेशा गुजरे हुए जमाने की बहुत-सी यादगारों से जकडी और बी 
रही! 


* ६४६ 
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१ ४ अरबवाले और मंगोल 

जिस समय हुं उत्तरी हिंदुस्तान के एक बलशाली राज्य पर हुकमत कर 
रहा था और चीनी यात्री और विद्वान छोन-त्साग नालंदा विश्वविद्यालय 
में पढ रहा था, उस समय इस्छाम अरब मे अपना रूप घारण कर रहा था। 
इस्लाम को हिंदुस्तान मे एक मजह॒वी और राजनैतिक ताकत की शक्ल में 
आकर बहुत-से नये मसले खडे करना था, लेक्नि यह वात ध्यान रखने की है 
कि हिंदुस्तानी परिस्थिति मे फर्क ले आने मे उसे बहुत जमाना छूग गया। 
हिंदुस्तान के बीचो-बीच पहुचने मे उसे करीव छ सदिया लग गईं, और जब 
वह॑यहा राजनैतिक विजयो के साथ-साथ पहुचा, उस वक्‍त तक यह खुद बहुत- 
कुछ बदल चुका था और इसके अलमबरदार करे ही लोग थे । अरबवाले, 
जो अपने उत्साह की बाढ मे एक प्रवक शक्ति के साथ फैलकर स्पेन से लेकर 
मगोलिया की सरहदो तक विजयी के रूप मे पहुच गये थे और जिन्होंने 
इन प्रदेशों मे अपनी शानदार सस्क्ृति पहुचाई थी, खास हिंदुस्तान मे न 
आये। वे पब्छिमोत्तर किनारे तक पहुचे और वही तक रह गये। भरबी- 
सभ्यता का रफ्ता-रफ्ता उतार हुआ और मध्य भौर पच्छिमी एशिया की 
तुर्की जातिया आगे आई। यही तुर्क लोग थे और हिंदुस्तानी सरहद के 
वश थे, जो इस्लाम को हिंदुस्तान मे एक राजनैतिक ताकत की हैसियत 

लाये। 

कुछ तारीखो के सहारे ये घटनाए हमे ठीक-ठीक समभ मे आ जायगी। 
इस्लाम की शुरुआत ६२२ ई० मे पैग़वर मुहम्मद की मक्का से मदीना 
को हिजरत के वक्‍त से कही जा सकती है। मुहम्मद की मृत्यु १० सारू 
बाद हुई। कुछ जमाना तो अरब में परिस्थिति की मज़बूत करने मे लगा और 
इसके वाद उन अद्भुत घटनाओ का सिलसिला शुरू हुआ, जिन्होंने इस्छाम 
का झडा उठानेवाले अरबो को पूरब मे मध्य-एशिया तक और पच्छिम मे 
सारे उत्तरी अफ्रीका के महाद्वीपो को पार करते हुए स्पेन और फ्रान्स तक 
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पठुचाया। सासयी सदी में और आठवी के शुरू तक वे इराक, ईरान और 
मध्य-एत्रिया सके पद चुके भे। ७१7 ६० में वे पच्छिमात्तर हिंदुस्तान में 
लिए घक पटुचे ओर बढ ठहर गये। दस उ ठाऊे के और हिंदुस्तान दे 
क्यादा उपजाक हिस्सा के बीच एक ब्रा रेगिस्तान पठता था। पच्छिम में 
अरबबा जो ने अफ्रीया जोर यरोप के बीच के तग समुद्री रास्ते को (जो अब 
णिप्राल्टर वे जलजमस्मध्य वे नाम से मगहर है) पार किया और ७११ ई० 
में थ स्पेन में दासिल हुए। उन्होंने सारे स्पेन पर कब्जा कर लिया और 
(रिगीज पटादो को पार करे फ्रान्स पहुतचें। ७३२ ६० मेतूस (फ्रान्स) 
मे उ्कूं भाल्स मार्ते ने हराया आर उनकी बाढ रोकी। 

सह एक ऐसी कौम की विजय-यावरा थी, जिसका घर अरब के रेमि- 
स्लाना में था और जिसने अबतक तारीख में काई वढा काम नही किया था 
जीर एस ट्रैसियत से यह बहुत मार्के की थी। उन्होंने अपनी वडी शक्ति अपने 
पैंगनर थे जारदार और क्रतिका रो व्यक्तित्व मे और उनके इन्तानी माईचारे 
के मदेसे से हासिल की होगी। फिर मी यह खयाल गलत होगा कि अख- 
सम्यता का दरलाम से पहले कोई वजूद न था और वह आप-ही-आप यकायक 
उठ सड़ी हुई। इस्लामा आलिमो की प्रवृत्ति रहो है कि अरबवालों के 
इस्लाम से पहले के जमाने को ज़ाहिलियत का जमाना कहकर, एँसा जमाना 
बताकर, जबकि लोगो में अज्ञान और अधविश्वास फैला हुआ था, उसे 
गिराने को कोशिय करते है। और तहजीवो की तरह अरवी-तहजीब का भी 
एक छवा अतोत काल रहा है और इसका सामी क़ौमो, यानी फोनीशियन, 
ऋ्रोटन, चैल्डियन और उश्नानियो की तरकक़ी से गहरा ताल्लुक रहा है। 
इजराइलवाले ज्यादा अलग-धलग रहनेवाले हुए और र॒वादारी-पसंद चैहिड- 
यनो से और औरो से उन्होंने अपना नाता तौड लिया। ताहम सारे सामी 
इलाकों के आपस के सपक॑ बने हुए थे और कुछ हद तक उनकी एक सामात 
पृष्ठमूमि थी। इस्छाम से पहले की अरब तहजीव खासतौर पर यमन में 
पनपी। पैगवर के वक्‍त में अरवी-जवान एक बडी तरक्‍क्री-यापता जवान थी 
जौर उसमे फारसी, यहातक कि हिंदुस्तानी रूप मिल-जुल गये थे। 
फिनीनियनों को तरह अखवाले भी समुद्र के जरिये दूर-दराज़ का तक 
तिजारत करने के लिए किया करते थे। दक्खिनी चीन मे कंटन के पात, 
इस्लाम से पहले के जमाने मे, अरववाऊों की नौ-आबादी थी। 

फिर भी यह सही है कि इस्लाम के पैगवर ने अपने कौमियो मे एक 
नई जान फूकी आर उनमे विश्वास और उत्साह पैदा किया। अपने को एक 
नये दीन था अलमबरदार समभझकर उन्होंने अपने दिलो में ऐसी उमा 


.] 
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और ऐसे आत्म-विश्वास का अनुमव किया, जैसा अकसर पूरी कौम पर 
छा जाता है और इतिहास को उलट: हक देता है। उनकी कामयाब्री की 
बकीनी तौर पर यह भी वजह रही है कि पच्छिमी और मध्य-एशिया और 
उत्तरी अफ्रीना के राज्य पस्ती की हालत मेथे। उत्तरोअफ्रीका मे विरोदी 
ईसाई फिके आपस की लडाई मे लगे हुए थे ,और ताकत हासिल करने वे 
लिए लडी गई ये लडाइया अकसर खूनी ऊडाइया रही है। इस ज़माने मे 
जिस तरह की ईसाइयत यहा फैली थी, उसमे तगदिली और गैर-रवादारी 
नुभाया तौर पर मौजूद थी और उसमे और अरबी मुलसमानों मे बडा फर्क 
दिखेता था, बयोकि ये लोग इन्सानी भाई-चारे का पैगाम लाये थे और 
र्वादारी वरतना जानते थे। यही वजह थी कि ईसाइयो के कंगडो से आजिज 
आकर पूरी-की-पूरी कौमें उनके साथ हो छी। 

जो सस्कृति भरववाले अपने साथ दूर देदो मे ले गये, वह खुद बराबर 
तब्दील होती और तरक्की करती रही है। इस पर इस्लाम के नय विचारों 
की छाप जुरूर थी, लेकिन इसे इस्लामी तहुजीबद का नाम देना बात के 
उलभाना गौर शायद उन्हे गलत तरीके पर पेण करना होगा। दमिश्ठक में 
राजधानी बनाकर उन्होंने जल्दी ही अपने रहन-सहन के सीधे-सादे ढग 
छोड दिये भर एक ज्यादा रगी-चुनी तहजीव को तरक्की दी। यह जमाना 
अरब और सौरिया की मिली-जूली सस्कृति का जमाना कहा जा सकता 
है। बाइजेंटाइन के असर भी उन पर पडे, लेकिन जब वे हटकर बगदाद 
में चले गये, तो सबसे ज्यादा असर ईरान की पुरानी परपरा का पडा, ओर 
अरबी और ईरानी मिली-जुछी सस्क्ृति ने तरक्की पाई और उन सारे 
इलाका पर, जिन पर उनका बस था, छा गई । 

अगरचे अरबवालो ने दूर-दूर मूल्को पर फतह हासिल की थी और यह 
फतह आसानी से कर सके थे, हिंदुस्तान मे वे उस वक्‍त सिघ से आगे न बढ 
सकें, न बाद में ही। क्या इसकी यह वजह हो सकती है कि हिंदुस्तान इस 
चक्‍त भी इतना काफी मज़बूत था कि हमलावरो को रोक सके ? गालियन 
यह वात सही है, क्योंकि दूसरी तरह से इस बात की कैफियतत नही दी जा 

सकती कि इसके कई सदियों वाद तक वयो दरअसल कोई दूसरा हमला न 
हुआ। हो सकता है कि कुछ अश मे खुद अरबों के आपस के ऋगड़ो की बजह्‌ 
से ऐसा हुआ हो। वगदाद की मरकज़ी हुकूमत से सिंघ जुदा हो गया और 
एक आज़ाद मृसलमानी रियासत बन गया। लेकिन, अगरचे कोई हमरा 
न 33 भी हिंदुस्तान ओर अरब के सवध बढे, यात्री आने-जाने छग्े, 
था का अदला-वदला हुआ और हिंदुस्तानी किताबें, खासतौर पर 
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गणित और ज्योतिविज्ञान की, वगदाद पहुची और उनके अरबी मे तरजुमे 
हुए॥ बहुत-से हिंदुस्तानी वैद्य बगदाद गये। ये व्यापारिक और सास्कृतिक 
सबंध सिफ उत्तरी हिंदुस्तान से नही कायम हुए। इसमे हिंदुस्तान की 
दक्खिनी रियासतें भी शरीक हुई--खासतौर पर राष्ट्रकूट, जो हिंदुस्तान 
के पच्छिमी समुद्र-तट से व्यापार किया करते थे। 
इस लगातार ताल्लुक की वजह से हिंदुस्तानियों का इस नये मज़हब-- 
इस्लाम--से वाकिफ हो जाना छाज़िमी था। इस नये घधर्मं को फैलाने के 
लिए प्रचारक भी आये और उनका स्वागत भी हुआ। मस्लजिदें बनाई गई। 
इस पर न तो हुकूमत ने, न जनता ने कोई एतराज़ किया, और न किसी तरह 
के मज़हवी फिसाद हुए। हिंदुस्तान की पुरानी परपरा यह थी कि सभी 
मज़हबो और पूजा के सभी तरोको के साथ रवादारी बरती जाय। इस 
तरह इस्लाम हिंदुस्तान मे राजनैतिक ताक़त की हैसियत से आने से सदियो 
पहले मज़हब को हैतियत से आ चुका था। 
उमया खलीफाओ की हुकूमत मे जो अरबी साम्राज्य कायम हुआ, 
उसकी राजघानी दमिश्क थी और यह एक आलीशान शहर बन गया। 
लेकिन जल्द हो, ७५० ई०के लगभग अब्बासिया खलीफाओ ने बग्रदाद को 
राजघानी वना लिया। भीतरी मगडे पैदा हुए और स्पेन मरकजी सल्तनत 
से अलग हो गया, लेकिन बहुत दिनों तक फिर भी एक आज़ाद अरबी रिया- 
सत बना रहा। रफ्ता-रपता बगदाद की सल्लनत भी कमज़ोर पडी और कई 
छोटी-छोटी रियासतों मे बट गई और मध्य-एशिया से सेलजूक तुर्कों ने 
आकर बग्रदाद मे सियासी ताकत कायम कर छो, अगरचे खलीफा उनकी 
मर्जी को मानता हुआ अब भी बना रहा। अफगानिस्तान मे सुल्तान महमूद 
गज्जननवी नाम का एक तुर्क उठ खडा हुआ, जो बडा अच्छा सिपाही और 
फौजी नायक था। उसने खलीफाओ की कुछ परवाह न की, बल्कि उन्हे 
ताने देता रहा। लेकिन फिर भी वग्रदाद इस्लामी दुनिया का सास्क्ृतिक 
केंद्र वना रहा और दूर का स्पेन भी अपनी प्रेरणा के लिए उसका मुह देखता। 
उस वक्‍त यूरोप विद्या, विज्ञान, कला और ज़िंदगी की आसाइश्ो से पिछडा 
हुआ था। यह अरबी स्पेन था, और खासतौर पर कारडोबा का विदव- 
विद्यालय था, जिसने यूरोप मे उस सारे अधकार के युग मे ज्ञान और जिज्ञासा 
का दोपक जगाये रखा और उसके प्रकाश ने यूरोपीय अधकार को कुछ हद 
तक दूर किया। है रं 
॥इयो के मुसलमानों के खिलाफ घर्म-युद्ध (क्ुसेड) १०९५ ई० 
-शुरूहुए और करीब डेढ सदी तक चलते रहे। वे महज दो उम्र घर्मों, कलीसा 
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और हिंलाल, की आपन की लडाई की हैसियत नही रखते थे। मशहूर इति- 
हासकार प्रोफेसर जी ० एम० ट्रेवेलियन ने वताया है कि “ये धर्म-युद्ध (कसेड ) 
नई स्फूरति से जगते हुए यूरोप के पूरव तक पहुचने की आम ख्वाहिश के 
फीजी और मजहबी पहल थे और इन घर्म-पुद्धों से जो पुरस्कार यूरोप 
लेकर वापम आया, वह पवित्र ईसाई-धर्म को कायम रखनेवाली आज़ादी 
न थी, न ईसाइयत की एकता थी, क्योकि इन धर्म-यद्धों की कहानी ही इस 
वात को झूठ देती है। वह दरअसल ले आया ललित कलाए और हुनर, 
आराम के साधन, विज्ञान और मानसिक जिज्ञासा--यानी वे सभी चीौज़े, 
जिनसे साधु पीटर को सबसे ज्यादा नफरत होती।” 
आखिरी धर्म-पुद्ध (क्रसेड) के एक गैर-शानदार तरीके पर खत्म होने से 
पहले ही वीच एशिया में कुछ तूफानी और तहलका मचा देनेवाली घटनाएं 
घटी। चगेज़ खा ने वरवादी ढानेवाला अपना धावा पच्छिम की तरफ शुरू 
कर दिया। इसका जन्म मगोलिया में ११५५ ई० मेहुआ था और १२१९ में 
उसने अपना यह वडा धावा शरू किया, जिसने मध्य-एशिया को एक दहकते 
हुए वीराने मे तब्दील कर दिया। उस वक्‍त वह कोई नोजवान अल्हड 
न था। वुखारा, समरकद, हेरात और वल्ख ये आलीशान शहर, जिनमे से 
हर एक की आबादी दस लाख से ज्यादा थी, जलाकर खाक कर दिये गये। 
चगेज़ रूस मे कीफ तक गया, फिर लीट आया। चूकि वगदाद उसके रास्ते में 
नहीं पडता था, इसलिए वह किसी तरह बच गया। १२२७ मे ७२ सार की 
उम्र पाकर वह मरा। उसके उत्तराधिकारी और आगे यूरोप तक पहुचे ओर 
१२५८ में हलाक ने वगदाद पर कब्जा किया और कला के एक मशहूर मरकज़ 
का, जहा पाच सौ वरसो से दुनिया के हर एक हिस्से से आकर खज्जाने इकटठे 
हुए थे, खत्मा कर दिया। इसने एशिया में अरव और ईरान की मिली- 
जनी खास तहजीव को, वडा घवका पहुचाया, अगरचे यह तहजीव मगो- 
लियों के ज़माने मे भी जिंदा रही--खासतौर पर उत्तरी अफ्रीका और स्पेन 
में। भालिमो के दल-के-दल अपनी कितावे लिये हुए वगदाद से काहिरा और 
स्पेन पहुचे ओर इन जगहो मे कछा और विद्या की एक नई जागृति हुई। 
लेकिन खुद स्पेन अरववालो के हाथो से खिसक रहा था और १२३६ ई० मे 
कारडोवा का पतन हो चुका था। इसके वाद और ढाई सदियो तक ग्रैनाडा की 
रियासत अरबों तहज्जीव का चमकीला मरकज़ वनी रही। १४९२ ई० मे 
ब्रेनाडा भी फडिनेंड और इज़ावेला के हाथो मे चछा गया और स्पेन मे अरबी 
हुकूमत का अत हुआ। इसके बाद अरबवालो का खास मरकज़ काहिरा बन 
गया, हालाकि यह तुकों के कब्जे मे आ गया। आटोमन तर्कों ने कुस्तुतुनिया 
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को कब्जे मे कर लिया, ओर इस तरह उन शक्तियों को प्रस्तुत किया, जिन्होंने 
बाद मे यूरोपीय नव-जागृति को जन्म दिया । ५३७३७ 
एशिया ओर यू रोप मे मगोलो की ये विजयें युद्ध की कछा मे एक नयापत 
पेश करती है। लिडेल हार्ट का कहना है कि “जहातक दुश्मन को हैरत 
मे डाल पक तेज हरकत की बात है, जहातक फोजी हिकमत ओर बग्रैर 
सामना किये हुए हमछा करने की तरकीब का मामला है, उनके (मगोलो के) 
हमले तारीख मे अपना सानी नही रखते।” चगेज़ खा अगर दुनिया का सबसे 
बडा फीजी नेता नही है, तो विला-शुबहा सबसे बढे नेताओं मे एक है। उसके 
और उसके शानदार वारिसो के आगे एशिया और यूरोप की बहादुरी तिनके 
“की तरह थी, और इसे महज़ एक इत्तिफाक समभना चाहिए कि पच्छिमी और 
बीच का यूरोप फतह होने से वच गया । इन मगोलो से यूरोप ने फौजी 
हिंकमत और लडाई की कला के बारे मे नये सबक सीखें। इन मगोलो के 
ज़रिये बारूद का इस्तेमाल भी, जो चीन की चीज थी, इन्होंने जाना। 
मगोल हिंदुस्तान नही आये। वे सिंघ नदी तक आकर रुक गये और 
दूसरी जगहो पर जाकर उन्होंने फतहे हासिल की। जब उनकी मल्तनत 
खत्म हुई, तो एशिया मे कई छोटी-छोटी रियासतें कायम हुईं, और फिर 
१३६९ ईस्वी मे तैमूर ने, जो तुर्क था और मा की तरफ से चगेज़े खा 
की औलाद होने का दावा करता था, चगेज के कारनामो को दुहराने की 
कोशिश की। उसकी राजघानी समरकद फिर एक सल्तनत का सदर मुकाम 
बनी, अगरचे यह सल्तनत ज़्यादा दिनो की नही थी। कमर र की मौत के बाद 
उसके वारिसो की दिलचस्पी फौजी कारनामों मे कम रही, बल्कि वे शाति 
की ज़िंदगी बसर करने और कलाओ को' तरक्की देने मे ज्यादा लगे रहे। 
मध्य-एविया मे तैमूरियो के नाम पर मशहूर एक नई जागृति हुई और इस 
फ़रिजा में तैमूर के एक वशज, बाबर ने जन्म लिया और बडा हुआ। बाबर 
हिंदुस्तान में मुग़ल-वश का कायम करनेवाला था। वह शानदार मुग़्तियो 
मे पहला था। दिल्‍ली उसने १५२६ मे जीती | 
चगेज़ खा मुसक़मान नहीं था, जैसाकि कुछ लोग इसलिए खबाल 
करते हैं कि उसका नाम अब इस्लाम से मिल-जुल गया है। कहा जाता है कि 
वह झामाई मज़हब का माननेवाला था, जो एक आसमानी मज़हब था। यह 
मजहब क्या था मैं नही जानता, लेकिन नाम से लाज़िमी तौर पर उस शक्‍षड़ 
की तरफ़ ध्यान जाता है जो अरबवालो ने बौद्धो के लिए दे रखा गा, मानी 
झामानी, जो सस्कृत 'अ्रमण'” से निकला है। उस ज़माने मे 
बिबडे हुए रूप एशिया के मुख्तलिफ़ हिस्सों मे फैले हुए थे और इन 


नये मसले दे१३ 


हैं मगोलिया सी था और यह मुमकिन हैं कि चर्गेज खा इनके असर मे पल 
जी। यह एक बड़ा अटपटा खयाल है कि इतिहास का सबसे बढा फौजी 
विजेता शायद किसी तरह का बौद्ध था।' 

भध्य-एशिया में, माज भो, बडे विजेताओ मे चार के नाम किस्से-कटा- 
निबो तक में चलते हैं ओर याद किये जाते है--सिकदर, सुल्तान महमूद, 
अगेड छा ओर तंमूर। इन चारो के साथ अब एक पाचवा नाम जोडने की 
दहरत है, जो एक दूसरे ही किस्म का आदमी था, एक दूसरे ही मैदान 
का लडाका और विजेता था, जिसके नाम के गिर्दे किस्से-कहानिया बनने 
कप गई हैं, यानी लेनिन। 

२ : अरवी-सस्यता के फूल का खिलना औौर 
हिंदुस्तान से संपर्क 

एशिया और अफ्रीका के चडे हिस्से और यूरोप का एक दुकडा जीते 
तेने के बाद अरबवालो ने अपने दिमाग को दूसरे ही मंदानो मे फतह हासिल 
करने के लिए फेरा। मल्तनत मज़बूत की जा रही थी, बहुत-से नये मुल्क 
उसकी नज़र के दायरे में आ चुके थे, और वे इस दुनिया और उसके तरीकों 
को जानने के ख्वाहिशमद थे। आठवी और नवी सदियों के अरबवालो मे 
बड़े मार्क की मानसिक जिज्ञासा, विवेकपूर्ण चितन और वैज्ञानिक जाच 
की मावना मिलती है। आमतौर पर किसी भी मज़हव मे, जिसकी बनियाद 
निश्चित विचारो और यकीनो पर होती है, शुरू के दिनो मे प्रवल विदवास 
रहता है मर उससे इधर-उधर हटना नही पसद किया जाता, न उसे प्रोत्साहन 
दिया जाता है। यह विश्वास अरबवालो को दूर-दूर तक ले गया था और 


एक तरह का शामानी या शामाई मत जब भी आकंटिक प्रदेश के 
साइबोरिया, मगोलिया और सोवियत मध्य-एशिया के तन्ना-तुवा से चलता 
है। इसका आधार प्रेत,त्मःओं में पूरे तौर ५९ विश्वास पर जान पडता हे 
भौर बौद-घर्म से इसका फोई भी ताल्लुक़ नहीं है। लेफिन हो सकता है कि 
बहुत दी झमाने मे वीद-पर्म के फिसी घिगडे हुए रूप का इस पर असर 
पडा हो और बाद में वह मुक्तामी आदिम अधविश्वासो से सिल-जुल गया 
हो। तिब्बत मे, जो माना हुआ बौद्ध मुल्क है, एक अपने-हो ढंग का बौद- 
बन रायज़ है, जिसे लामा-मत कहते हैं। सगोलिया मे भी, जहा शामानी 
मत का प्रचार हे, बौद-परपरा जीदित है। इस तरह उत्तरी मध्य-एगिया से 
कब अनेक वर्जे मिलेंगे, जो बोद़-पर्म से लेकर आदिस विषवासों तक 

। 


१४८ हिंदुस्तान की कहानी 


उनकी विजयपूर्ण सफलता ने ही उसके विदवास को और भी गहरा बना दिया 
होगा। फिर भी हम पाते हैं कि वे मजहवी अकीदो और हठबाद की हद को 
लाघकर जडवबाद के सिद्ध)त्तो पर भी सोच-विचार करते हैं और अपनी 
स्फ्ति और उत्साह को साहसी विचार की तरफ मोडते हैं। अरब यात्री, 
जो अपने ढंग में वेंजोड थे, दुर मुल्को मे यह जानने और समभने के लिए 
जाते हैं कि वहा के लोग क्या कर-घर या विचार कर रहे हैं और उनके फ़िल- 
सफे, विज्ञान और रहन-सहन का क्या रवैया है, और इसीके वाद वे अपने 
खयालो 2000 देते हैं। वाहर से विद्वान बुलाकर वगदाद में लाये गये 
और किताबे मगाई गईं और खलीफा अल-मसूर (आठवीं सदी के बीच मे) 
ने खोज और तरजुमे के इदारे कायम किये, जहा यूनानी, सिरियन, शेद, 
लातीनी और सस्क्ृत से तरजुमे किये जाते थे । सीरिया, एशिया माइवनर और 
लेवाट के पुराने मठो की पाडलिपियों के पाने के लिए खूब छान-बीन हुई 
ईसाई पादरियो ने सिकदरिया के पुराने विद्यालयों को वद कर दिया था और 
वहा के विद्वानों को निकाल दिया था। इनमे से बहुत-से देश-निकाले छोग 
ईरान और दूसरी जगहों मे चले गये थे। अब उन्हें बगदाद मे पनाह मिली 
और वे अपने साथ यूनानी फ़िव्सफा और विज्ञान और गणित ले आये-- 
यानी अफलातन और अरस्तू, वतलीमृस और उक्लेदिस से यहा के लोगो का 
परिचय कराया। यहा पर नस्तूरी और यहूदी विद्वान और हिंदुस्तानी वैध, 
फिलसूफ ओर गणितज्ञ मीजूद थे। यह हालत हारू अल-रशोद और अल- 
सामृन (आठवी और नवी सदियों मे) खलीफाओ के ज़माने तक चलती 
रही और तरक्की करती रही और वगदाद समय दुनिया का सबसे वडा 
आलिमी का मरक्‍्ज बन गया। 

इस जमाने मे हिंदुस्तान से इसके बहुत से सपर्क रहे और अरबबाला 
ने हिंदुस्तानी गणित, ज्योति्िद्या और औषध-विद्या से बहुत-कुछ हासिल 
किया। और फिर भी, ऐसा जान पडता है कि इन सपकों के लिए प्रेरणा 
खासतौर पर अरबो की थी, और अगरचे अरबो ने हिंदुस्तान से वहुत-कुछ 
सीखा, हिंदुस्तानियों ने अरबो से ज्यादा नहीं सीखा। हिंदुस्तानी अपने 
घमड मे डूबे, अलग-थलग और जहातक हो सका, अपने ही खोल के भौतर 
समाये रहे। यह एक बदकिस्मती की बात है, क्योंकि वगदाद और अरबी- 
नवजायूति के दिमागी खमीर ने हिस्दुतानी दिमाग को ठीक उस वेक्ते 
जगाया होता, जबकि वह अपनी रचनात्मक शक्ति बहुत-कुछ खो रहा था। 
मानसिक जाच-पडताल को इस भावना की और भी पुराने ज़माने के हिंढु- 
स्तानियी ने अपने विचारी के अनुकूल पाया होता। 


नये ससले ३१५ 


बग्रदाद मे हिंदुस्तानी इल्म और विज्ञान के अध्ययन को शक्तिशाली बर- 
मक घरानेवालो ने, जिसमे से हारू अल-रशीद के वज़ोर होते रहे हैं, बडा 
प्रोत्ताहन दिया। यह घराना शायद पहले वौद्ध-घर्म का माननेवाला था और 
इसने वाद मे मज़हव वदऊू दिया था। हारू अल-रशीद की किसी बीमारी के 
मौके पर मणक नाम का एक वैद्य हिंदुस्तान से बुलाया गया | मणक वगदाद 
में बस गया और एक वडे अस्पताल का व्यवस्थापक वना दिया गया। अरबी 
लेखको का कहना है कि भणक के अलावा उस वक्‍त बग्दाद मे छ और हिंदु- 
स्तानी वँद्य रहा करते थे। ज्योतिविज्ञान मे अरबो ने हिंदुस्तानियों और सिकद- 
रियावालो, दोनो से आगे तरक्की की | दो और नाम उनके यहा मशहूर हैं--- 
अलल्वारिज्मी, जो नवो सदी का गणितज्ञ और नजूमी था और उमर ख़य्याम, 
जो वारहवी सदी मे कवि और नजूमी दोनो हैसियतो से मदहर हुआ। 
ओऔषब-आस्त्र मे अरव चिकित्सक और जर्राह एशिया और यूरोप मे मशहूर 
थे। इनमे सबसे मशहुर बुखारा का इब्नसीना था, जो हकीमो का वादशाह 
कहछाया है। उसकी मृत्यु १०३७६० मे हुईं। अरव विचारको और फिल्सूफो 
मे एक वडा नाम अबू नसत्र फराबी का है । 

. फिल्सफे में हिंदुस्तान का असर ज़्यादा हुआ नही जान पडता। फिल- 
सफ और विज्ञान, इन दोनो के लिए अरबवाले अुतान ओर पुराने सिकदरिया 
के विद्वानों की तरफ भूकते थे। अफलातून और खासतौर पर अरस्तू ने 
अरब खयाल पर गहरा असर डाला है और अबतक इस्लामी मदरसो मे उनकी 
पढाई मूछ पाठों की मदद से नहीं, वल्कि अरबी टीकाओ के ज़रिये, खास मज़- 
भूनो की हैसियत से, होती है। सिकदरिया की नौ-अफलातूनियत का असर भी 
अरबी दिमाग्र पर हुआ और यूनानी फिल्सफे के जडवादी खयाल भी अरबो 
तक पहुचे और इससे उनके यहा वुद्धिवाद और जडवाद की द्ुरुआत हुई। जड- 
वादियों ने मज़हव से करीव-करीव कतई इन्कार किया है। जो वात गोर करने 
की है, वह यह है. कि बगदाद मे इन मुख्तलिफ और विरोधी सिद्ध।तो पर 
वहस-मुवाहसा करने की पूरी आजादी थी। मज़हव और अक्ल के वीच का 
यह मुवाहसा और फ़गडा बग्रदाद से सारी अरवी दुनिया में फैला और स्पेन 
तक पहुर्चा। ईश्वर के स्वरूप के बारे मे मुबाहसे हुए और यह बाताया गया कि 
उसमें उस तरह के किन्‍्ही गुणो का आरोप नही हो सकता, जिनका उसमे 
होना कहा जाता है। ये गुण इन्सानी हैं। यह कहा गया कि खुदा को रहीम 
या नेक बताना उतनी ही पस्त और ला-मज़हब बात होगी, जितना कि यह 

कहना कि उसके दाढ़ो है । 
बुद्धिवाद से भोतिकवाद और सदेहवाद का रास्ता खुला। छेकिन 


३१६ हिंदुस्तान को कहाती 


बग्दाद की पस्ती और तुर्की ताकत की तरक्‍की के साथ-साथ बृद्धिवादी 
लिश्नासा की भावना मद पड गईं। लेकिन अरबी स्पेन मे यह फिर भी जारी 
रही भीर स्पेत का एक मशहूर अरवी फ़िलसूफ तो मज़हब से इन्कार करते 
की हद तक पहुचा। यह इब्न र्द था, जो बारहबी सदी मे हुआ है। 
बताया जाता है कि उसने कहा था कि उसके जमाने के समी मजहव या तो 
बच्चो के लिए या बेवक्‌फो के लिए है, या ऐसे हैं कि उन पर अमल नही किया 
जा सकता। उसने दरअसल ऐसा वयान किया या नही, यह कहा नही जा 
सकता, लेकित जो परपरा है, उससे पता चलता है कि वह किस तरह का 
आदमी था, और अपने विश्वासो के लिए उसने तकलीफे सही । औरतों को 
जन-सावारण के कामो मे हिस्सा छेने का मौका मिलना चाहिए, इसके हक मे 
उसने जोरो से छिखा है ओर कहा है कि वे इन कामों को पुरी तौर पर 
अजाम दे सकती है। उसने यह भी सुझाव दिया है कि ऐसे लोगो को, जिनका 
इलाज नही हो सकता और इसी तरह के दूसरे लोगो को मिटा देना चाहिए, 
क्योकि वे समाज पर एक बोझ हैं। स्पेन उस वक्‍त यरोप के और इत्मी 
मरकज़ो से बहुत आगे बढा हुआ था और कारडोबा के अरबी और यहुदी 
आलिमो की परिस मे और दूसरी जगहो मे बडी कद्र होती थी। टोलेडो के 
सईद नाम के एक अरबी लेखक ने पिरेनीज़ के उत्तर में रहनेवाले यूरोपियो 
का इस तरह वयान किया है----' वे ठडी प्रकृति के होते हैं और उनमे पुर्तगी 
कभी नही आती। वे कद के लबे और रग के गोरे-चिट्टे होते हैं, लेकिन उतमे 
अकल की तेज़ो और दिमागी सूक-बूक नही होती। बिलाये 
पब्छिमी और मध्य-एशिया मे अरबी तहज़ीब ने जो फूल ) 
उनकी प्रेरणा अरबी और ईरानी, इन दो आधारो से मिली । दोनो आपस मे 
खूब घुल-मिल गये और उन्होंने खयाल का ज़ोर पैदा किया और ऊचे दर्ज 
के लोगो के ऊचे रहन-सहन की हालत पैदा की । अरबों से ताकत और जाच 
की भावना आई, ईरानियों ने जिंदगी के छुत्फ और कला और आसाइशो 
को पेश किया। ,तुर्की-हुकुमत मे ज्यो-ज्यो बग्रदाद की तनुउ्जुली हुई, त्यो 
त्यो बुद्धिवाद और जिज्ञासा की भावना भी मिटी। चगेज़ खा और म्गीली 
मै इन सभी का खात्मा कर दिया। सौ साल बाद मध्य-एशिया फिरजगा और 
समरकद और हेरात चित्र-कला और वस्तु-कला के केंद्र बने और उन्होंने 
अरब और ईरान की मिली-जुली सम्यता की परपरा मे फिर से कुछ जान 
फकी। लेकिन अरबी वुद्धिवाद और विज्ञान फिर न जगे। इस्छाम एक 
ज्यादा सख्त और वेछोच मज़हब बन गया, जो फौजी फतहो के लिए मार्फिक 
बढ़ता वा, दिमागी फतहो के लिए नहीं। एशिया मे इसके खास नुमाइदे 


नये ससले ३१७ 


बरववालें न रहे, वल्कि तुर्क' और मगोल (जो बाद मे हिंदुस्तान में जाकर 
मंगल कहलाये) बने, आर कुछ हद तक अफानी। पच्छिमी एथिया 
वे ये मगोल मुसलमान हो गये थे, सुदूर पूरव मे और बाच पे इलाका म 
बहुत से वोद्ध बन गये थे। 
३ - महम्‌द ग़ज़नवी और अफगान 

आठवी सदी के शुरू मे, ७१२ ई० मे, अरववाले सिंध पहुच थे और 
उन्होंने यहा अधिकार कर लिया था। वही वे ठहर गये। कराव पचास 
साल के भीतर खुद सिंघ अरबी सल्तनत स अलहदा हा गया, यद्यपि यह एक 
नलोटी आजाद मुसलमान रियासत की हैसियत से बना रहा। करोब तीन सा 
सार बाद तक फिर कोई और हमला या घावा हिंदुस्तान पर ने हुआ। 
१००० ई० के आस-पास अफग्रानिस्तान मे ग्रज़नी के सुल्तान महमूद न, जो 
तुझे था और जिसने मध्य-एशिया मे अच्छी ताकत बना लो थी, हदुस्तान 
पर धावे शुरू किये। ऐसे वहुत-से धावे हुए और ये धावे खू-ताक और 
बे-दर्दी के थे, और हर मौके पर महमूद अपन साथ लूट का बडा खजाना छे 
गया। उसी ज़माने के एक आलिम, खोवा के रहनेवाले अलबेरूनी ने, इन 
डमलो का बयान किया है---- हिंदू बुछ के कनो की तरह चारो तरफ तितर- 
ब्ितर हो गये, भीर लोगो के मुह मे किसी पुराने किस्से की तरह उनकी याद 
रह गई। जो तितर-बितर होकर बच रहे, वे सभी मुसलमानों की तरफ 
हद दर्ज की नफरत से देखते हैं।” इस शायराना बयान से हमे उस आफत 
का कुछ अदाज़ मिलता हैं, जो महमृद ने ढाई थी, ताहम हमे यह याद रखना 
चाहिए कि महमूद ने उत्तरी हिंदुस्तान के सिर्फ एक टुकड़े को छुआ और 
लूटा था, जो उसके घावे के रास्ते मे पडा था। सारा-का-सारा मध्य-्यूरवी 
आर दकिखनी हिंदुस्तान उससे बिलकुल बचा हुआ था। 

उस वक्‍त और बाद में मी दक्खिन हिंदुस्तान मे जबरदस्त चोल साम्राज्य 
की हुकूमत थी, जिसने समुद्री रास्तो का काबू मे कर रखा था और जा 
जावा में श्रीविजय तक और सुमात्रा तक फैला हुआ था। पुरवी समुद्र के देथो 
में हिंदुस्तानी नौ-आवादिया भी तरक्की पर थी और वलघाली थी। उनके 


भ्वैंने अकसर तुरक या तु्को लफ्ञ का इस्तेमाल किया है। इससे फछ 
अम हो सकता है, क्योंकि 'तुक' से आजकल तुर्को के लोगो से मतलब लिया 
जाता है, जो उस्मानी तुकों की औलाद हैँ। लेकिन और तरह के तुक॑ भो 
होते थे, जैसे सेलजुक चग्रेरह। मध्य-एशिया, चोनो तुकिस्तान चंग्गरह को 
सभी तूरानी जातिया तुर्क या तुर्कों कहां जा सकतो हैं। 
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ओर दव्खिनी हिंदुस्तान के बीच समुद्री ताकत बटी हुई थी। लेकिन यह 
हिंदुस्तान को खुश्को की राह होनेवाले हमले से न बचा सकी | 

महमूद ने पजाव और सिंध को अपने राज्य में मिला लिया और वहू 
हर हमले के वाद गज़नी लौट जाता रहा। वह काइमीर न जीत पाया। इत्त 
पहाडी देश ने कामयाबी के साथ उसे रोका और वहा से मार भगाया। 
जब वह काठियावाड मे सोमनाथ से वापस हो रहा था, तो उसे है ताने 
के रेगिस्तानी प्रदेश मे भी गहरी हार खानी पडी।' यह उसका थादरी 
धावा था और इसके बाद वह फिर न लीटा। 

महमूद मज़हवी आदमी होते के बनिस्वत लडाका कही ज़्यादा था, 
और बहुत-से और विजेताओं की तरह उसने अपनी फतहो में मज़हब के नाम 
से फायदा उठाया। उसके लिए हिंदुस्तान महज़ एक ऐसा मुल्क था, जहा से 
वह माल ओर खजाना लूटकर अपने देश मे पहुचा सकता था। उसने हिंदु- 
स्तान मे एक फौज भरती की और उसे अपने एक मशहूर सिपहसाछार 
की मातहत, जिसका नाम तिछुक था और जो एक हिंदुस्तानी और हिंदु 
था, कर दिया। इस फौज का इस्तेमाछ उसने खुद अपने मज़हबवालो के 
खिलाफ मध्य-एशिया मे किया। उसकी यह बडी रूवाहिश थी कि अपनी 
राजघानी गज़नी को मध्य और पच्छिमी एशिया के बडे शहरो के मुकाबले 

एुद्ध हार के बारे मे 'तारीखे-सोरठ' (रणछोडजी अमरजो द्वारा 
अनूदित, बबई, १८८२) नाम के एक पुराने फ़ारसों इतिहास में एक अजीब 
बयान आया है (पृष्ठ ११२)-- शाह मुहम्भद ने धबड़ाहद मे भागकर 

अपनी जान बचाई, लेकिन उसके बहुत-से साथी, मर्द और औरत; पकड हिये 

गये * * “तुक, अफग्रान और मुग्रल औरत कैदियों से, अगर वे ववारी हुई तो 
हिंदुस्तानी सिपाहियो ने ब्याह कर लिये * " 'ओरो के पेट जलाब और रेचक 
दवाएं देकर साफ़ किये गये और उसके बाद क्रैदियों का उसी वर्ग के लोगों के 
साथ ब्याह कर दिया गया। नीचे के वर्ग की ओरतें नोचे वर्ग के लोगों से 
न्याही गईं। ध्वरीफ़ भादमियों को दाढिया भुडवा दी गई और वे राजपुतों की 
शेलावत और वड़िल जातियों मे शरीक कर लिये गये; और नीचे वर्ग के लोग 
कोलियो, खातो, बाबरियो और मेरों को जातियो मे मिला लिये गयें। मैंने 
खद तारीखे-सोरठ' नहीं देखी है भौर कह नहीं सकता कि इसे कहांतक 
प्रमाणित माना जा सकता है। मैंने यह उद्धरण के० एम० मुशी को किताब 
पृदेउलोरी बंद वाज् गुजर देश' से लिया है (भाग हे; पृष्ठ १४०)। विदेदि यों 
को राजपूतो के फिरको में मिला लेते का ढग विल्चस्प है, और यह बात कि 
शावियां तक हुईं। शुद्धि का जो तरीका बताया गया, वह अजोब है। 
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का बना दे और इसलिए वह हिंदुस्तान से बहुत-से कारीगर और मेमार ले 
गया था। इमारतो के बनाने मे उसकी दिलचस्पी थी और दिल्ली के करीब 
मथुरा शहर का उस पर बडा असर पडा। इसके बारे मे उसने लिखा--- 
“यहा हजारो इमारतें हैं, जो मजजह॒बियों के मज़हब की तरह मज़बूत हैं, 
यह मुमकिन नही कि उसकी यह हालत करोडो दीनार खर्च किये बग्गर 
हुई हो, और इस तरह का दूसरा शहर दो सौ साल के कम वक्‍त में नही 
तेयार हो सकता।” 
लडाइयो के बीच फुरसत के वक्‍तो मे महमूद की दिलचस्पी इस बात 
भे थी कि अपने देश के तहज़ीबी रुकानो को तरक्की दिलाये, और उसने 
अपने यहा बहुत-से मशहूर छांग्रो को इकट्ठा कर लिया था। इनमे से मशहूर 
फ़ारसी कवि फिरदौसी भी था, जिसने शाहनामा” रचा था और जिसकी 
बाद मे महमूद से अनबन हो गई थी। अलबेरूती, जो यात्री और आलिम 
था, उसका समकालछोन हुआ है, और इसने अपनी किताबों मे उस वक्‍त 
के मध्य-एशिया के और पहलुओो की भाकी पेश की है। खोवा मे उसका 
जन्म हुआ था, लेकिन वह फारसी खानदान का था। वह हिंदुस्तान आया 
और यहा उसने खूब यात्राए की। वह दक्खिन के चोल-राज्य के आबपाशी 
के बडे कामो के हाल बताता है, यद्यपि इसमे शक है कि वह खुद दक्खिन 
हिंदुस्तान गया भी था। उसने काश्मीर मे सस्क्ृत सीखी और हिदुस्तान के 
मजहब, फिलसफे, विज्ञान और कलाओ की जानकारी हासिल की। इससे 
पहले इसने यूनानी फिलसफे को पढने के लिए यूनानी ज़बान भी सीखी थी। 
उसकी किताबें न महज्ञ मालूमात,का एक खज़ाना हैं, बल्कि उनसे हमे यह 
भी पता चलता है कि किस तरह छडाई और लूटमार और कत्ल के जमाने 
मे भी सब्र के साथ लोग इल्म हासिल करने मे लगे रहते थे और किस तरह 
एक मुल्क के लोग दूसरे मुल्कवाछो की बातो को उस वक्‍त भी समभने की 
कोशिश मे लगे हुए थे, जवकि जोश और गुस्से ने उनके आपस के सबधो को 
तीखा बना दिया था। इस जोश और गुस्से ने बिला शुबहा दोनो ही तरफ 
के लोगो की बुद्धि को मद कर दिया था और हर एक अपने को दूसरे से 
ऊचा ख़थाल करता था। हिंदुस्तानियों के बारे मे अलबेखनी कहता है कि 
*वे गर्वीले, मूखंतापूर्ण, घमडी, अपने मे सतुष्ट और बेवकूफ हैं” आर 
उनका यकीन हैं कि 'उनके धुल्क-जैसा दूसरा मुल्क नही, उनकी कौम-जैसी 
हैपरी कौम नही, उनके राज।-जैसे दुसरे राजें नही और उनके विज्ञान-जैसा 
छरो का विज्ञान नही।” शायद लोगो के रुख़ का यह काफी सही बयान है। 
महमूद के हमले हिंदुस्तान के इतिहास की एक बडी घटना हैं, हालाकि 
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सियासी तौर पर सारे हिंदुस्तान पर उनका कुछ ज्यादा असर नहीं पढ़ा 
और ढिदुल्तान का खास हिस्सा अद्धता ही रहा। उनसे उत्तरी हिंदुस्तान की 
कमजोरी और उतार का पता चलता है और अलवेखती के वयान इस बात 
पर और भी दोशनों दालते है कि उत्तर और पच्छिम में राजनैतिक हालत 
फैसों बिगड़ी ठुई थी। पच्टिमोत्तर से होनेवाले बार-बार के ये हमे 
हिंदुस्तान के बध हुए विचार और अथं-तत्र में वहत-से नये तत्त्व लेकर भाये। 
सबसे सास वात यह है कि ये यहा इस्लाम को ले आये, जो पहली वार 
बेरशम फौजी फलों के साथ आया। जवतक, करीब तीन सो साल पहले से, 
उस्लाम यदा माति के साथ एक मजहव की हैसियत से आया था भौर उसने 
धिना भगडे-फक्ाद में अपनी जगह और रजहवों के साथ-साथ बता ली थी। 
उसके ठग नये तरीके ने लोगों में जवरदस्त मनोवैज्ञानिक प्रतिक्रियाएं पैदा 
की और उनके दिलो में कठवापन मर दिया। एक नये मजहब से कोई एस- 
राज़ न था, लिकिन अगर कोई चोज जवरदस्ती उनके रहन-सटन के इग मे 
खलल डाले और उसे उलट-पलट दे, तो इसके खिलाफ उनके दिलो में गहरा 
बिराब था। हे 

यह याद रहें कि हिंदुस्तान बहुत-से मजहू॒वों का मुल्क रहा हैं, वाचजुद 
उसके कि हिंदू मजहब अपनी मुक्तलिफ दक्लो में उन पर हावी रहाह। मै 
ओर बीद्ध-धर्म को छोड दिया जाय, जा ज्यादातर हिदू-धर्म में जब्व हा 
गये थे, यो भी ईसाई और इब्रानी मजहब रह जते हैं। ये दोवो मजहव॑ 
हिंदुस्तान में ग/लिवन ईसा से वाद की पहली सदी मे आये थे, और दोगी व 
उस मुल्क मे जगह कर छी थी। <क्विन हिंहुस्तान में वहुत-से सिर्यिन ईसाई 
और नस्तूरी थे और वे इस देश के वैसे ही अग थे, जैसे और लोग थे। यहां 
हाल यहूदियों का था ओर जग्थृप्टर्‌ के अनुयायियों के उस छीटें-से दर्ल दा 
भी था, जो ईरान से सातथी सदी मे हिंदुस्तान आया था। और यहीं हालत 
बहुत-से मुसलमानों की मो थी--जो उत्तर-पच्छिम से आकर पहिटया 
समुद्र-तट पर बस गये थे। 

महमूद विजेता को हैसियत से आया जौर पजाव उसकी सत्तनत हा 
एक सरहदो सूबा वन गया | फिर भी जब वह वहा का झासक वन वेठा, वा 
उसके पुराने तरीकों को वरम करने, और कुछ टदतक सूबे के छोगा वी 
खुशी हासिलकरने, की कोहिश की गईं। उनके रहन-सहन में भव इतना 
दखल नही दिया जाता था और फौज में और हरूमत में ऊचे-ऊचे ओहदी पर 
हिंदू मुकारिर किये जाने छगें थे। महमूद के जमाने में इस तौर की शुद्भात- 


भर हा पाई थी, वाद में इस रुकान ने सौर तरककी की। 


नये मसले ३२१ 


महमूद १०३० ई० में मरा। उसकी मौत के बाद एक सौ साठ से ज़्यादा 
साऊो तक कोई दूसरा हमला न हुआ और न तुर्की हुकूमत पजाब से आगे 
बढी। इसके बाद शहाबुद्दीन गौरी नाम के एक अफंग्रान ने गज़नी पर कब्जा 
कर लिया और ग्रज्ननवियो की सल्तनत का खात्मा हुआ। उसने पहले लाहौर 
पर घावा किया, फिर दिल्ली पर, लेकिन दिल्ली के राजा पृथ्वीराज चौहान ने 
उसे पूरी तरह से हरा दिया। शहाबुद्दीव अफग्रानिस्तान वापस चला गया 
और दूसरे साल फिर एक नई फ़ौज लेकर हिंदुस्तान मे उतरा। इस वार 
उसकी जीत हुई और ११९२ मे वह दिल्‍ली के तख्त पर बैठा। 

पृथ्वीराज एक लोकप्रिय नायक है और गोतो और कहानियो मे अब 
भी मशहूर है, क्योकि साहसी प्रेमी हमेशा हर-दिल अज़ीज़ होते हैं। वह 
अपनी प्रेमिका को उसके पिता, कन्नौज के राजा जयचद, के महल से भगो 
छाया था और बहुत-से छोटे-छोटे राजाओ को, जो उसको वरने के लिये आये 
थे, चुनौती दी थी। थोड़े वक्‍त के लिए उसने अपनी प्रेमिका को ज़रूर पा 
लिया, लेकिन इसका नतीजा यह हुआ कि एक शक्तिशाली शासक से उसकी 
लडाई छिड गई और दोनो तरफ से बहुत-से योद्धा काम आये। दिल्ली 
और मध्य हिंदुस्तान के बहादुर आपस की लडाई में लग गये और बहुत 
खून-खराबी हुईं। इस तरह एक औरत की खातिर पृथ्वीराज ने अपनी जान 
गवाई भौर अपना तख्त खोया, और दिल्ली, जो एक सल्तनत की राजधानी 
थी, एक विदेशी हमलावर के हाथ में चली गईं। लेकिन उसकी प्रेम-कहानी 
अब भो कही जाती है और उसे एक वीर पुरुष माना जाता है और जयचद को 
क़रीब-क़रीव देशद्रोही समझा जाता है। 

दिल्लो की इस फ़तह के ये मानी नही थे कि सारा हिंदुस्तान फ़तह 
हो गया। चोल-वंश दक्खिन मे अब मी शक्तिशाली था और दूसरी खुद- 
मुख्तार रियासतें मी थी। अफग्रानो को दक्खिन हिंदुस्तान के ज्यादातर 
हिस्से भे अपनो हुकूमत फैछाने मे और भी डेंड सदी रूग गई। लेकिन 
दिल्‍ली में नई हुकूमत का आना एक मार्के की बात थी और नई व्यवस्था 
का यह एक प्रतोक था। 


४ : हिंदी-अफग्रान : दक्खिन हिंदुस्तान : विजयनगर : 
बाबर : समुद्री ताक़त 
हिंदुस्तान के- इतिहास को अग्नेजो ने और कुछ हिंदुस्तानी इतिहास- 
कारो ने मो तोन' बडे हिस्सो मे वाटा है बनी न या हि, मुस्लिम और 
अग्रेज़ी-काछ। यह वटवाय न अक्ल का है और न सही है, इससे घोखा होता 
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शैरर हिंदुस्तान की कहानी 


है और यह हमारे सामने एक गलत तस्वीर पेश करता है। इसमे ऊपर के वर्गों 
के कुछ सतही परिवर्तनो का खयाल किया गया है, वनिस्वत इसके कि हिंदु- 
स्तानियों के राजनैतिक, आथिक और सास्कृतिक विकास की खास-खात 
तब्दीलियों का खयाल किया गया हो | तथाकथित प्राचीन काल बडा विज्ञाल 
है और परिवतंनो से मरा हुआ है, उन्नति, उतार और फिर वरावर उम्नति 
का क्रम चलता है। जिसे मुस्लिम-काल या मध्य-युग कहते हैं, उसमे मी 
एक तब्दीली हुई और अहम तव्दीली हुई, फिर भी यह ऊपर के लोगो तक 
मह॒दूद रही। इसने हिंदुस्तानी जिंदगी के खास सिलसिले पर ज्यादा अप्तर 
नही डाछा। वे हमलावर, जो हिंदुस्तान मे पच्छिमोत्तर से आये, ज्यादा 
पुराने ज़माने मे आनेवाले और हमलावरों की तरह हिंदुस्तान में जज 
हो गये और उसके हो रहे। उनके वश हिंदुस्तानी वद्य कहलाये और आपत्त 
की धशादियों की वजह से जातियो का बहुत-कुछ मेल-जोछ हो गया। कुछ 
अपवादों को छोडकर जान-वूकंकर इस वात की कोशिश की गईजान 
पश्ती है कि आम लोगो के रीति-रिवाजो और तरीको से छेड-छाड न की 
जाय। उन्होंने हिंदुस्तान को अपना देश समभा और हिंदुस्तान के वाहर 
उनके कोई दूसरे लगाव न थे। हिंदुस्तान एक आज़ाद मुल्क बना रहा। 

अग्रेज़ों के आने मे एक बच्चा फर्क छा दिया और पुरानी प्रथा बहुत- 
कुछ जड से उखड चली। वे पच्छिम से एक विलकुल नई प्रेरणा छाये, जो 
यूरोप मे पुनर्जागृति (रिनेज़ा), सुधार (रिफरमेशन) और इल्स्तान की 
राजनैतिक ऋति के ्षमाने से रफ्ता-रपता तरक्की कर रही थी भौर औद्यी- 
गिक क्राति (इंडस्ट्रियल रिव्योल्यूणन) के शुरू मे जिसकी स्परेखा पर 
रही थी। अमरीका और फ्रान्स की कार्तियो ने इसे और भागे बढाया। आम 
बाहरी, विदेशी और हिंदुस्तान मे बे-मेल ही बने रहे और कुछ और होने 
की उन्होंने कोशिश भी ने की। सबसे वडी वात तो यह है कि हिंुस्ताव 
के इतिहास मे पहली दफा उसका राजनैतिक नियत्रण वाहर से लगाया गया 
और उसके अर्थ-तत्र का मरकज एक दूर देश मे रहा। उन्होंने हिंदुस्तान 
आधुनिक युग की एक नौ-आवादी की तरह समझा और हिंदुस्तान 
लबी तारीख में पहली वार एक गूछाम मुल्क बना। हा 

महम्‌द गजनवी का हमला यकीनी तौर पर एक विदेशी, तुक, हमला था 
जौर उसका नतीजा यह हुआ कि पजाव हिंदुस्तान के और हिस्सों से $2 
जमाने के लिए अलय रहा। जो अफगान यहा बारहवी सदी के आए 
आये ये, उनकी बात इसरी थी। वे हिंदी-आ् जाति के छोन थे और 
हिंदुस्ताव के लोगों से उनका नजदीकी रिष्ता था। दरजसल लबी मुद्दंती 
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तक अफगानिस्तान हिंदुस्तान का एक टुकडा होकर रहा है, उसे ऐसा होना 
ही था। उसकी भाषा पद्तो बुनियादी तौर पर के से निकली है। 
हिंदुस्तान या हिंदुस्तान से बाहर बहुत कम जगहें ऐसी हैं, जहा हिंदुस्तानी 
सस्कृति की पुरानी यादगारे और खडहर--खासकर बौद्ध ज़माने के-- 
इतनी बहुतायत से हो, जितने अफगानिस्तान मे हैं। ज़्यादा सही यह होगा 
कि अफग्रान छोग हिंदी-अफगान कहे जाय। उनमे और हिंदुस्तान के 
मैंदानों के लोगो मे वहुत-कुछ फर्क रहा है, उसी तरह जिस तरह कि काइ्मीर 
की पहाडी घाटियो के लोगो मे और नीचे के गरम और मंदानी इलाको के 
लोगो में है। लेकिन बावजूद इस फर्क के, काइ्मीर हिंदुस्तानी इल्म और 
तह॒ज़ीब का एक खास मरकज़ रहा है। अफगानियो मे और ज्यादा तहजीब- 
यापता या सादगी से हटे हुए अरबों और ईरानियो में भी फर्क रहा है। 
अपने पहाडी गढ़ो की तरह वे सख्त और खौफनाक लोग हैं। वे छोग अपने 
मज़हव के पक्के, वहादुर, दिमागी धधो और गहराइयो भे पडने 33078 
रहे हैं। शुरूशुरू मे उनका व्यवहार ऐसा रहा हैं, जैसा विजेताओं का 
विद्रोही छोगो के साथ होता है, यानी कडा और बेरहमी का। 
लेकिन जल्द ही ये नरम पड गये। हिंदुस्तान उनका घर बन गया और 
दिल्ली उनकी राजधानी रही--दर-दराज गज़नी नही, जैसा कि महमूद के 
ज़माने मे था। अफगानिस्तान, जह्म से वे जाये थे, उनके राज्य के छोर के 
महज एक हिस्से की हैसियत रखता था। हिंदुस्तानी वमने की क्रिया तेजी 
से चली और उनमे से बहुतो ने इस मुल्क की और॑तो से व्याहु कर लिये। उनके 
बडे सुल्तानों में से एक, अलाउद्दीन खिलजी, ने एक हिंदू औरत के साथ 
व्याह किया और इसी तरह उसके बेटे ने भी। दाद के कुछ घामक जाति के 
तुर्क थे, जैसे क॒तुवुद्दीन ऐवक, सुल्ताना रजिया और इल्तुतमिश, लेकिन 
उमरा और फौज ज्यादातर अफगान ही रही। दिल्‍ली एक सन्तनत की 
राजण्नी के तौर पर चमकी। मोरक्‍्को का एक मगहूर अरब यात्री इच्न 
बतृता, जिसने बहुत-से मुल्क और काहिरा और ढुस्तुतुनिया से चीन तक के 
बहुन-से भहर देखें थे, शायद कुछ अत्युक्ति के साथ लहता दे कि “दिल्ली 
जहान के प्वसे बे जहरी से एक है।” 


३२४ हिडडुस्तात को कहानो 


रुका था--सन १२८८ मे और फिर १२९३ मे, और उसने इसे “एक बढा 
और विज्ञाल नगर” बताया है, जहा अरब भौर चीन के जहाज़ो का जमघट 
रहता था। वह बहुत वारीक मलमल का भी ज़िक्र करता है, जिसके तार 
मकडी के जाछो-जैसे छगते थे और जो हिंदुस्तान के पूरवी समुद्र तट पर 
तैयार किया जाता था। मार्को पोलो हमे एक और दिलचस्प वात बताता है। 
अरव और ईरान से वहुत वडी सख्या में घोढे दविखन हिंदुस्तान में मगाये जाते 
थे। दक्खिन हिंदुस्तान की आब-हवा घोडा-कशी के लिए माफ़िक़ नहीं आती 
थी और घोडो को, और इस्तेमाल के अलावा, फौजी कामो के लिए जरूरत 
पडती थी। घोडा-कशी के माफिक़ सबसे अच्छे मैदान मध्य और पच्छियी 
एशिया मे थे, और इस बात से कुछ हृदतक इसका अदाज़ लगेगा कि मध्य- 
एशिया की जातिया लडाई की कला मे क्यों वढी-चढी थीं। चगेज खा 
के मगरोल वडे शानदार घुडसवार थे और वे अपने घोडो से बडा लगाव रखते 
थे। तुर्क लोग भी अच्छे घुडसवार थे और अरबवालो की अपने धोडों के लिए 
मुहब्बत तो मशहूर ही है। उत्तरी मौर पच्छिमी हिंदुस्तान मे, खासतौर 
पर काठियावाड में घोडा-कशी के लिए कुछ अच्छे मैदान हैं और राजपूत 
घोडो के बडे शौकीन हैं। कई छोटी-मोटी छडाइया अकसर किसी मश- 
हर घोढे की खातिर लछडी गई हैं। दिल्ली के एक सुल्तान के बारे में एक 
कहानी कही जाती हैं कि उसने एक राजपूत सरदार के घोडे को पसद करके 
उससे भागा। हाडा सरदार ने लोदी बादशाह से कहा--- तीन चीज हैं, 
जिन्हे राजपूत से कमी नही मागना चाहिए, उसका घौडा, उसकी स्त्री और 
उसकी तलवार |” और यह कहकर वह घोडे को सरपट मगाता हुआ चला 
गया। बाद में इस घटना के कारण फसाद हुआ। रु 
चौदहवीं सदी के आखिरी हिस्से में तु्क या तुर्केमगोल जाति के तमूर 
ने उत्तर से उतरकर दिल्ली सल्तनत को विध्वस्त कर दिया। वह हिंदुस्तान 
में चंद महीने ही रहा, वह दिल्‍ली आया और वापस छौट गया। 
जिस रास्ते वह आया, उस रास्ते में सब जगहें उसने वीरान कर दीं भौर 
कत्छ किये गये छोगो की 'खोपडियो के मोनार गा दिये, खुद दिल्ली मर्द 
का शहर वन गया। खुशकिस्मती से वह और आगे नही वढा और पजाब 
के कुछ हिस्सो और दिल्‍ली को ही यह खौफनाक हालत भुगतनी पडी। 
दिल्ली को मौत की इस नींद से उठने मे बहुत साल रूग गये और जब 
बह जगी भी, तो एक बडी सल्तनत की राजघानी न रह गई थी। तैमूर के 
हमले ने इस सल्तनत को तोड दिया था, और उसके खड॒हरो पर दक्खिन 
कई रियासतें उठ खडी हुई थी। इससे पहले, चौहदवी सदी के शुरू मे, दो 


नये भसले श्ेर५ 


बडे राज्य कायम हुए थे--गुलवर्ग, जो वहमनी' राज्य के नाम से मशहूर है 
और विजयनगर का हिंदु राज्य। युरूवर्ग अब पाच रियासतो मे बट गया, 
इसमे से एक अहमदनगर था। अहमद निज्ञाम शाह, जिसने रा ० मे 
अहमदनगर कायम किया, वहमनी राजाबो के वजीर निजञामुल्मुल्क भरी का 
वेटा था। यह निज़ामुल्मुल्क मेरू नाम के एक ब्राह्मण खजानची का बेटा था 
(इसीसे इसका नाम मरी पडा) । इस तरह अहमदनगर के राज-वशें की जड 
देसी ही थी और अमहदनगर की वहादुर औरत चादवीवी का खून मिल्ला-जुला 
था। दविखिन हिंदुस्तान की सभी म्‌स्लिम रियासते देसी और हिंदुस्तानी थी। 
तमूर के दिल्‍ली को तवाह करने के बाद उत्तरी हिंदुस्तान कमज़ोर वना 
रहा और टुकडो भे वट गया। उसके मुक़ाबले मे दविखनी हिंदुस्तान की 
हालत ज़्यादा अच्छी थी और दबिखिनी राज्यो मे सबसे बडा और वलणशाली 
राज्य विजयनगर का था। इस राज्य ने उत्तर से भागे हुए वहुत-से हिंदूमो 
को अपनी तरफ खीचा । उस ज़माने मे लिखे हुए वयानो से यह पता ऊगता 
है कि यह शहर वहुत मालदार और हज. था। मध्य-एशिया का अब्दुछ 
रफ़्जाक लिखता है कि “शहर ऐसा है, जिसके मुकाबले का शहर सारी दुनिया 
मेन आखो से देखा और न कानो से सुना है।” बाजारों के लिए मेहराववाले 
रास्ते,थे गौर आलीशान दालानें वनी हुई थी और इन सवके बीच राजा का 
शानदार महल खडा था, “जिसके चारो तरफ पत्थर की कटी हुई, चिकनी 
ओर चमकदार नहरो से पानी के वहुत-से सोते वहा करते थे।” सारा शहर 
बागो से भरा पडा था और उन्ही को वजह से, जैसाकि एक इटली के यात्री 
निकोलो काटी ने १४२० मे लिखा है, “शहर की वाहर-बाहर दौड ६० 
मील लवी थी।” एक वाद का यात्री पायस था, जो पुरतंगाली था और १५२२ 
में इटली की नवजागृति के शहरो को देखकर आया था। उसका कहना है 
कि विजयनगर का शहर “रोम जितना वडा और देखने में वहुत सुदर है। और 
-अपनी अनेक वावलियो, नहरो और फल वाग्रो की वजह से बडा ही अनूठा 
बोर सुहावना है। यह “दुनिया का सबसे भरा-पूरा शहर है” और “यहा 
सभी चीज़ो की वहुतायत है।” महल के कमरे तमाम हाथीदात की कारी- 
गरी से भरे हुए थे और उनके ऊपर गुलाव और कमल नव किये हुए थे। 
_यह इतना खुबसूरत और कीमती है कि इसके मुकाबले का दूसरा कही 
बक्खिन के बहुमनी राज्य का आरभ और नामकरण दिलचस्प है। 
इस राज्य को क़्यम फरनेवाला एक अफग्रान मुसलमान था, जिसका गयू 
नाम का ब्राह्मण शुरू के दिनों से संरक्षक था। उसके एहसान को कबूल 
करते हुए इसने अपते खानदान का नाम बहसनी (ज्राह्मण से) खानदान रला। 


३२६ हिड॒त्तान को कहानी 


मिल सकता दुद्वार होगा।” राजा हृष्णदेव राय के बारे मे पायस लिखता 
है---इससे ज्यादा गुगी और पराक्रमवाला राजा भी कही नही मिल सकता, 
वह वहुत हसमुख और खुशमिज़ाज़ है, वह विदेशियों का बडा आदर और 
प्रेम से आवमगत करता है, और उनकी जैसी भी हालत हो, पुरा-पुरा कुशल- 
समाचार पूछता है ।” 

जिस वक़्त कि दक्खिन मे विजयवगर तरक्की पर था, उस वक़्त दिल्‍ली 
की छोटी सल्तनत को एक नये दुश्मन का सामता करना पडा। उत्तरी पहाडी 
प्रदेशों से एक और हमलावर उतरकर आया और दिल्‍ली के पास पानीपत के 
मशहर मंदान मे, जहा हिंदुस्तान के माग्य का अकसर निवटारा हुआ है, उसने 
१५२६ ६० में दिल्ली के तख्त पर कब्जा कर लिया। यह विजेता बावर था, 
जो तुर्की-मगोल था और मध्य-एशिया के तैमूरिया खानदान का था। उससे 
हिंदुस्तान की मुगल सल्तनत की शुरुआत होती है। 

बाबर की कामयाबी की वजह शायद दिल्‍ली की सल्तनत की कमजोरी 
ही नहीं थी, वल्कि यह भी थी कि उसके पास एक नया और तरह्क्रीशुदा 
तोपखाना था, जैसा उस वक्‍त हिंदुस्तान मे इस्तेमाल मे नही आया था। इस 
वक्‍त से आगे हिंदुस्तान युद्ध के विज्ञान की तरक्की करने मे पिछडता जाता 
हैं। यह कहना ज़्यादा सही होगा कि सारा एशिया इस विज्ञान में जहा-की- 
तहा बना रहा, जबकि यूरोप ने इसमे वरावर तरक्की की। महान मुगल 
साम्राज्य (अगरचे हिंदुस्तान मे दो सी साल तक यह शक्तिशाली बना रहा) 
शायद सत्रहवी सदी के वाद यूरोपीय फौजों के साथ वरावर के मुकाबले मे 
ठहर न सकता था। लेकिन जवतक समूद्री रास्ते पर क्रावू न हो, कोई य्रो- 
पीय सेना हिंदुस्तान तक पहुच नही सकती थी। जो वडी तब्दीली इन सदियों 
मे होती रही थी, वह यह थी कि यूरोप के छोग समुद्री ताकत में तरबक़ी कर 
रहे थे। दबिखिन मे तेरहवी सदी मे चोल-राज्य के पतन के बाद हिहुस्तान 
समुद्री ताकत तेजी से घटो। पांड्य के छोटे-से राज्य का समुद्र से ताल्लुक 
हुए भी वह काफ़ी मज़बूत न था। हिंदुस्तान की नौ-आबादियो का समुद्र पर 
प्रभाव फिर भी, पद्रहवी सदी तक बना रहा, और इस वक्‍त अखबवालो ने 
उनसे बाज़ो जीत ली और उनके जल्द बाद पुरतंगालियो ने। 


५: सिली-जुली संस्कृति का विकास ओर समन्वय: परदा : 
कबीर : गुरु नानक: अमीर खुसरों 


के 
इसलिए मुसलमानों के हिंदुस्तान पर हमला करने की या हिंहुस्तात 
मृसलमानी जमाने की बात करना उतना ही ग्रलुत है, जितना अग्रेड़ो के 


नये मसले ३२७ 


हिंदुस्तान से आने को ईसाई हमला कहना या अग्रेज़ी ज़माने को ईसाई जमाना 
कहना होगा। इस्लाम ने हिंदुस्तान पर हमला नही किया, यह हिंदुस्तान में 
कुछ सदियो पहले आया था। यहा तुर्की हमला (महमूद का) हुआ, अफ़गानो 
का हमला हुआ, इसके बाद तुर्क-मगोल या मुगलो का हमला हुआ और इनमे 
आखिरी दो महत्व के थे। मफगानो को हम सरहदी हिंदुस्तानी दक का समझ 
सकते हैं, वे शायद ही अजनवी कहे जा सकते हैं, और उनकी सियासी हुक- 
सत के जमाने को हिंदी-अफगान काछ कहलाना चाहिए। मुग्रल बाहर 
लोग थे भोर हिंदुस्तान के लिए अजनबो भो थे, फिर भी वे हिंदुस्तानी ढाचे मे 
बडी जल्दी समा गये और उनसे हिंदी-मृग़ल काल शुरू हुआ। हि 

चाहे अपनी खुशी से उन्होंने ऐसा किया हो, चाहे परिस्थिति ने उन्हें 
मजबूर किया हो, अफग्रान शासक और उनके साथ आनेवाले लोग हिंदुस्तान 
में समा गये। उनके खानदान पूरी तौर पर हिंदुस्तानी हो गये और उनको जडें 
हिंदुस्तान मे फैली, उन्होंने हिंदुस्तान को अपना घर समझा और वाकी दुनिया 
को विदेश माना। बावजूद सियासी झंगडो के, उन्हें लोगो ने भी ऐसाही 
खयाल किया और बहुत-से राजपूत राजामों तक ने उन्हे अपना फरमा-रवा 
समझा। लेकिन और राजपूत सरदार भी थे, जिन्होंने उनके मातहत होने से 
इन्कार मी किया, और भयानक लडाइया भी हुईं। दिल्ली के &५- र सुल्तान 
फिरोज़शाह की मा हिंदू औरत थी; इसी तरह गयासुद्दीन तुगलक की मा भी । 
अफग्रान,तुर्क और हिंदू उमराबो में इस तरह की शादिया आम नही थी, लेकिन 
फिर मी होती थी । दक्खिन मे गुछुवर्ग के मुसलमान शासक ने विजयनगर की 
एक हिंदू राजकुमारी के साथ बडी शान-क्षौकत के साथ व्याह किया था। 

ऐसा जान पढता है कि मध्य और पच्छिमी एशिया भे हिदुस्तानियो के 
वारे में बडे अच्छे खयाल थे। ग्यारहवी सदी के पुराने ज़माने मे, यानी अफ- 
गानों की विजय से पहले, इृदरीसी नाम के ०४९३६ ३४2५७ ते लिखा 
था- हिंदुस्तानी स्वमाव से इन्साफ़-पसद हैं, और इससे अपने व्यवहार में कभी 
डिगते नहीं। उनकी नेकी, ईमानदारी और अपने वादो की वफादारी मशहूर 
है, और दरजसल वे इन गुणों के लिए इतने मशहूर है कि छोग उनके भुल्क 
में सव तरफ से आकर इकट्‌ठे होते हैं।' 

एक कार-गुज़ार हुकूमत कायम हो गईं और आमद-रफ्त के ज़रियो की 
खासतौर पर तरक्की हुई, अगरचे इसकी कप बज औ० का पैदा करना 
था। सरकार इस बात का खयाल करती थी कि रिवाजों मे दखल न 
दे। ताहम वह ज़्यादा मरकज़ी हो चली थी। शेरशाह (जिसका जमाना मुग- 


'इलियद की हिस्टरी जाँव इंडिया, जिल्द १, पृष्ठ ८८ से । 


पैरे८ट हिरुत्तात को कहानी 


लिया क्षमाने के बीच आ पडता है), अफगान शासकों में सबसे कामिठ 
था। उसने मालयूज़ारी की ऐसी प्रथा की बुनियाद रखी कि उसे बाद में 
अफवबर ने भी अपना लिया और फैछाया। अकवर का मशहूर वज़ीर-माछ, 
2303४ पहले शेरघाह के यहा इसी पद पर था। अफ़रग़ाव हाकिम 
[दुओ को रफ्ता-रफ्ता ज्यादा ओहदे देने लगे थे । 

हिंदुस्तान और हिंदू धर्म पर अफग्रानों की क्रमह के दो असर पढे, और 
इनमे से दोनों एक-दूसरे को काटते हुए थे। फ़ौरन जो असर पडा, बह यह 
था कि बहुत-री छोग दवियन मे चले गये और अफ़ग्रान हुकूमत के इलाकी से 
द््रद्टो रहें | जी बच रहे, वे और कट्टर वन गये और अलग-घलग रहने लगे, 
वे अपने ही सोल में समा गये और अपनी वर्ण-व्यवस्था को और कडा करके 
विदेशी तरीकों और असरों से अपने को बचाने में रूप गये। दूसरी तरफ़ 
विचार और ज़िंदगी के इन तरीको की ओर लोगो का रफ़्ता-रप्ता और 
ब्रिता कोशिश के झुमान पैदा होने लगा। फ़िर एक समन्वय पैदा हुआ। 
इमारत की करा में नईं शैलिया उपजी, खाना-कपडा बदला और बहुत 
तरह के फर्क रहन-सहन मे पैदा ही गये | मेह समन्वय संगीत में खासतौर पर 
नुमायां था, जिसने पुराने हिंदुस्तानी शास्त्रीय ढाचे को कायम रखते हुए 
अनेक दिशात्रों मे तरक्की की। फारसी जबान दरबार को सरकारी ज़बाव 
यन गई भौर बहुत-से फारसी लफ्ज आम इस्तेमाल में भाने छगे। साव- 
ही-साथ एक जाम घबान को भी तरक्की दी गई। 

हिंदुस्तान भे जो बुरी बातें पैदा हुईं, उनमे से एक परदे के रिवाज की 
तरक्की थी। ऐसा क्योकर हुआ, यह साफ नहीं, छेकित आतेवालो की 
पुराने छोयो पर होनेवाली प्रतिक्रिया का यह नतीजा ज़रूर था। हिंदुस्तान 
में, इससे पहले मर्द और ओरत अमीरो के वर्ग मे तो ठुछ अल्‍ूग-अलग जरूर 
रहते थे, जैसाकि और मुल्की मे भी, खासतौर पर यूनान मे, था। दोनों के 
अलग-अलग रहने का कुछ इसी त्तरह का रिवाज ईरान मे भी था, बल्कि सारे 
पच्छिमी एशिया मे था, लेकिन कही मी सख्त क्रिस्म का परदा नहीं होता वा। 
शायद इसकी घुरुआत बाइजेंटाइन दरबारियों के दायरे मे हुई, जहा जनान- 
खाने की निगरानी के लिए झवाजासरा मुकरिर किये जाते थे। बाइजटाइव 
का असर रूस मे महुचा, जहा ठीक महान पीटर के ज़माने तक औरतें काफ़ी 
कडे परदे में रखी जाती थी। इसका तातारें से कोई ताल्डुक न था, जितके 
बारे में यह बात काफी तौर पर आम है कि वे अपनी औरतो को जलुग नहीं 
रखते थे। अरब और फारस की मिली-जुली तहज़ीब पर बाइजेंटाइनी रीति- 
रिवाजों,.का बहुत-कुछ असर पड़ा और समवतः ऊंचे वर्य की औरतों का अलग 
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रहना चल पडा। फिर भो अरब में या पच्छिमी और मध्य-एश्िया मे औरतों 
मे कोई कडा परदा न होता था। जो अफगान उत्तरी हिंदुस्तान में दिल्ली की 
फतह के वाद आये, उनके यहा परदे की कडी पाबदी न होती थी। तुर्की और 
अफ़गान दाहज़ादिया और बेग्रमे अकसर घोडे की सवारी, क्षिकार और मेल- 
मुलाकात के लिए निकला करती थी। यह एक पुराना मूसलमानी रिवाज है, 
जिसकी पाबदी अब भी होती है कि हज के सफर मे उन्हे अपने चेहरो को 
खुला रखना चाहिए। मालूम पढता है कि परदे के रिवाज की तरक्की हिंदु- 
स्तान मे मुगलो के ज़माने मे हुई, जब इसे हिंदुओ और मुसलमानों दोनो 
ही मे पद और इज्जत की निशानी समझा जाने लगा। परदे की यह प्रया 
खासतौर पर ऊचे वर्ग के लोगो मे उन समी जगहो मे तेज़ी से फैली, जहाँ 
मुसलमानों का अरार था--यानी उस वीच ओर पूरब के बडे प्रदेश मे, जिसमे 
दिल्‍ली, सयुकत प्रात, राजपूताना, विहार मौर बगाल जा जाते हैं। लेकिन 
यह कुछ अजीव वात है कि पजाब और सरहदी सूबे मे परदे की पावदी बहुत 
की नही है। दक्खिन और पच्छिम ३ के में कुछ हृद तक मुसलमानों 
को छोडकर परदे का रिवाज नही रहा है। 

इसमे मुझे ज़रा भी शक नही कि हाल की सदियो मे हिंदुस्तान के हास 
के कारणो मे से एक खास कारण जऔरतो को परदे मे रखने का रिवाज है। 
मुझे इसका और भी ज़्यादा यकीन है कि इस वहशियाना रिवाज का पूरी तरह 
खत्म होना हमारी समाजी ज़िंदगी की तरक्की के लिए लाज़िमी है। औरत 
को इससे नुकसान पहुचता है, यह जाहिर-सी बात है, लेकिन जो नुकसान 
मर्द को पहुचता है, जो बढ़ते हुए बच्चे को पहुच्नता है, जिसे अपना बहुत-सा 
वक्‍त भरतो के साथ परदे में बिताना पढता है, वह कम बडा नही है। खुश- 
किस्मती से यह रिवाज हिंदुओ मे बहुत तेज़ी से उठ रहा है और मुसलमानों 
में भी कुछ घीमी रपतार से। परदे के उठाने में सबसे ज़्यादा ह्वथ काग्रेस को 
सियासी और समाजी तहरीको का रहा है, जिन्होंने बीच के वर्ग की दसियो 
हज़ार औरतो को अपनी ओर खीचा है और जो किसी-न-किसी सार्वजनिक 
धघे भे शरीक हक हैं। गाधीजी परदे के रिवाज के कट्टर विरोधी रहे हैं और हैँ 
और उन्होंने इसे “दृषित और बर्बर रिवाज” बताया है, जिसने औरतो को 
पिछड़ा हुआ और तरबक्ी से महरूम रखा है। एक जगह उन्होंने लिखा है-- इस 
वहशियाना रिवाज के ज़रिये मर्द छोग हिंदुस्तान की औरतों पर जो अत्या- 
चार कर रहे हैं, मैंने उसपर विचार किया। जिस वक्‍त यह रिवाज शुरू 
हुआ, उस वक्त इसके जो भी छाम रहे हो, अब यह मुल्क को अपार नुकसान 
पहुचा रहा है।” ग्राधीजी ने कहा है कि “औरतो को वही आज़ादी और अपनी 
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सरकक्‍की के वही मौके मिलने चाहिए, जो मर्दों को हासिल हैं। मर्दों और 
ओऔरतो के आपस के सबंध में समभदारी के बरतावे की ज़रूरत है। 
दीनो के बीच में दीवारें नहीं खडी की जानी चाहिए। उनके आपस के 
व्यवहार मे स्वामाविकता और बेसख्तगी होनी चाहिए।” दरअसल गाघी- 
जी ने औरतो की बरावरी और आज़ादी के बारे में जोरदार बातें कहीं और 
लिखी हैं और उनकी घरेलू गुलामी को तीलेपन से बुरा बताया है। 

मैं अपने विषय से हटकर यकायक मौजूदा ज़माने की बातें करते छगा, 
ओर अब मुझे मध्य-्युग पर वापस जाना चाहिए, जब अफगान लोग दिल्ली 
की गद्दी पर जम चुके थे और पुराने और नये तरीकों के बीच समन्वय 
कायम होना शुरू हो चुका था। इनमे से ज्यादातर तब्दीलिया ऊपर के 
मर्गों मे हुई और उनका असर आम जनता पर, खासतौर पर देहाती जनता 
पर नही पडा। उनकी शुरुआत दरबारी हलको मे होती और वे शहरों और 
कसबो मे फैठती। इस तरह एक ऐसा सिलसिला चला, जो कई सर्दियों तक 
चलता रहा और उत्तरी हिंदुस्तान मे एक मिली-जूली सस्कृति तरवक़ी करती 
रही। दिल्ली और जिसे अब सयुक्‍त प्रात कहते हैं, इसके मरकज़ बने, जिस 
तरह कि ये पुरानी आय सस्क्ृति के मरकज रहे भौर अब भी हैं। लेकित आरय- 
संस्कृति का बडा हिस्सा खिसककर दक्खिन पहुचा, जो हिंदू कट्टूरता का गंढ 
बन गया। 
तैमूर के हमले से दिल्ली की सल्तनत जब कमज़ोर हो गई, तो जौनपुर 
(सयुकत प्रात) में एक छोटा-सा मृसलमानी राज्य कायम हुआ। सारी 
पद्रहवी सदी-मर यह कला और सस्क्ृति और मज़ह॒वी रवादारी का मरकज 
रहा। तरक्की करती हुई आम जबान, हिंदी को यहा प्रोत्साहन मिला, 
और हिंदुओ और मुसलमानों के मज़हवो मे समन्वय पैदा करने की भी 
फोदिएें हुईं। करीब-करीब इसी वक्त उत्तर में दूर काइमीर मे भी जनुल- 
आवदीन नाम के एक मुसलमान राजा ने क्षपनी रवादारी और सस्क्षेत विद्या 
ओर पुरानी सस्क्ृति के प्रोत्साहत के छिए यज्ञ हासिल किया। के 

सारे हिंदुस्तान मे यह नया खमीर काम कर रहा था और लोगो के 
दिमाग़ो में नये गला करय दे पैदा कर रहे थे। पुराने ज़माने की तरह हिंद- 
स्तान मे इस नई ग्रीतरफएक प्रतिक्रिया चल रही थी ओर विदेशी 
तत्त्वों को जज़्ब करने की कोशिश में वह अपने को कुछ तब्दील कर रहा पक 
हसी खमीर में से नये ढग के सुप्रारक उत्पन्न हुए, जिन्होंने इस समत्वय 
पक्ष मे निश्चय के साथ उपदेश दिये और अकसर वर्ण-व्यवस्था की (4 
अवहेलना की । दक्खिन में पद्रहवी सदी मे हिंदू रामानद हुए और उनके और 


सये मसले ३३१ 


भी मशहूर शिष्य बनारस मे कवीर हुए, जो मुसलमान जुलाहे थे। उत्तर मे 
गुरु लानक हुए, जो सिख-घर्मं के सस्थापक माने जाते हैं। इन लोगो का 
असर उन मतो तक सीमित नही था, जो इनके नाम पर कायम हुए, बल्कि 
उससे कही ज़्यादा फैला हुआ था। सारे हिंदू-धर्म पर इन नये विचारों का 
प्रभाव पडा और हिंदुस्तान का इस्लाम भी और जगहो के इस्लाम से मुस्तलिफ 
वन गया। इस्लास के दवरदस्त अद्वेतवाद का हिंदू-धर्म पर असर पडा, और 
हिंदुओ के वहुत-से देवी-देवताओ मे विश्वास का कुछ असर हिंदुस्तानी मुसल- 
मानो पर पडे बगेर न रहा। हिंदुस्तानी मुसलमानों में से ज्यादातर ऐसे थे, 
जो नी-मुस्लिम थे और यहा की पुरानों परपरा मे पके थे । बाहर से आने- 
वाले मुसलमान मुकावले मे थोडे थे। मस्लिम रहस्यवाद और सूफी मत की, 
जिसकी शुरुआत शायद नये अफलातूनी मत से हुईं थी, तरक्की हुई । 
विदेशी लोगो के हिंदुस्तान मे बरावर जज्ब होने का सबसे मार्क का पता 
इस बात से लगता है कि मुल्क की आम जवान को उन्होंने उठा लिया, अगर ने 
फारती दरवार की जवान वनी रही। शुरू के मूसतमानों की लिखी हुई हिंदी 
की कई मशहूर कितावें है। इन लिखनेवालो मे सवसे मशहर खुसरो था, जो 
एक तुर्क था और जिसका घराना सयुक्त-प्रात मे दो-तीन पीढियो से वस 
गया था। यह चौदहवी सदी मे हुआ और इसने कई अफगान सुल्तानों के 
ज़माने देखे थे। फारसी का तो वह चोटी का शायर था, वह सस्क्ृत भी 
जानता था। वह बहुत व्रडा सगीतज्ञ मी था भौर हिंदुस्तानी संगीत में उसने 
कई नई बातें पैदा को। यह भी कहा जाता है कि हिंदुस्तान का आम पसद 
वाच-यत्र सितार उसीकी ईजाद की हुई चीज़ है। उसने बहुत-से मज़मूनों 
पर लिखा है और खासतौर पर हिंदुस्तान की तारीफ की है, और यह बताया है 
कि किन-किन बातो में हिंदुस्तान वढा हुआ है। इनमे मजहव, फिलसफा, 
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तक-शास्त्र, मापा और व्याकरण (संस्कृत ), संगीत, गणित, विज्ञान और आस 
(फल) गिनाये गये हैं 

लेकिन हिंदुस्तान में खासतौर पर उसकी झ्योहरत की वजह उसके आम- 
पसद गौत हैं, जिन्हें उसने लोगो की आम जवान हिंदी मे लिखा है। उसने 
साहित्यिक माध्यम व चुनकर वडी अक्लूमदी की, क्योकि उसे मुटठो-मर लोग 
ही समझ पाते। उसने गाववालों को जवान ही नही इस्तेमाल की, वल्कि 
उनके रीति-रिवाज और रहन-सहन कै ढंग का भी बयान किया। उसने जुदा- 
जुदा ऋतुओ के गीत लिखे है और हिंदुस्तान की पुरानी शास्त्रीय परपरा के 
वमूजिव हर एक ऋतु के लिए अछूग राग और बोल हैं, उसमे जिंदगी के 
विविध पहलुओ पर गीत रचे हैं--दुल्हन के आने पर, प्रेमी के वियोग पर, 


_- 


३३२ हिहुस्तान को कहानी 


वर्षाऋतु पर, जब कक ई धरती से नई जिंदगी फूट निकलती है। ये गीत 
अब भी दूर-दूर गाये जाते हैं और हम उन्हें उत्तरी और मध्य हिंदुस्तान केः 
किसी गाव या शहर मे सुन सकते हैं, खासतोर पर तब, जब वर्पा-ऋतु आती 
है, और हर एक गाव मे आम और पीपल की शाख्रो मे बढे-बर्ड भूले पढते हैं, 
और गाव के समी रूडके-लड़कियां कूला कूलने के लिए इकटठा होते हैं ! 

अमीर खूसरो ने वहुत-सी पहेलिया भी रची हैं, जो बच्चो और वडो, 
दोनो में ही वहुत चलती हैं। अपनी जिंदगी मे ही खुसरो गोतो और पहेलियो 
के लिए मशहूर हो गया था। उसकी यह शोहरत बढती ही रही है। मैं और 
कहीं भी ऐसी मिसाल नहीं पाता कि छ.सो साल पहले जो गीत लिखे गये हो, 
वे अब भी आमपसद हों और गव भी लफ़्ज़ो की फेर-फार के बगैर, ज्यो-के- 
त्यो गाये जाते हो । * 

६ : हिवुस्तानी समाजी संगठन : वर्ग का महत्व 

हिंदुस्तान के बारे में जो लोग कुछ भी जानते हैं, उन्होंने वर्ण-ब्यवस्था 
का हाल सुन रखा है; वाहर का हर आदमी इसे बुरा कहता है और हिंदुस्तान 
के वहुत-से छोग ऐसा ही कहते हैं भर इसकी नुक्ता-चीनी करते हैं । हिडु 
स्तान मे भी शायद ही कोई ऐसा हो, जो इसकी मौजूदा 48४५ सूरत 
देखते हुए इसे पसद करता हो, अगरचे ऐसे छोग बेशक मिलेंगे, जो इसके 
बुनियादी सिद्धात को क़ुबूछ करते हैं भोर हिंदुओं मे बहुत से छोग अपनी 
जिंदगी में इसे मानते चले आ रहे हैं। 'वर्ण' या 'जात' लपज के इस्तेमाल से 
कुछ गलतफहमी होती है, क्योकि अलग-अलग छोग इसके अलग-अलग मानी 
लगाते हैं। साधारण यूरोपीय या उसीके जैसे विचारोंवाला हिंदुस्तानी यह्‌ 
समभता है कि यह केवल वर्गों को पत्थर की तरह मज़बूत करके अलग- 
अलग कर देना है और यह महज इस बात की तरकीब है कि वर्ग-मेंद बना 
रहे, ऊचे वर्ग के छोग सदा-सदा के लिए चोटी पर बने चले आयें, और नीचे 
वर्ग के लोग सदा-सदा के लिए नीचे ही बने रहें। इस विचार मे सचाई है 
और शुरू में शायद यह इस बात की तरकीव थी कि आर्य विजेता उन लोगों 
मे न मिलने-जुलने पाये, जिन्हें उन्होंने हराया था। शुरू मे चाहे इस व्यवस्था 
मे लचीलापन रहा हो, लेकिन जिस तरह इसने तरक्की की है , उससे यक्रीनी 
तौर पर यही नतीजा निकलता है। छेकिन सचाई का यह महज एक पहलू 
है। और इस कैफ़ियत से यह नहीं पता चलता कि आधिर इस व्यवस्था मे 
इतनीं शक्ति और मजबूती क्योकर रही कि यह आजतक चली आ रही है। 
इसने बौद्ध-घर्मं की जबरदस्त टक्कर को मेल लिया और अफगान और 
मुगल शासन और द्भरस्लाम के प्रसार की कई सदिया ही नहीं देखी, बल्कि 


नये मसते ३३३ 


अनगिनत हिंदू सुधारको के, जिन्होंने इसके खिलाफ़ अपनी आवाज़ें बुुद 
की, वार सहे। यह तो सिर्फ आजकल ही ऐसा हुआ है कि उसकी बुनियाद 
पर ही हमला हो रहा है और इसका वजूद ही जोखिम मे है। इसका कारण 
खासतौर पर हिंदू समाज मे उपजी हुई कोई जबरदस्त प्रेरणा नही है, अगरचे 
यकीनी तौर पर ऐसी प्रेरणा मौजूद है; न यही कारण है कि पच्छिमी खयाल 
हमारे वीच मे आ गये हैं, अगरचे ऐसे खयालो ने ज़रूर अपना असर डाला 
है। जो तब्दीलिया हमारी आखो के सामने हो रही हैं, उनका कारण 
खासतौर पर यह है कि वुनियादी आथिक परिवतंनों ने हिंदुस्तानी समाज के 
सारेढाचे को हिला दिया है और संमव है कि उसे पूरी तरह से उलट-पलट दें। 
लिंदगी के हालात मे तब्दीली आ गई है, विचार के ढंग वदल रहे हैं, यहातक 
कि अब ग्रर-मुमकिन जान पडता है कि वर्ण-व्यवस्था क्रायम रह सके । उसकी 
जगह क्‍या चीज़ ले लेगी, यह मैं नहीं कह सकता, क्योंकि सिफ़ं वर्ण-व्यवस्था ही 
जोखिम मे नही है। सघर्ष है सामाजिक सगठन के मसले पर दो जुदा-जुदा 
नज़रियो मे। एक तरफ है पुराना हिंदु विचार कि वर्ग या गिरोह सगठन 
की बुनियादी इकाई है; दूसरी तरफ़ पच्छिम का विचार है, जो पहत ज़्यादा 
व्यक्तिवाद पर ज़ोर देता है, जो व्यक्ति को वर्ग से ऊपर रखता है। 
यह सघपं हिंदुस्तान की ही विशेषता नही है; यह पच्छिम मे भी और 
सारी दुनिया मे चल रहा है, अगरचे यहा इसने दूसरी शक्ल अल्तियार की हैं। 
यूरोप की उन्नीसवी सदी की सभ्यता ने छोकतत्री उदार-मत का रूप लेकर 
ओर आथिक और सामाजिक क्षेत्रो में उसके विस्तार ने, व्यवितवाद की नुमा- 
इंदगी की सबसे आला अलामत पेश की। उन्नीसवी सदी की विचारधारा 
अपने सामाजिक और राजनैतिक सगठन के साथ-साथ बीसवीं सदी मे भी 
वहकर आ गई है, लेकिन अब उसका जमाना विलकुछ वीता हुआ जान 
पडता है और सकट और युद्ध.के दवाव से वह टूट रही है। अब वर्ग और 
समाज के महत्त्व पर ज़्यादा ज़ोर दिया जाने ऊगा है और सवाल यह पैदा हो 
गया है कि व्यक्ति और वर्ग के तकाज़ो के वीच समझौता कैसे कराया जाय। 
इस मसले का हल अलग-अलग मुल्कों में अछग-अलग शबक्‍लें ले सकता है, 
ताहम रुकान इस तरफ है कि एक वुनियादी हल हासिल किया जाय, जो 
सव पर यक-सा छागू हो। 
वर्ण-व्यवस्था कोई अलग-थलग चीज नहीं है; यह एक और वडी सामा- 
जिक व्यवस्था का अग है, और महंत्व रखनेवाला अग है। यह मुमकिन जान 
पडता है कि उसकी कुछ जाहिरा वुराइयों को दूर कर दिया जाय और उसकी 
तरतीव को त छेडा जाय। लेकिन यह बहुत गैर-मुमकिन वात है, वयोकि जो 
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आधिक और सामाजिक ताकते काम कर रही हैं, उन्हें इसके ठ।चे की ज्यादा 
परवाह नही है, वे इसकी वुनियाद पर ही हमला कर रही हैं और साथ-साथ 
उन सभी थूनियों पर, जो इसे उठाये हुए हैं। सच बात तो यह है कि ये 
थूनिया बहुत-कुछ टूट चुकी हैं और वर्ण-व्यवस्था को अब अपना ही सहारा है। 
अब सवाल यह नही रहा है कि हम वर्ण-व्यवस्था को पसद करते है या नही । 
हम पसद करें या नही, तब्दी लिया हो रही है। छेकिन यकीनी तौर पर यह्‌ 
हमारी ताकत के भीतर है कि हम इन तब्दीलियो को ढाल सकें और उन्हे 
रुख़ दे सके, इस तरह कि हमे सारे हिंदुस्तान के लोगो की उस प्रतिभा और 
विद्येषता का पूरा-पुरा फायदा मिल जाय, जो हमारे सामाजिक सगठन 
की मज़वूती और पायदारी के ज़रिये साफ तौर पर जाहिर हो चुकी है। 
सर जाजे वर्डउड ने कही पर कहा है---जबतक हिंदु अपनी वर्ण- 
व्यवस्था को कायम रखते हैं, तवतक हिंदुस्तान हिंदुस्तान बना रहेगा, 
लेकिन जिस दिन उन्होने इसे छोडा, उस दिन से हिंदुस्तान हिंदुस्तान न 
रह जायगा। यह शानदार प्रायद्वीप गिरकर ऐग्लो-सक्सन साम्राज्य के 
घोर ईस्ट एड” की हालत पर पहुच जायगा।” वर्ण-व्यवस्था रहे चाहे 
न रहे, हम ब्रिटिश-साम्राज्य मे उस हालत पर बहुत दिनो से गिरकर पहुचे 
हुए है। और हर सूरत मे, हमारी भविष्य की स्थिति चाहे जैसी भी हो, 
वह इस साम्राज्य की सरहद के भीतर नही महंदृद रहेगी। लेकिन सर 
जा बर्ड उड ने जो कहा है, उसमे कुछ सचाई है, अगरचे शायद उन्होंने इसे 
उस रुख से नही देखा है। एक विशाल और पुराने सामाजिक सगठन के टूटने 
पर समाजी जिंदगी पूरी तौर पर तितर-वितर हो सकती है और सारे-के-सारे 
लोगो को मुसीवत का सामना करना पड सकता है और व्यवितयो के आचरण 
वडे पैमाने पर विक्ृत रूप ले सकते हैं, अगर कोई दूसरा सामाजिक ढाचा, जो 
जनता की प्रतिभा के अनुकूल हो---उसकी जगह पर नहीं आजाता। शायद 
परिवर्तन के जमाने मे अव्यवस्था की यह हालत पैदा होना लाजिमी है, यह 
हालत आज सारी दुनिया मे काफी फैल्मी हुई है। शायद इस तरह की हारुत 
से जो दुख और मुसोबते आती है, उन्हीके जरिये छोग तरक्की करते हैं और 
जिंदगी से सवक सीखते हैं और अपने को नई हालतो के वमूजिव ढाल लेते हैं। 


भये मसले शेश५ 


खाली जगह, मुमकिन है, इस तरह मर जाय कि हमे पछताना पडे। हम जो 
भी रचनात्मक योजनाए बनायें, हमे उन आदमियो का ध्यान रखना पड़ेगा, 
जिनसे हमारा वास्ता है--उनके विचारो और प्रेरणाओ की कीसी पृष्ठभूमि 
है और किस तरह के वातावरण में हमे काम करना है ? इन सब बातों को 
नज़र-अदाज़ फर देने के ये मानी होगे कि हम अपनी योजना हवा में तैयार 
कर रहे हैं या दुसरो ने और जगहो मे जो किया है, उसकी महज नक़लू कर 
रहे है और यह वेवकुफी की बात होगी। इसलिए यह ज़रूरी हो जाता है कि 
हम अपने उस पुराने हिंदुस्तानी सामाजिक सगठन को जानने ओर समभने 
को कोदिश करे, जिसने लोगो पर इतना जबरदस्त असर डाला है। 
इस सगठन की बुनियाद तोन विचारों पर थी--खुदमुख्तार देहाती 
समाज, वर्ण-व्यवस्था और मुश्तरक़ा खानदान। इन तीनो में ही वर्ग को: 
चढाई दी गई है, व्यक्ति की जगह दूसरे दर्जे पर है। अलग-अलग इनमे से 
किसी विचार मे बहुत अनोखापन नही, और इनमे से तीनो के मुकाबले फी 
व्यवस्याए हमे दूसरे मुल्कों मे मी मिल जायगी, खासतोर पर मध्य-युग में । 
पुराने हिंदुस्तानी गणराज्यो की तरह समी जगह आदिम रूप मे गणतत्र मिल 
जायगे। हिंदुस्तानी गाव के समाज के मुकाबले में पुराने हसी 'मीर' होते 
थे। वर्ण या जात खासतौर पर धधो के मुताबिक ही है, और यही प्रथा 
यूरोप के मध्य-युग के व्यावसायिक सघो को रही है। चीन का मुण्तरका 
खानदान हिंदुस्तान के मुझ्तरका छानदान से मिलता-जुलता है। मैं इन 
सबके बारे मे इतनी काफी जानकारी नही रखता कि इस बहस को आगे 
वढाऊ और न भेरे मकसद फरे गए यह जरूरी ही है। सव-कुछ ले-देकर यह 
मानना पडेगा कि हिंदुरतानी सगठन जपने ढय का निराला था भौर यहू वक्‍त 
के साथ-साथ और भी निराला हो गया। 
७ * गाद का रवराज : शुक्त-नीति-सार 
दसवीं सदी की एक पुरानी किताब है, जिससे तुर्की और अफगान- 

हमले से पहले की हिंदुस्तान की राजनतिव-ध्यवस्था का कुछ चित्र गिलता 
है। यह है शुक्राचार्य का नीति-पार' । इसमे केंद्रीय क्वासन के और शहूर 
और गाव की जिंदगी के सगठन का बयान मिलता है, साथ दी राय-सगा 
भीर बहुत-से सरफारी गहकमो के भी वयात है। गाव की पचायत, या चुचो 
हुई पनिनिधि-समा दे न्‍्याय और व्यवस्था दोना ही के सवध में बे अभिकार 
ने जार इसफे सदस्यों को राजा के अधिकारी बढुत हो आदर की तंज 
देसते थे। छह पच्रायत उमीन फी ताट करती थी ध्पेर पैदाबार का ',८ 
अद्य कर के हुए मे उगाहती शी और पाए की धर गे चरदार २४ ६६ मरे 
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अदा किया करती थी। कई ग्राव-पचायतों के ऊपर एक बडी पचायत हु 
करती थी, जो उनकी नियरानी करती और जरूरत पडने पर उनके ।4 
में दखल भी दे सकती थी। 

कुछ पुराने धिलालेस हमे यह भी बताते हैं कि गाव-पचायतो के सदस 
किस तरह घुने जाते थे और उनमे क्या बाते गुण और दोप की समभी जात॑ 
थी। अलग-अलग समितिया बनाई जाती थी, जिनके लिए सालाना चुनाः 
होते थे और जिनमे औरते हिस्सा के सकती थी। अच्छा आचरण न करःे 
पर कोई भी सदस्य अपने पद से हटाया जा सकता था। सार्वजनिक रुपये-परे 
का ठीक-ठीक हिलाब न दे सकने पर कोई भी सदस्य अयोग्य ठहराया ज॑ 
सकता था और अलग किया जा सकता था। रियायत रोकने के लिए बताः 
गये एक दिलचस्प नियम का बयान मिलता है---सार्वजनिक पदों पर इर 
सदस्यों के निकट सबधियों की नियुक्तित नही हो सकती थी। 

इन गाव-पैचायतो को अपनी आज़ादी का बडा खाल रहता थे 
और यह नियम बना हुआ था कि जबतक राजाज्ञा म मिली हो, कोई भी 
सिपाही गाव मे दाखिल नही हो सकता था। अगर किसी पदाधिकारी की 
शिकायत लोग करें, तो 'नीति-सार' का कहना है कि राजा को “अपने 
हुक्कामो की तरफदारी न करके अपनी रियाया की तरफदारी करनी 
भाहिए।” अगर बहुत लोग शिकायत करे, तो पदाधिकारी को बरखास्त 
कर देना चाहिए, “क्योकि पद के मद से कौन उत्मत्त नही हो जाता ?” 
राजा का जनता के बहुमत के वमूजिव काम करने का कर्तव्य बताया गया था। 
“लोकमत राजा के मुकाबले मे ज़्यादा मज़बत होता है, जिस तरह कि बहुत- 
से तारो की बटी हुई रस्सी शेर को भी खीच छाती है।” “पदाधिकारियों 
की नियुक्ति करते वक्‍त चरित्र और योग्यता का ध्यान रखना चाहिए-- 
जात या घराने का नही” और “न वर्ण से और न पुरखो द्वारा ब्राह्मणत्त का 
साव उत्पन्न किया जा सकता है।” 

बडे कस्बो मे बहुत-से कारीगर और सौदागर बसते थे और उनके सप 
या समितिया और महाजनो के सगठन हुआ करते थे। इनमे से हर एक अपने 
भीतरी मामलो के नियत्रण में स्वतत्र था। 

ये सब सूचनाएं बहुत अघूरी हैं, लेकिन इनसे, और बहुत-से और 
ज्रियो से पता चलता है कि शहरो और गावो मे मुकामी-स्वराज की व्यापक 
व्यवस्था थी और जबतक उसे अपना कर का हिस्सा मिलता रहे, केंद्रीय सर- 
कार इसमे बहुत ही कम दखल देती थी। 2४ न मे रिवाज पर बढा जोर दिया 
जाता था और रिवाज के ज़रिये कायम हको मे सियासी या फ़ौजी ताकत 
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शायद ही कमी दखल देती रही हो। शुरू मे खेती की प्रथा की वुनियाद सह- 
कारिता या सारे गाव के मिल-जुऊकर काम करने पर थी। व्यकितियों और 
घरानो के कुछ अधिकार थे और कुछ कर्न व्य भी थे, और दोनो की हिफाजत 
रिवाजी कानून के जरिये होती थी। 
हिंदुस्तान में कोई घर्मतत्री राजतज नहीं था। हिंदुस्तान की राज- 
पद्धति के अनुसार अगर राजा अन्यायी या अन्याचारी हो, तो उसके खिलाफ 
विद्रोह करने का अधिवार माना हुआ अश्विकार था। दो हजार साल पहले 
चीनो फ़िलसूफ भेतियस ने जो कहा था, वह हिंदुस्तान पर भो लाम होता है-- 
“जब शासक अपनी प्रजा को घास और कईे की तरह समझे, तव प्रजा को 
उसे लुटेरे और दुश्मन की तरह समझना चाहिए।” यहा राजकीय अधिकारों 
की सारी कल्पना यरोप की सामती कल्पना से जुदा थी, जिसमे राजा को 
अपने राज्य के सब लागो और वस्तुआ पर अधिकार हासिल था। यह अधि- 
कार वहा राजा अपने सामतो (क्ला्डो और बैरन।) को दे देता था और ये लोग 
राज-निप्ठा की प्रतिज्ञा करते थे। इस तरह अधिकार की एक सीढी तैयार हो 
जाता थो। ज़मोन ओर उससे सव व रसनेवाले कोग सामतो छाई कौ, और 
उसके जरिये राजा की, प्रजा हो जाते ये। रामन अधिकार (डोमिनियन) की 
कल्पना को यह तरक्कीशुदा शक्ल थी। हिंदुस्तान मे इस तरह की कोई चीज़ 
नही थी, राजा को जमान से कुछ कर उगाहने का हक था और कर उगाहने 
के इस हक को ही वह दूसरे को दे सकता था। हिंदुस्तान में किसान सामने 
का गुलाम नही होता या। जमीन की कोई कमी न थी, इसलिए किसान को 
बंदखल दरने मे कोई फायदा भो न था। इम तरह हिंदुस्तान मे जमीदारी 
की वैसी प्रया न थी, जैसी पच्छिम मे थी, न किसान व्यक्तिगत रूप से अपनी 
जमीन का मालिक हुआ करता था। ये दोनों स्याल बहुत बाद मे अग्रेज़ो 
के ज़रिये पेश हुए हैं और इनके मयकर नतीजे हुए है। 
विदेशियों की फतहयावी के साथ-साथ मृल्क मे लडाइया और तवा- 
हिया आई, विद्रोह हुए और उनका दमन हुआ और नये हाकिमों ने अपने 
हथियारों के ज़ोर पर भरोसा किया। मुल्क के रिवाजी कानून की ब दिशों को 
वें हाकिम अकसर तोड सकते थे। इसके अहम नतीजे हुए और खुदमुख्तार 
गावो की आज़ादी मे कमी आई और वाद मे मालगुजारो की वसूलयावी के 
तराक़ो मे बहुत-सी तब्दीलिया पैदा हुई । ताहम अफगान और मुगल हाकिमो 
ने इस बात का खास ध्यान रखा कि पुराने रीति-रिवाजो मे दखरू न दिया 
जाय और कोई बुनियादी अदलू-बदल न किये जाय और हिंदुस्तानी जिंदगी का 
समाजी और आशिक ढाचा पहले जैसा वना रहा। गयासुद्दीन तुगऊक ने 
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अपने हुबकामो को इस वात की सास हिंदायतें दे रसी थी कि रिवाजी कानून 
की हिफाजन होती चाहिए और रियासती मामलों को मजह॒व से, जो जाती 
पसद की चीज है, अलग रसना चाहिए। लेकिन ज़माने की गदिश और 
लडाइमी के कारण और इस वजह से कि सरकार मे कंद्रीयता बढ़ती जा रही 
थी, रिवाजी कानून का लिहाज कम होता गया। फिर भी गावो की खुद- 
मुस्तारी बनी रहा। इसका टूटना अग्रेजी हुकूमत भें जाकर शुरू हुआ। 
८ : वर्ण-व्यवस्था के उसूल और अमल : सम्मिलित छुटुब 
हैवेल वा कहना हैं कि “हिंदुस्तान में धर्म हठवाद की हैसियत नहीं 
रखता, बल्कि आत्मिक तरक्की आर जिंदगी की मुख्तलिफ हालतो का खयाल 
करते हुए मानवाचार का एक चालू सिद्धांत है।” पुराने जमाने मे, जब 
भारतोय-आर्य सस्कृति की रूप-रेखा बन रही थी, उस वक्‍त धर्म को ऐसे 
लोगो की जरूरतों का लिहाज़ रखना पडा था, जो दिमागी और आत्मिक 
विकास की नज़र से इतने मुख्तलिफ थे, जितने कि हो सकते हैं। एक तो वन 
में रहनेवाले आदिम छोग थे, फिर जादू-टोने और आत्माओं में विश्वास करने- 
वाले और प्रतीक-पूजक छोग थे और सभी तरह के अवविश्वासी आदमी थे, 
दूसरे ऐसे छोग भी थे जो आध्यात्मिक विचार की सबसे ऊची सीढियो तक 
पहुच सके थे। इन दोनो छोरो के वोच विदवास और आचार की अनेक सतहे 
था। कुछ लोग तो ऊचे-से-ऊचे विचारो में लगे हुए थे। लेकिन ऐसे विचार 
ज़्यादातर लोगों की पहुच से बाहर थे। ज्यो-ज्यो सामाजिक जीवन ने तरक्की 
की, विश्वासो मे कुछ समानताए भी पैदा हुई , फिर भी सस्क्ृति ओर व्यक्ति- 
गत मिजाज़ के भेदो के कारण वहुत-से फर्क वाकी रह गये। मारतीय-आर्य 
नज़रिया तो यह था कि किप्ती भो विश्वास को वलपूर्बक न दवाया जान 
और, किसी दावे को रद्द न किया जाय। हर एक वर्ग को आज़ादी थी कि वह 
अपने आदर्शों की अपनी-अपनी समझ और दिमागी सत्तह के अनुसार पूर्ति 
करने में छगे। समन्वय की कोशिशें होती थी, छेकिन किसी विश्वास कां 
विरोध नही किया जाता था, न उसे दबाया जाता था। 
सामाजिक संगठन के बारे मे और भी कठिन समस्या का सामना करना 
पडा था। इन बिलकुल जुदा-जुदा वर्गों को किस तरह एक सामाजिक सगठन 
के अदर लाया जाय, जिसमे कि ये एक-दूसरे के साथ सहयोग करते हुए अपनी- 
अपनी आजाद जिंदगी बसर कर सकें और अपनी तरक्‍क़ी कर से ? एक 
माती मे--अगरचे यह दूर का मुकाबला होगा--इस स्थिति का मुकाबटा 
आजकछ के अल्पसस्यक छोगो की समस्याओ से किया जा सकता है, जो आज 
अनेक देशो में फैली हैं और जिनका हल पाना मुश्किल हो रहा है। सयुकत 
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राज्य अमरीका ने अपने अल्पसख्यको के मसले का हल हर एक नागरिक को 
सौ फी-सदी अमरीकी स्वीकार करके किया है--वह हर एक से एक निश्चित 
नमूने की पावंदी कराना चाहता है। दूसरे मुल्को मे, जिनका इतिहास ज़्यादा 
पुराना और जटिल है, यह सुविधा मुमकिन नही है। कनाडा तक मे जो फ्रेंच 
वर्ग है उसे अपनी जाति, धर्म और भाषा की गहरी चेतना है। यूरोप मे रुका 
बट डालनेवाली दीवारें और भी ऊची और गहरी हैं। ये सब वाते यूरोपीयो 
पर, या उन लोगो पर, जो यूरोप मे फैले हुए हैं, लागू होती है, अगरचे उनके 
पीछे सस्क्ृति की समानता हैं और उनकी एक-सी भूमिका है। जहा गैर-यूरो- 
पीय आ जाते हैं, वे इस चित्र मे ठीक-ठीक वैठ नही पाते। सयुकत राज्य 
अमरीका मे हव्शी लोग, चाहे वे सो फो-सदी अमरीकी हो, जाति की दृष्टि 
से अलग-अलग ही हैं। वे वहुत-से ऐसे अवसरो और सुविधाओं से वचित 
रखे जाते हैं, जो दूसरो को साघारणतया हासिल हैं। दूसरी जगहो मे इससे 
मो बरी मिसाल मि्ेंगी। सिर्फ सोवियत रूस ने, कहा जाता है कि अपनी 
अल्यमस्यको और जातियो की समस्या का हल एक अनेक जातियो का 
मिला-जुछा राज्य कायम करके किया है। 
अगर ये कठिनाइया औौर समस्याएं आज भी हमारे पीछे लगी हुई हैं, 
जब हम इतनी तरखवक़ी कर गये है और हमारा ज्ञान इतना वढा हुआ है, 
तो उस क़ददीम ज़माने में, जव भारतीय-आय अपनी सम्यता और सामाजिक 
ढाचे का विकास एक ऐसे देश मे, जहा लोगों मे इतनी विविधता हो, कर 
रहे थे, ये कठिनाइया और समस्याएं कितनी ज्यादा रही होगी ? इन सम- 
स्थाओ को दूर करने का साधारण तरीका उस वक्‍त और वाद के जमाने मे 
यह रहा है कि विजित छोगो को या तो गुछाम वना लिया जाय या उन्हें 
नेस्तनावूद कर दिया जाय । हिंदुस्तान मे यह तरीका नही बरता गया, लेकिन 
यह साफ जाहिर है कि ऊचे वर्गवालो के पद को बनाये रखने के बारे मे पूरी 
सतकंता रखी गई। इस तरह ऊचे पद को सुरक्षित करते हुए एक ऐसी राज- 
व्यवस्था बनाई गई कि उसमे बहुत से वर्गों का समावेश रह सके और कुछ 
हंदो के भीतर और कुछ आम कायदो को मानते हुए एक वर्ग को अपने घवे 
में लगने और अपनी इच्छा और रीति-रिवाजो के अनुसार अपनी अलछग- 
अलग ज़िंदगी बिताने का अवसर मिले। एक ही खास रुकावट रही थी, 
और वह यह थी कि किसी वर्ग को दूसरे वर्गों के साथ सघर्प मेन आना चाहिए। 
यह एक लचीली और फैलनेवाली व्यवस्था थी, जिसमे नये वर्ग वरावर वन 
सकते थे और इनमें या तो नये आनेवाले छोग, या पुराने वर्गों से अछग 
होनेवाले झरीक हो सकते थे--अगर वे तादाद मे काफी हो। हर एक 


इ४० हिदुत्तान को कहानी 


बर्ग के मोौतर बरावरी और छोकतश्र के मिद्धात वरते जाते बे--और उनके 
चुने नेता बग का नियश्रण वरत थे और जब खास सवाल उदते थे, ता सार 
बर्ग के छोगो से मशविरा दिया जाता था। 

ये वर्ग प्राय हमेशा धघ्ों के आयार ०र बने होते थे, हर एक अपने 
सास हुनर या व्यवसाय मे विशेषता रसनेबाठा होता था। इस तरह से वें 
एक प्रकार के व्यवसाय-सथ या शिल्प-सध का रूप ले लेते थे। टर एक वर्ग म 
एके का भात्र प्रवछ होता था और यह भाव ्र न केवछ वर्ग की ओरो के मुका 
बले मे रक्षा करता था, बल्कि जापस में अगर कोर्ड व्यवित सकट में हां या 
आदि तगी में हो, तो उसकी सहायता के लिए विरादरीवालों को उकसाता 
था। हर एक जात या वर्ग वे छोगा के यथों या ताल्‍लुऊ दूसरे वर्ग या जात 
के छोगो के धबो ते छूगा हुआा था आर ऐसा खबाल किया जाता था कि अगर 
हर एक बर्ग अपने-अपने थे का पूरी तरह अजाग देता रहे, तो सारे समाव 
का कम सहुलियत से चछता रहेगा। इन सब बातो से ऊपर इसकी जोखार 
और काफी फामयाब कोथिय रहो है कि एक आम कौमी रिव्ता पैदा किया 
जाय, जा मुख्तलिफ गिरोहों का मिला-जुला रस सके--मिली-जुली सम्कृति 
और मिलो-जुझा परपरा का भाव उपजाया गया या, नेता और सत सबके 
आम हाते थे आर जिसका यह भाव भो था कि सबका एक ही मुल्क है, जिससे 
चारो कोनो पर सभी लोग तीर्थ-यात्रा के लिए पहुचा करते थे। उसज् 
का को मा लगाव आजकल की राष्ट्रोयता से वहुत उयादा था, सियासी लिहाज 
से वह कमजोर था, छेकिन सामाजिक और सास्कृतिक लिहाज़ से यह मजबूत 
था। चूकि राजनैनिकसगठत की कमजोरी थी, इसलिए विदेशियो की वि 
हो सकी, चूकि सामाजिक सगठन मजबूत था, इसलिए छोग फिर उठ सह 
होते भ्रे और नये आनेबाले को अपने म जज़्व कर छेते थे। यह संगठन 
इतने सिरोबाला था कि सबको काटा नही जा सकता था और विजय और 
तवाहियो के वावजूद बहुत-से सिर जिंदा रहते थे । हा 

वर्ण-व्यवस्था, सेवाओ और घथो की बुनियाद पर बनी हुई एक वर्य-व्य 
वस्यथा थी। समान नियम लागू किये वगैर और हर एक वर्ग को पूरी आज़ारी 
देते हुए इसका मकत्द सभी वर्गों को एक व्यवस्था के अदर ले आना थी | 
इसके विस्तृत दायरे के भीतर एक पत्नी रखने, एक से ज़्यादा पत्नी रत 
और ब्रह्मचर्य की, सभी प्रथाए थी, जिस तरह और रीति-रिवाजो, विश्वार्सो 
और आच'रो के साय रवादारी बरती जाती थी, उसी तरह इन सवसे खी- 
दारी वरती जाती थी। हर एक सतह पर जिंदगी कायम रखी गई थी। 
किसी भी, अल्पसस्पक दल को वहुसहुयक दल की अधघीनता कुदूछ कर्ज 
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की ज़रूरत न थी। शर्त यही थी कि लोग इतने काफी हो जाय कि उनका 
एक खास वर्ग कहला सके और वह वर्ग की हैसियत से कायम रह सके। दो 
वर्गों के बीच जाति, धमं, रग, सस्कृति और मानसिक विकास के अपार भेद 
हो सकते थे। 
व्यवित वा खयाल एक वर्ग के सदस्य के रूप में ही किया जाता था, 
अगर वह वर्ग के अस्तित्त्व में वाधक नही है, तो जो चाह वह करने के लिए 
आज़ाद था। उसे अपने वर्ग के घधे मे वाघा डालने का कोई हक नही था। 
हा, अगर वह इतना मज़बूत हो और इत्तने साथी इकट्ठा कर सके कि उसका 
एक अलग वर्ग वन सके, तो वह एक नया 28:%.% शी से कायम कर सकता था। 
अगर वह किसी वग मे बैठ नहीं सकता, तो इसके यह मानी होते कि जहातक 
दुनिया के सामाजिक व्यवहार है, वह उनके काबिल नही । ऐसी हालरूत में वह 
सन्‍्यासी हो सकता था और वर्ण को, हर एक वर्ग को और कार्ब-क्षेत्र को छोड 
सकता था और घूमता-फिरता रहकर जो चाहे कर सकता था। 
यह याद रखना चाहिए कि जहा हिंदुस्तानी सामाजिक प्रवृत्ति यह थी 
कि व्यवित के मुक़ावले में वर्ग या समाज के दावे को ऊचा समभा जाय, वहा 
ग़मिक विचार और आध्यात्मिक खोज के मामलो मे व्यवित की आज़ादी पर 
प्ोर दिया गया है। मुक्ति और ब्रह्म-ज्ञान के दरवाज़े सवके लिए खुले थे-- 
हर वर्ग के लिए, चाहे वह ऊचा हो, चाहे नीचा। यह मुवित या ज्ञान वर्ग के 
लिए नही हो सकते थे, वल्कि पूरी तौर पर व्यवित के लिए होते, इस मुक्ति 
की खोज के बारे मे कोई हठवादी नियम नही थे और समभा यह जाता था 
कि सभी मार्गों से इस तक पहुचा जा सकता है। 
अगरचे समाज के सगठन मे वर्ग-व्यवस्था को प्रधानता दी गई थी, जिससे 
जात-पात जोर पकडते थे, फिर भी हिंदुस्तान मे सदा से एक व्यक्तिवादी 
रुकान रहा है। दोनो नज़रियो के वीच अकसर आपस का सध9पं भी देखने मे 
आता है। कुछ हद तक यह व्यक्तिवाद धर्म के उसूलो का, जो व्यवित पर 
ज़ोर देता, नतीजा होता। समाज-सुधघारक लोग, जो वर्ण-व्यवस्था की 
भालोचना करते या उसकी निंदा करते, आमतौर पर घामिक-सुधारक हुआ 
करते और उनकी खास दलील यह होती कि वर्णो के मेंद आत्मिक उन्नति 
और उस गहरे व्यक्तिवाद के रास्ते मे बाघक होते हैं, जिसकी ओर घर का 
सकेत है। इस वर्ण-वर्ण के आदर से हटकर एक तरह के व्यवितिवाद और 
साथ ही सार्वभौमिकता की ओर वौद्ध-घर्मं का रुकान हुआ। लेकिन इस 
व्यक्तिवाद ने साधारण सामाजिक घघो से खिचाव का रूप ले लिया। वर्ण- 
व्यवस्था की जगह लेनेवालें किसी दूसरे सामाजिक ढाचे को यह पेश न, 
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कर सका, इसीसे उस वक्‍त और बाद में भी वर्ण-व्यवस्था चलती रही। 

खास-लास वर्ण कौन थे ? अगर हम क्षण-भर के छिए उन लोगो को 
छोड दे, जिन्हे वर्ण से बाहर समझा जाता था, यानी गछूवो को, तो फिर 
ब्राह्मण थे, जो पुरोहित, गृषट और विचारक होते थे, क्षत्रिय, जो शासक और 
युद्ध करनेवाले छोग थे, वैश्य सीदागरी, तिजारत, महाजनी वगगरह करते 
थे, और शूद्र थे, जो किसानी और दूसरे काम किया करते थे। इन सब मे 
शायद एक ही वर्ण खूब संगठित और अलग्र-थलंग रहनेवाला था, यावी 
ब्राह्मणों का। क्षत्रिय अपने वर्ग मे विदेशों से आनेवाले छोगों और मुल्क मे 
ताकत और पद हासिल कर लेनेवाले लोगो, दोनो के ही आदमियो को लेकर 
अपनी तादाद बढाते रहते थे। वैश्य लोग खासतौर पर तिजारत और महा- 
जनी करते थे और कुछ और पेशो मे भी थे। खेतो-वाडी और घरेल नौकरी- 
चाकरी शूद्रो के खास घवे थे। ज्यो-ज्यो नये धथे निकलते थे या दुसरे कारणो 
से नई जातो के बनने का सिलसिला बरावर जारी रहता या, त्यों-त्यों पुरावी 
जातो का दर्जा समाज के भीतर तरक्की करता जाता था। यह सिलसिला 
हमारे जमाने तक चला भाया है। कभी-कभी नीची जातवाले जनेऊ पहन लेने 
लग जाते है, जो सिर्फ ऊची जातवालो के लिए ही वना समझा जाता है। इन 
सब बातों से ज़्यादा फर्क न पैदा होता, क्योकि जात का एक दायरा मुकरिर 
था भर हर जात का घबा या पेशा अलग होता। यह सिर्फ़ इज्ज़त का सवाल 
हुआ करता। कभो-कमी नीचे वर्गों के छोग अपनी योग्यता के कारण राज्य 
में ऊचे ओहदो तक तरक्की करके पहुच जाते थे, लेकिन ऐसा होता बहुत 
कम था। 

समाज का सगठन ऐसा था, जिसमे साघारण तरीके पर घन वटोरने 
पर ज़्यादा ज़ोर न दिया जाता था, न आपस मे ज़्यादा होड होती थी, इसलिए 
उसके जातो मे इस तौर पर बटने से उतना फक न पैदा होता था, जितना यी 
होता। ब्राह्मणों को, जो सबसे ऊपर थे, अपनी विद्या और बुद्धि का गुमात 
था और दूसरे उनकी इज्जत किया करते थे, डुनिया की धन-दीलत 
उनके पास ४ त कम हो पाती थी। व्यापार करनेवाले अमीर और समृद्ध 
ज़रूर होते थे, कुछ मिलाकर समाज मे उनका वहुत वडा रतबा न था। 

वाशिदो की ज़्यादा तादाद किसानी की थी। न तो जमींदारी की अवा 
थी, न ज़मीन पर किसानों की ही मिल्कियत थी। यह कहना मृशिकल है कि 
कानून से ज़मीन का मालिक कौन था, आजकल का जैसा मिल्कियत का-सा 
सिद्धांत न था। किसान को अपनी जमीन पर खेती करने का अल्तियार था 
और जो असल सवाल था, वह यह था कि पैदावार का बटवारा कैसे हो। 
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पँदावार का ज़्यादा हिस्सा किसान के पास जाता, राजा का या राज का भी 
हिस्सा होता (आमतौर पर छठा हिस्सा) और गाव के हर एक दूसरे पेशे- 
वाले का हिस्सा रगता--जैसे, ब्राह्मण पुरोहित का, पढानेवाले गुरु का, 
व्यापारी का, लोहार का, वढई का, चमार का, कुम्हार, थवई, नाई, मेहतर 
वर्गरह का। इस तरह राज्य से छेकर मेहतर तक, सभी का पैदावार में 
हिस्सा हुआ करता था । 

दलित जाति के और अछत लोग कौन होते थे ? 'दलित जाति' एक नया 
नामकरण है और एक अस्पप्ट ढग से समाज के विलकुछ नीचे के तछ की कुछ 
जातो पर लागू होता है। इनके जौर भौरो के वीच कोई निश्चित विभाजक- 
रेखा नही है। उत्तरी हिंदुस्तान मे वहुत थोडे-से छोग, जो भगी या मेहतर 
का काम करते हैं, मझ्त समभे जाते है। दविखन हिंदुस्तान में इनकी गिनती 
कही बडी है। इनकी शुरुआत कैसे हुई और गिनती में ये इतने बढ कैसे गये, 
यह वता सकना बडा कठिब है। णायद वे छोग, जो गदे समभे जानेवाले 
पेक्षो मे लगे थे, पहले ऐसे समभे जाते थे भौर वाद मे उत्के साथ ऐसे किसानी 
करनेवाले मज़दूर जुड गये, जिनकी अपनी जमीन न थी । 

हिंदुओ में आचार को शुद्धता का बेहद कडा विचार रहा है। इसका 
एक अच्छा नतीजा रहा और बहुत-मसे बु" नतीजे भी हुए। अच्छा नतीजा तो 
जिस्म की सफाई थी। रोज का नह्वाना हिंदुओं की जिंदगी का एक खास अग 
रहा है, इसमे ज्यादातर दलिति-वर्ग भी शरीक है। हिंदुस्तान से ही यह आदत 
इग्लिस्तान और दूसरी जगहो में फैलो। साधारण हिंदू और गरीब-से-गरीब॑ 
किसान को अपने वरतनों को साफ और चमकता हुआ रखने में ग का अनुमव' 
होता है। सफाई का यह विचार वैज्ञानिक न समझना चाहिए, क्योंकि वही 
आदमी, जो दिन मे दो बार स्नान करेगा, बिना सकोच के ऐसा पानी पी 
लेगा, जो कि साफ नही है और जिसमे कीटाणु भरे पडे हैं। न यह्‌ विचार डक 
हिक है---कम-से-कम यह अब नही रहा है। वही शर्स, जो अपने फोपडे 
काफ़ी सफाई रखेगा, सारा कूडा-करकट गाव की गलियो मे या अपने पड़ोसी 
कैघर के आगे डाल देगा। गाव आमतौर पर बडे गदे होते हैं और जगह-जगह 
कूडा-करकट के ढेर लगे हुए मिलते हैं। यह भी देखने मे आयेगा कि सफाई 
का खुद कोई खयाल नही पैदा होता, चल्कि इसलिए उसका सयारू किया 
जाता है कि इसे धर्म की आज्ञों का रूप दिया गया है। जहा यह घर्म कीं आज्ञा 
का खयाल नही, वहा सफाई का दर्जा नुमाया तौर पर गिरा हुआ होता है। 

आचार-विचार सबधी शुद्धता का बुरा नतीजा यह हुआ कि अलग 
रहुने-की प्रवृत्ति और छत-छात ने तरक्की की और गैर-बिरादरीवालो के 
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साय बैठकर साना-पीना मना किया गया और यह वात इतनी बढी कि दुनिया- 
भर मे एसी मिसाऊ और कही नही मिछती। इसका नतीजा यह भी हुआ कि 
कुछ खास जातीवाले इसलिए अछत समझे जाने छगे कि उन्हें ऐसे ज़रूरी 
धो में छगना पडता था, जो गई समभे जाते है। आमतौर पर अपने ही 
जातवालों के साय ख।ने का रिवाज सभी जातो में फैला । यह समाज में एक 
खास पद का निशान बन गया और ऊची जातो के मुकावले मे नीची जातवाले 
ज़्यादा हल रपन के साथ इसे वरतते। यह रिवाज ऊची जातवालो के यहा से 
उठ रहा है। लेकिन नीची जातवालो मे, जिनमे दलित जातिया भी हैं, यह 
अब भी चल रहा है । 

जब आपम में खाने-पीने की इतनी मनाही रही, तो मुस्तलिफ जातवालो 
के बीच शादी-ध्याह के बारे में क्या कहना है ! कुछ मिली-जुली शादियों 
का होना तो लाजिमी था, लेक्नि सब-कुछ लेकर यह बडे हैरत की बात है 
कि हर एक जात ने अपनी ही हद के थदर झादी-व्याह कायम रखा। जमाने 
के लथे दौर मे जातियो की विगुद्धता चनी रह सके, यह एक महज खयाढू 
है, फिर मी हिंदुस्तान की वर्ण-व्यवस्था ने कुछ हृदतक, खासतौर पर रची 
जातो मे, खास नमूने कायम रखने मे मदद दी है। 

नीचे के स्तर के कुछ वर्गों के वारे मे कभी-करमी कहा जाता है कि 
ये जात से बाहर के हैं। दरअसऊ कोई भी वर्ग, यहातक कि अछूत छोग भी 
वर्ण-व्यवस्था के चौखटे के वाहर नही है। दलित-वर्ग भौर अछूत छोगो की 
अपनी अलग जातें है, उनकी पचायते अलग हैं, जो उनकी विरादरी के 
लोगो की हैं और उनके आपस के मामलो को तय करती रहती हैं। लेक्नि 
इनमे से वहुतों को गाव की आम ज़िदगो से बाहर करके बेरहमी से सताया 
गया है । 3] 
इस तरह पुराने हिंदुस्तानी सामाजिक सगठन की दो खास बारे थी, 
एक खुदमुख्तार गावों का होना, और दूसरी वर्ण-व्यवस्था। तौसरी बात थी 
मिले-जुले खानदान की प्रथा, जिसके समी छोग आम जायदाद के मिले-जुले 
हिस्सेदार होते थे और जो बच रहते थे, वे सभी रियासत के मालिक होते ये । 
बापया कोई और ता ग॑ खानदान का कर्त्ता हुआ करता था, लेकिन उसका 
काम प्रवधकर्ता का होता था। कदीम रोम मे 'पैटर फेमिलियस' की जो 
हैसियत होती थी, वह उसकी न थी | किन्‍्ही हालतो मे अगर फरीक नाहे, 
तो जायदाद का बटवारा हो सकता था। इस मिली-जुली जायदाद मे 
खानदान के सभी लोगो का हिस्सा समझा जाता था--चाहे वे कमाते हो, 
चाहे न कमाते हो। लाज़िमी तौर पर इसके ये मानी होते कि समी को थीडा- 
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थोडा निश्चित रूप से मिल जाता और कुछ को बहुत ज़्यादा हिस्सा मिले, 
ऐसा न होता था। यह एक किस्म का वीमा था, जिससे वे लोग भी फायदा उठा 
लेते थे, जो शरोर से अपय होते या जिनके दिमाग में फर्क होता। इस तरह 
पर जहा एक तरफ सवके गुजर-बसर का इतज़ाम हो जाता था, वहा चूफि 
काम करने को पावदी न थी, इसलिए काम मी ढीले तरीके पर होता और 
उसका मुआवजा भी थोडा ही हो पाता। जस्सी फायदे या हीसले पर जोर 
न दिया जाता, वल्कि इस वात पर कि वर्ग और खानदान का क्या नफा है। 
एक बडे कुटुब में पलने और रहने का वच्चे पर यह असर होता कि अपने को 
बडा समभने का खयाल नरम पड जाता और उसमे समाजो हमदर्दी की 
रुमान पंदा हो जाती। 
ये सव बाते उसके बिलकुल बर-अक्स हैं, जो घोर व्यक्तिवादी पच्छिमी 
सभ्यता मे और खासतौर पर अमरीका मे होता है, जहा शरूसी हौसले को 
बढावा दिया जाता है और जाती नफा एक आम मकसद मान लिया गया 
है, और जहा तेज-तपाक और दूसरों को धक्का देकर आगे बढनेवालों के 
लिए सभी नफे है और कमजोरो और शर्माऊ लोगो या बोदो के गृज़र की 
ग॒जाइश नही। हिंदुस्तान में मिले-जुले कुटुब का रिवाज तेजी से टूट रहा 
है और शत्मी नजरिये पैदा हो रहे है और इसका नतीजा यह हो रहा है 
कि ने महज जिंदगी की आशिक पृप्ठमूमि में तब्दीलिया हो रही है, वल्कि 
भापस के व्यवहार के सिलसिले मे नये मसले खडे हो रहे है। 
इस तरह, हिंदुस्तानी समाजी ढाचे के त्तीनों खभो की बुनियाद वर्ग के 
ऊपर कायम वी, न कि व्यक्ति पर। मकसद यह था कि वर्ग मे, यानी समाज 
मे, पायदारो आये, उसकी हिफाज़त हो सके और वह जारी रह सके। तरक्की 
का मकसद न था, इसलिए तरक्की में रकावट आती । हर एक वर्ग के मीतर, 
चाहे वह गाव हो, चाहे कोई जात या बडा खानदान हो, छोग एक आम ज़िंदगी 
हिस्सा छेते थे, आपस में वरावरी की हैसियत रखते थे और लोकतत्नी 
तरीक बरते जाते थे। आज भी जातो की पचायतें लोकतत्नी ढग पर चलती 
हैं। एक वक्‍त मुझे यह देखकर ताज्जुब हुआ कि देहातियो मे, जिनमे 
अकसर अनपढ भी थे, चुनाववाली राजनतिक और दूसरी समितियों मे आने 
की उत्सुकता थी। वह इनके तरीको से जल्द वाकिफ हो जाते थे और जब 
कमी उनको जिंदगी से ताल्लुक रखनेवाले मसले पेश होते, तो वे मुफीद 
मेबर साबित होते और उन्हे दवाना आसान न होता। लेकिन छोटे-छोटे 
मई है बदकिस्मती से फूट और आपस में ऋंगडा करने की प्रवृत्ति देखी 
। 
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लोकतत्री तरीक से लोग अच्छी तरह वाकिफही न थे, वल्कि उसे समाजी 
जिंदगी भे, मुकामी हुकूमत मे, पेशेवरों के सघो मे, धामिक जमातों वगैरह 
भे आगतौर पर वरतते थे। वर्ण-व्यवस्था की और जां भी बुराइया हो, उसने 
हर एक वर्ग के भीतर यह छोकतत्री ढग कायम रखा। कार्य-सचालन, चुनाव 
और बहस के लवे नियम होते थे। शुरू-शुरू की वौद्ध-समाओं के बारे मे 
लिखते हुए माविवस आँव ज़ंटलेड ने कहा है--वहुतो को यह जानकर 
ताज्जुब होगा कि हिंदुस्तान मे, दो हजार या इससे भी ज़्यादा साल पहले, 
वीडो की समाओ मे हमारी अपनी आजकल की पालमिट के दस्तूर-अमल 
मिलते हैं। समा के गौरव का निवाह करने की खातिर एक खास पदाधि- 
कारी मुकरिर किया जाता था---यह हाउस आँव कामन्स के मिस्टर स्पीकर 
का पूर्व रूप था। एक और पदाधिकारी इयलिए मुकरिर होता था कि जब 
ज़रूरत हो, एक निश्चित 'कोरम” का प्रवन्ध करे--यह हमारी व्यवस्था 
के 'पालमिटरी चीफ ह्विप' के जवाव का पदाधिकारी होता था। सदस्य 
लोग फोई भी विपय पेश करने के लिए प्रस्ताव ले आते थे, फ़िर इस पर 
बहस होती थी। कुछ हालतो मे एक ही वार बहस का होना काफी होता था, 
दूसरी हालतों मे इसका तीन वार होना लाज़िमी होता, यह पालमिट के 
इस दस्तर की पेशवदी थी कि किसी भी बिल को क़ानून के रूप में आने से 
पहले उसे पार्लामेट के सामने तीन वार पढा जाना चाहिए। अगर विचार- 
णीय विपय पर मतभेद होता, तो उसे वहुमत से तय किया जाता और वैलेट' 
या गुप्त परची के ज़रिये मत पडते थे |! 
इस तरह हिंदुस्तान के पुराने सामाजिक ढ।चे मे कुछ गुण थे, और दर- 
असल ये गुण न रहे होते, तो वह इतने दिनो तक कायम न रह पाता। इसके 
पीछे हिंदुस्तानी ससक्ृति का फिलसफियाना आदर्श था--इन्सानी एकता का 
और इसमे घन-दौलत हासिल करने पर नही, वल्कि भलाई, सौंदर्य और सचाई 
पर जोर दिया गया था। इस बात की कोशिश की गई थी कि इज्जत, ताक़त 
और दौलत एक ही जगह न इकट्ठा हो। व्यक्ति और वर्ग के क्तंब्यों पर जोर 
दिया गया था, अधिकार पर नही। स्मृतियो मे अलग-अलग वर्णो के घर्मो, 
कर्तव्यों का बयान किया गया है, इनमे से किसीमे उनके अधिकारों की 
सूची नही दी गई है। मकसद यह होता था कि वर्ग के मीतर, खासतौर पर 
गावो मे, और एक दूसरे ही मानी मे जात के मीतर भी, ऐसी हालत रहे कि 
उसे बाहर की मदद की ज़रूरत न हो, वह अंपने मे पूर्ण हो। यह एक 
रक्ेकृततर राहिन्तन की पुस्तक 'दि लिगेसी आाँव इडिया' (१९३७) 
में पृष्ठ ११ (भूमिका) पर उद्षृत। 
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हुई व्यवस्था थी, जिसमे अपने चौखटे के भीतर तो तब्दीली की, आज्ञादी की, 
और अपने को ठीक-ठाक बिठा छेने की गुजाइश थी, लेकिन जो छाज़िमी तौर 
प्र बरावर ज़्यादा अलग-धरूग और सख्त पाबदियों की तरफ ले जानेवाली 
थी। रफ्ता-रपता इसमे फैछने की और नये गुणों को ग्रहण करने की ताकत 
जाती रही। मजबूत निहित स्वार्थों ने बडी तब्दीलियो को और शिक्षा को 
फैलने से रोक रख।। पुराने अवविद्वास, जिन्हे ऊपर के वर्ग के लोग अध- 
विश्वास समभते थे, कायम रहे और उनमे नये जुडते गये । कौमी अधंतत्र 
ही नही वध गया, बल्कि विचार भी स्थिर हो गया, वह पुरानी छकीर का 
पाबद, सख्त, न फैलनेवाला और न तरक्की करनेवाला हो गया। 

वर्णो की कल्पना और अमल मे बडप्पन के आदर्श ने जगह कर ली 
थी भौरज़ाहिर है कि यह लोकतत्री विचारो के खिलाफ पडता था। इसे अपने 
उदार कतंव्यों का खूब एहसास था, लेकिन छत यह थी कि छोग स्थापित 
व्यवस्था को चुनौती न दें और अपनी-अपनी पैतृक जगहो पर कायम रहे। 
हिंदुस्तान के कारनामे और उसकी कामयाबिया बहुत करके ऊचे वर्ग के लोगो 
तक महदूद थी , नीचे स्तर के छोंगो को बहुत कम मौके हासिल थे और उनकी 
तरक्की पर सख्त पावदिया ऊछगी थी। ये ऊचे वर्ग के लोग छोटे-छोटे सीमित 
पिरोहो मे बटे हुए नही थे, वे बडे-बडे थे और ताकत, अधिकार और प्रभाव 
उनमे खूब था। इसलिए वे कामयाबी के साथ एक लबे ज़माने तक इस तरह 
बने चले आये। लेकिन वर्ण-व्यवस्था और हिंदुस्तानी सामाजिक सगठन की 
जिस कमजोरी और कमी पर बात जाकर टूटती थी, वह यह थी कि इसने 
चहुत बडी जनता को गिराये रखा और उसे उठने, शिक्षा, सस्क्ृति और घन- 
दौलत के मामले मे तरक्की करने का मौक़ा न दिया। इस पस्ती की वजह से 
सभी तरफ तनउजूली फैली और इसके असर से ऊचे वर्ग के लोग भी न वच 
पाये। इससे वह सडाघ पैदा हुई, जो हिंदुस्तान की ज़िदगी और अर्थ-तत्र 
पर अपना असर बनाये रही। समाज के इस ढाचे मे और उस ज़माने के 
दुनिया के और हिस्सो के ढाचो मे ज़्यादा फर्क न था, लेकिन पिछली कुछ 
पीढियो मे दुनिया में जो तब्दीलिया हुई हैं, उनकी वजह से यह फर्क बहुत 
पुमायाही गया है। आज के समाज मे वर्ण-व्यवस्था और उसके साँथ छगी हुई 
बहुत-सी चीज़ें बेमानी, रुकावट डालनेवाली, प्रतिक्रिया पैदा करनेवाली 
और तरक्की मे बाघक हैं। इसके चौखटे के भीतर अब बराबरी नहीं कायम 
रह सकती, न तरक्की के मौके मिल सकते हैं, न इसमे राजनैतिक छोकतत्र॑ की 
उगाइश है और आधिक लोक-तत्र की तो उससे भी कम है। इन दो विचारो 
के बीच सघर छिडा हुआ है और इनमे से सिर्फ एक ज़िदा रह सकता है। 
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९: बाबर ओर अकबर : हिंदुस्तानी बनने का सिलसिला 
अब फिर पीछे वापस चलिये। अफगान लोग हिंदुस्तान मे बस गये थे 
और हिंदुस्तानी बन गये थे। उनके हाकिमों के सामने पहले यह सवाल था 
कि लोगों के विरोध को किस तरह कम किया जाय, फिर उनको अपने पक्ष मे 
कैसे किया जाय। इसलिए उनकी निश्चित नीति यह रही कि अपने शुरू के 
निर्देय ढहग को नरम किया जाय और उन्होने बाहरी विजेताओ की हैसियत से 
नही, बल्कि हिंदुस्तान मे जन्मे और पले हुए छोगो की हैसियत से हुकूमत करने 
, की कोशिश की। जो बात शुरू-शुरू मे नीति के ढग पर बरती गई, वह 
ज्यो-ज्यो इन पच्छिमोत्तरी लोगो पर हिंदुस्तान के वातावरण का असर पडा 
और उसने इन्हे जज्ब किया, त्यो-त्यो एक लाज़िमी प्रवृत्ति बनती गई। 
ऊपर से तो यह सिलसिला चलता ही रहा, जनता मे भी खुद-ब-खुद ऐसे 
जबरदस्त सोते फूट निकले, जिनका मकसद विचारो और रहन-सहन के ढंग 
में एक समन्वय पैदा करना था। एक मिली-जुली सस्कृति ज़ाहिर होने 
लग गई और ऐसी बुनियाद पड गई, जिस पर अकबर ने बाद मे इमारत 
खडी की । 
अकवर हिंदुस्तान के मृगल खानदान का तीसरा बादशाह था, फिर भी 
दरअसल इसीने सल्तनत्त की बुनियाद पक्की की । उसके बाबा बाबर ने 
१५२६ मे दिल्ली के तरुत पर कब्जा किया था, लेकिन वह हिंदुस्तान के लिए 
परदेसी था और बराबर अपने को परदेसी समता रहा। वह उत्तर से, एक 
ऐसी जगह से आया था, जहा उसने अपने मध्य एशियाई देश मे तैमूरियों की 
नई जागृति देखी थी और जहा ईरान की कला और सस्क्ृति का 3 
असर पडा था। अपने साथी-समियो से मिलने की, वहा की सोहबतो की 
क्षिदगी की उन आसाइशो की, जो बगदाद और ईरान से वहा फैली थी, 
उसे बरावर चाह वनी रही। उन उत्तरी पर्वत-प्रदेशो के वर्फिस्तान की और 
फरगाना के अच्छे गोइत और फल-फूलो की उसे गहरी रुवाहिश होती थी। जो 
कुछ उसने यहा देखा, उससे चाहे जंसी मायूसी उसे हुई हो, वह कहता है कि 
हिंदुस्तान एक बैहुत ही वढिया मुल्क है। हिंदुस्तान मे आने के चार साल बाद 
बाबर मर गया और उसका बहुत-सा वक्‍त लडाई मे और आगरा की 
राजधानी को सजाने मे वोता और इस काम के लिए उसने कुस्तूतुनिया के 
एक मशहूर मेमार को बुछाया और काम पर लगाया था। कुस्तुतुनिया 
मे यह सुलेमान का आलीशान जमाना था और उस शहर मे शानदार इमारतें 


खडी हो रही थी। 
काज हिंदुस्तान बहुत कम देखा और चूकि वह चारो तरफ से व्विरोधी 
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रोगो से घिरा हुआ था, इसलिए बहुत-कुछ चीज़ उसके देखने से रह गईं। 
हेकिन उसके बयान से इस बात का पता चलता है कि उत्तरी हिंदुस्तान का 
बहुत-कुछ सास्कृतिक ह्ास हो चुका था। कुछ तो इसकी वजह थी तैमूर का 
किया हुआ विध्वस , कुछ यह कि बहुत-से विद्वान और कलाकार और मशहूर 
कारीगर दब्खिन हिंदुस्तान मे चले गये थे। वाबर का कहना है कि होशियार 
काम करनेवालो और कारीगरो की कमी न थी, लेकित कारीगरी मे ईज़ाद 
का कौशल न रह गया था। यह भी जान पडता है कि जिंदगी की आसाइशो 
और आराम की चीज़ो मे हिंदुस्तान ईरान के मुकाबले मे बहुत पिछडा हुआ 
था। मैं नही कह सकता कि इसकी ०जह क्या था, यह कि हिंदुस्तानी दिमाग 
ज़िंदगी के इस पहलू की ओर से लापरवाह था, या यह कि बाद मे कुछ ऐसी 
धटनाए घटो, जिनका यह नतीजा हुआ। शायद ईरानियो के मुकाबले मे उन 
दिनो हिंदुस्तानी ऐशो-आराम और आसाइथों की तरफ इतना नही खिंचते 
थे। अगर इन्हे इन चीज़ो की काफी परवाह होती, तो आसानी से वे इन्हे 
ईरान से हासिल कर सकते थे, क्योंकि दोनो मुल्को के बोच अकसर आना- 
जाना लगा रहता था। लेकिन ज्यादा सभव यह है कि यह सूरत बाद में 
पैदा हुई और यह हिंदुस्तान के ह्वास और सास्क्ृतिक कट्टर॒पन का एक और 
चिह्न था। पहले के ज़मानो मे, जैसाकि सस्कृत-काल के साहित्य और चित्नो 
से पता लगता है, लोगो की रुचि के परिमार्जन मे कमी न थी और उन जमानो 
को देखते हुए रहन-सहन का मान बहुत ऊचा और आइवरवाला था। उस 
वक्‍त भी, जब वाबर हिंदुस्तान मे आया, दविखन के विजयनगर के बारे मे 
चहुत-से यूरोपीय यात्रियों ने वयान किया है कि कला, सस्कृति, सुरुचि और 
ऐशो-आराम का यहा का दर्जा बहुत ऊचा था। 

लेकिन उत्तरी हिंदुस्तान मे सास्कृतिक ह्वास बहुत नुमाया है। बचे- 
तुले विश्वासो और एक कट्टर सामाजिक सगठन ने समाजी कोशिशो और 
तरक्‍की मे रुकावट डालो। इस्लाम के और बाहर के वहुत-से लोगो के, 
जिनके रहन-सहन जुदा थे, आने से इन विश्वासो ओर इस सगठन पर असर 
पडा। विदेशी की विजय के और जो कुछ ब्रे नतीजे हो, उससे एक फायदा 
होता है--यह लोगो के मानसिक क्षितिज को विस्तृत कर देता है और उन्हे 
इस वात के लिए मजबूर करता है कि वे अपनी घरींदी से बाहर निकले। 
वे इस वात का अनुभव करने रूगते हैं कि जैसा उन्होने समझ रखा था, 
दुनिया उससे कही वडी और विविघ है। अफग्रानों की विजय का भी यही 
असर पडा था और उसकी वजह से बहुत-सी तब्दीलिया हुई थी। मुगलो 
की विजय का इससे भी ज़्यादा असर पडा, क्योकि ये छोग अफगानो से 
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कही ज़्यादा तहज़ीव-याफ्ता थे और रहन-सहन के तरीकों मे आगे बढ़े 
हुए थे। और भी तब्दीलिया हुईं। खासतौर पर उन्होंने वे आसाइरोें 
पेश की, जिनके लिए कि ईरान मशहूर था। यदह्ातक कि वहा की दर- 
बारी ज़िंदगी के बहुत बने-चुने शिष्टाचार भी यहा आये। दक्खिन की 
बहमनी रियासत का कलिकट के ज़रिये ईरान से सीधा सपके था। 

हिंदुस्तान में बहुत-सी तब्दीलिया हुईं और कला और इमारतो और 
दूसरी सास्क्रतिक दिशाओ मे नई प्रेरणाए देखने मे आईं। लेकिन यह सब 
इस बात का नतीजा था कि पुरानी दुनिया की ऐसी दो शैलियों का आपस 
में सपर्क हुआ, जो अपनी उठान के दिनों की जीवनी-शवित और, रचनात्मक 
शक्ति खो चुकी थी और जो कट्टरपन के चौखटो मे घिरी हुई थी। हिंदु- 
स्‍्तानी सस्कृति वहुत कदीम और थकी हुईं थी, अरब-ईरान की मिली- 
जुली सस्क्ृति की दुपहरी भी कब की ढल चुकी थी और उसका पुराना 
कोतूहलरू का भाव और मानसिक साहस, जिसके लिए अरबवाले मशहूर थे, 
अब न दिखते थे। 

बाबर की शल्सियत दिलकश है, वह नई जायूति की ठीक-ठीक 
नुमाइदगी करनेवाला शहज़ादा है, जो साहसी और वहादुर है, और कला, 
साहित्य और रहन-सहन का प्रेमी है। उसके पोते अकबर मे और भी 
आकर्षण है और गुणों मे भी वह उससे कही वढकर है। योग्य सेनापति 
की हैसियत से वह साहसी और विलेर है, फिर भी उसमे वडी दया और 
कोमलता भी है, वह आदशवादी और सपनो का देखनेवारा है, फिर भी 
बह कार्य-क्षेत्र का आदमी है, छोगो का ऐसा नेता है कि अपने अनुयायियों 
में गहरी स्वामिमविति उकसा सके। यौद्धा की हैसियत से उसने हिंदुस्तान 
के बडे हिस्सो पर फतह हासिल की, लेकिन उसकी निगाहे एक दूसरी ही 
तरह की विजय पर लगो हुईं थी, वह लोगो के दिलो और दिमागो पर 
फतह हासिल करना चाहता था। उसकी इन मजबूत कर देनेवाली आखो 
मे, जैसाकि उसके दरवार के एक पुर्तगाली जेसुइट ने हमे बताया है, “धूप 
में दमकते हुए समुदर” की-सी कलक थी। अखड हिंदुस्तान के पुराने स्वप्न 
ने उसमे नया रूप ग्रहण किया, और यह एकता महज़ सियासी एकता ने 
थी, बल्कि ऐसी थी कि सब लोगो को एक चेतना मे ढालनेवाली थी। सन 
१५५६ से लेकर, अपने राज्य-काल के करीब पचास स्गल तक उसने बरा- 
बर यही कोशिश की । बहुत-से राजपूत सरदारी को, जो किसी तरह दूसरे 
के काबू में आनेवाले न थे, उसने अपनी तरफ मिला लिया। उसने एक राज- 
पूतत राजकुमारी से व्याह किया और इस तरह उसका बेटा जहागीर आधा 
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मुगल और आधघा राजपूत हिंदू था। जहागीर का बेटा शाहजहा भी एक 
राजपूत माता की कोख से पैदा हुआ था। इस तरह यह तुके-मगोल वश तुर्के 
या मगोल होने की वनिस्वत कही ज्यादा हिंदुस्तानी था। अकबर राजपूतो 
का बडा प्रशसक था और उनसे अपना सबध मानता था, और अपनी ब्याह- 
सबंधी और दूसरी नीति से उसने राजपूत राजाओ से दोस्ती पैदा कर ली 
थी, उसकी वजह से उसकी सल्तनत मे बडी पायदारी आई। मुगलो और 
राजपूतो के इस सहयोग ने, जो वाद के शहशाहो के जमाने मे भी बना रहा, 
ने महज सरकारी हुकूमत और फौज पर असर डाला, बल्कि कला, सस्क्ृति 
और रहने के तरीकों पर भी। “मुगल अमीर रफ्ता-रफ्ता और भी क्‍्यादा 
हिंदुस्तानी होते गये और राजपूतो पर ईरानी ससस्‍्क्ृति का असर पडा। 

अकबर ने बहुत-से लोगो को अपनी तरफ कर लिया और साथ ही 
रखा। लेकिन वह राजपूताना में मेवाड के राणा प्रताप की स्वाभिमानों 
और अदम्य आत्मा का दमन करने मे कामयाब न हुआ और राणा प्रताप ने 
एक ऐसे व्यक्ति से, जिसे वह विदेशी विजेता समझता था, रिश्ता जोडने 
की अपेक्षा जगल में मारा-मारा फिरना अच्छा समझा। 

अकबर ने अपने आस-पास बहुत से श्ञानदार लोगो को इकट्ठा कर 
लिया था, जो उसके आदर्शों के समर्थक थे। इनमे अबुलूफजल और फैजी 
नाम के दो मशहर भाई थे और बीरबल, राजा मानसिह और अब्दुल रहीम 
खानखाना थे! उसका दरबार नये-नये मज़हबों के छोगो के और उच 
लोगो के, जिनके पास नये विचार थे या नई ईज़ादें थी, मिलने की जगह बन 
गया। उसकी सब तरह के विचारों की रवादारी और उसका सब तरह के 
विश्वासो और मतो को प्रोत्साहन इस हृ॒द तक पहुचा कि कुछ ज़्यादा कट्टर 
मुसलमान उससे नाराज हो गये । उसने एक ऐसे समन्वित धर्म का प्रचार 
करने की भी कोशिश की, जो सबको भानन्‍्य होता । इसीसे राज्य मे उत्तर 
हिंदुस्तान से हिंदुओ और मुसलूमानो के सास्क्ृतिक मेल-जोरू ने एक लबा 
डग भागे वढाया। खुद अकबर जितना मुसलमानों मे लोकप्रिय था, उतना ही 
हिंदुओं में भी! मृूगल वश की स्थापना ऐसी मजबूती से हो गई, मानो वह 
हिंदुस्तान का अपना वश हो । 


१० : यंत्रों की तरक्की और रचनात्मक स्फृत्ति में एशिया 


और यूरोप के बीच में अंतर 
अकबर मे जानकारी हासिल करने का शौक क्ट-कूटकर भरा हुआ 
पा, यह जानकारी चाहे रूहानी बातो की हो, चाहे दुनियावी मामलो को। 


|१५२ हिुस्तान को कहाती 


गत्रों भें उसकी दिलनग्पी थी, इसी तरह यद्ध-विज्ञान में भी थी। लड़ाई 
के शाथियों को बढ़ बी कंद॒ करना था और ये उसकी फौज का एक छखाम 
अग थे। उमके दरथार के पतेगाली जैग॒उट बचाने है कि “उसकी दिलचस्पी 
बहुतनी थातो भें थी और वह उसे सबके बारे भे जानकारी हासिल करन 

का गत्ते करता था। उसे ने महज सियासी और फीजी मामला का पुरा- 
पूरा ज्ञान था, बतिक बढ़सन्ी याविगा कठाओ या भी । “अपने ज्ञान के 
शोक मे यह सैमी साजो का एा सात सोसा छेता चाहता था--5स 
तर, अगे काई भा ताइमी अपना लाता एक ही नियाले में सा लेगा 
घाहता है 

किए भी भर साउजब की बाल है हक सह पपरछ एड मकाम तब 
मड़सापइर सह गये जार इसने उमं उसे रात) हो टटालने के लिए नहीं 
उतमाया, जी उसके सागगे राल हए भे। मह्ान-मगर के रूप में उसकी 
प्रतिप्या बंदी जरर थी और साइफा पर फोर्जा नाहाय मी बढ़-चट कर थी, 
छेडिन समदरी दारित उसकी कझ भी ने थी)। ४८२८ में, कप के राले 
थारझों >७गगा तलियद सदा पहसा ये, ५१% गे अल्वकर्क ने मावा 
पर करता फरये हिइनमहासागर में पगाली जरमद्री शतित कायम बर की 
थी। पच्चछिमी तट पर गाआ परंगाल के फन्‍ने मे जा चर था। इन सब 
बातों ने अहबर और पूर्त गाहिया के बाल का सो पह सधप नही पैदा किया। 
लेडफिन समंदर में रास्ते मा जानेयादे शाजिया फो--और उनमें कमा- 
कर्मी धाद़ा घराने के लाग भी होने वें--प्तगालों लोग मेचिधन वसूल 
फरने के लिए पकद लिया परते थे। झ/ घाह़िंर था वि जमीन पर अकबर 
की जो भो ताकन रही हो, समंदर के गाहिय पलगाली ही रहे। ईसेके 
समभने में दिबरत ने होनों चाहिए हि सबकी को एक ताकत, जो सार 
महाद्वीप पर छाई हो, समृद्दी ताकत को ज्यादा अहमियत न देगी, जगरने 
दरअसल हिदुस्तान के गुशर जमाने से वडपण्पन की एक वजद यह भी रहो 
है कि समुदरी रास्तों पर उसका काब रद्गा है। अवचर की एक बड़े महा- 
द्वीप पर विजय पानी थी ओर प्रतगालियों से भिदने के लिए उसके पान 
वक्‍त न था और यदय्पि ये पुतगाली अकसर इक सार दिया करते थे, फिर 
भी अकवर उन्हें ्यादा अहमियत न देता था। एव बार उसने जहाज 
के बनवाने का विचार किया भो, लेकिन यह ज्यादातर दिल बहलाव के 
लिए था, ममद्री शक्ति को तरवकी देने के खयाल मे उतना न था। 

इसके अलावा तोपखाने के बारे मे मगलो की फीजे अर उस जमाते 
की हिंदुस्तान की और रियासतों की फाजे भी, आमतौर पर आटोमात 


नये भसले शेप३ 


सल्तनत से आये हुए तु्कों पर मरोसा करती थी। तोपखाने के सबसे बडे 
पदाधिकारी का नाम रूमी खा पड़ गया--रूम--पूरदो रोम, यानी कि 
सुनिया को कहते हैं। ये विदेशी विशेषज्ञ मुकामी छोगो को काम 
लिया करते थे, लेकिन अकबर ने या किसी दूसरे ने ही अपने आदमियों 
को थिक्षा प्राप्त करने के लिए वाहर क्यों नही मेंजा, या इस काम में शोध 
के ज़रिये तसव॒की करने मे दिलचस्पी क्यों न ली ? 
एक ओर भी विचार करने की वात है। जेसुइटों ने अकबर फो एक 
छपी हुई इजील भेंट की थी और घायद एक या दो और छपी हुई किताबें 
भी दी थी। उसे छताई के बारे मे कौतृहल क्यों न हुआ, जिससे सरकारी 
कामो में और दूसरे बडे उद्देश्यों में मी उसे बें-इतिहा मदद मिलती ? 
फिर घडढियो को ले छीजिये। मुगल अमोरो भे इनका बडा रिवाज 
था, और इन्हें पुतंगाली और बाद मे अग्रेज़ यूरोप से ले आया करते थे। 
अमीरो की आसाइश को चीज़ो में इनको गिनती होती थी, आम लोग घूप- 
घड़ियो या बाल या पानी की घडियो से अपना सतोप करते थे। इस बात को 
जानने की कोई कोशिश न हुई कि कमानी की ये घडिया कैसे बनती थी, 
न उनके यहा बनवाने की ही कोई कोशिश हुई । यत्रों की तरफ रुकान की 
यह कमी गोर के काबिल है, खासतौर पर ऐसी हालत मे, जबकि हिंदु- 
स्तान में दस्तकारी और कारीगरी में होशियार लोगो की कोई कमी न थी। 
इम जमाने भे हिंदुस्तान ही मे ऐसा नही हुआ कि यह रचनात्मक स्फूर्ति 
ओर ईज़ाद की शक्ति अपय हो गई थी। यही, बल्कि इससे भी गिरी हुई 
दया सारे पच्छिमी और मध्य-एशिया की हो रही थी। चोन के बारे मे में 
कह नहों सकता, लेकिन मेरा खयाल है कि इसी तरह की पस्ती वहा भी 
आ गई थी। यह बात ध्यान मे रखने की है कि चीन और हिंदुस्तान, दोनो 
हैं मुल्को मे, इससे पहले के ज़मानों मे, विज्ञान के अनेक महकमों मे काफी 
तरबकी हुई थी। जहाज के बनाने और दुस्दर देशो से समुद्र के रास्ते 
व्यापार करने के कारण यत्र-सवधी तरक्की के लिए वरावर प्रोत्साहन 
मिलता रहता था। यह सही है कि इन दोनो मुल्को मे या कही और ही, 
उस जेमान से कल-पुर्जो मे कोई बहुत वडी तरक्की न हुई। इस नज़र से 
पहहवी सदी की दुनिया उस वक्‍त से हजार-दो-हजार साल पहले की दुनिया 
से बहुत मृस्तलिफ न थी। हे 
अरब छोग, जिन्होंने कुछ हृद तक व्यावहारिक विज्ञान की शुरुआत 
में मदद दी थी और इल्म को उस वक्‍त तरवकी दी थी, जब यूरोप के बीच 
युगो में अघकार फैला हुआ था, अब पिछड गये थे और उनकी अहमियत 


२३ 


श्पड४ हिदुत्तात की कहानी 


जाती रही थी। कहा जाता है कि सातवी सदी में सबसे पहले वननेवादी 
घडियो में कुछ घडिया अरबवालो की बनाई हुई थी) दमिब्क मे एक 
मशहूर घडी थी, और इसी तरह हारू-अल-रश्ीद के ज़माने में वगदाद मे 
भी। लेकिन अरबो की तनज्जुली के साथ-साथ इन मुल्को से घड़िया बनाने 
का हुनर भी उड़े गया, अगरचे यूरोप के कुछ मुल्को में यह तरक्की कर 
522४ च घडिया वहा मुश्किल से मिलनेवाली चीज़ो मे नहीं समभी 
जाती थी। 
फैक्सटन' से बहुत पहले स्पेन के अरबी मूर ऊककडी के ठप्पो से छृपाई 
किया करते थे।' यह काम हुकूमत सरकारी हुक्मो की नकले करने के 
लिए किया करती थी। ठप्पे का छपाई से आगे वहा तरक्की न हुई, और 
यह भी बाद मे रफ्ता-रपता उठ गई। आटोमान तुर्कों की यूरोप और पच्छिमी 
एशिया में बहुत दिनो तक सबसे वडी मुसलमानी ताक़त रही है, छेकिन 
कई सदियो तक उन्होंने छापेखाने के काम की ओर ध्यान न दिया, अगरच 
यूरोप में उनकी सल्तनत से मिले हुए मुल्को मे बहुत वडी तादाद में कितावे 
छपती रहती थी। इसकी जानकारा उन्हे ज़रूर रही होगी, लेक्नि इस ईजाद 
से फायदा उठाने की उनकी कोशिश न हुई। कुछ हृद तक मज़हबो जज्वा 
इसके खिलाफ पडता था, कुरान-जैसी पवित्र किताब का छापना वेअदबी 
में शुमार किया जाता था, क्योकि छपे हुए तख्तो का वेजा इस्तेमाल हो 
सकता था या उन पर पैर पड सकता था या बे कूडे मे फेंके जा सकते थे। 
यह नेपोलियन था, जिसने छापेखाने का मिस्र मे सबसे पहले प्रचार किया 
और वहा से यह रफ्ता-रफता और अरब मृल्कों मे फैला। 
जब एशिया मूछित और अपनी पुरानी कोशिजो की वजह से यक्र 
गया था, उस वक्‍त यूरोप मे, जो वहुत-सो बातो मे पिछडा हुआ था, तब्दी- 
लियो के आसार दिख रहे थे। वहा एक नई चेतना पैदा हो गई थी, एक नया 
,जोद्य काम कर रहा था, जो वहा के साह॒म्षियों को समुदर-पार मेंज रहा 
“था - था और वहा के विचारको के दिमागो को नई-नई दिशाओं मे छे जा रहा 
“उद्चस्ने इम्लिस्तान में सबसे पहले छापेलाने का प्रचार किया। 
न्न्न्ध० 


९ हैं नहों कह सकता कि इस तरह की छपाई का काम स्पेन के अरबो 
ने कैसे सीजा। शायद यह मगोलों के जरिये उन तक चीन से पहुचा या और 
उत्तरी और पच्छिमी यूरोप से पहुचने से बहुत पहले यह बात हुई थी। 
मगोलों के मेदान से आने से पहले भो कारडोबा से काहिरा तक और दमिदक 
से बग़दाद तक को अरबी दुनिया के चोन से अकसर संपर्क होते रहे थे। 


भय मसले श्प्५ 


था। नई जागृति (रिनेजा) ने विज्ञान की तरवकी मे ज्यादा मदद न दी; 
कुछ हद तक इसने लोगो को विज्ञान से विमुख किया और विश्वविद्यालयों 
में इसने जिस तरह की फिल्सकियाना और दकियानूसी श्षिक्षा शुरू की, 
उसने एक तरह से उन वैज्ञानिक विचारो के प्रचार को रोका, जिनसे लोग 
खूब वाकिफ हो चुके थे। कहा जाता है कि अठारहवी सदी तक आधे से 
ज्यादा पढे-लिखे अग्रे़ यह मानने से इन्कार करते थे कि ज़मीन अपनी घुरी 
पर धूमतो रहती है या सूर्य के चारो तरफ परिक्रमा करती है, बावजूद इसके 
कि कोपनिकस, गैलिलियो और न्यूटन सामने आ चुके थे और अच्छी दुरबीनें 
भी इस्तेमाल मे आ रही थी। यूनानी और लातीनी साहित्य को पढकर 
बतलीमूस के इस सिद्धात में उनका अब भी विश्वास था कि धरती के आस- 
पास विश्व घूमता है। उन्नीसदी सदी का मशहूर राजनीतिज्ञ, डब्ल्यू० ई० 
सलैडस्टन, अच्छा विद्वान होने के वावजूद न विज्ञान को समझता था और 
ने उसके लिए उसे आकर्षण था। आाज भी शायद बहुत-से राजनीतिज्ञ 
हैं (धिर्फ हिंदुस्तान में हो नही), जो विज्ञान और उसके तरीकों की बहुत 
कम जानकारों रखते हैं, अगरत्े वे ऐसी दुनिया मे रहते हैं, जहा विज्ञान 
बराबर अमल मे लाया जा रहा है और वे खुद बडे पैमाने पर विनाश और 
हत्या के लिए उसे इस्तेमाल में छाते हैं। 

फिर भी 'रिनेज्ञा' ने यूरोप के दिमाग को बहुत-से पुराने बधनों से 
छुड्ा दिया था, और जिन बता में वह मुब्तिला था, उनमें से बहुतो को तोड 
दिया था। यह बात चाहे 'रिनेज़ा' की चजह से कुछ अश्ो मे और घुमाव 
के साथ पैदा हुई हो, चाहे उसके बा चीज़ो की जाच-पडताल की एक 
नई भावना अपना असर दिखला रही थी, और यह भावना न महलज़ पुराने 
क्रायमदुदा प्रमाणी का विरोध करती थी, वल्कि हवाई और अस्पष्ट खयालो 
का भी। फ्रान्सिस बेकन ने छिखा था कि “इन्सानी ताकत और इन्सानी 
ज्ञान के रास्ते मिले-जुले चलते हैं, वल्कि करीब-करीव एक हैं, फिर भी 
भूकि हवाई बातो में पढने की ल्मेयो मे एक बुरी आदत-सी पड गई है, इसलिए 
महफ्ूज यह होगा कि हम विज्ञान को उन बुनियादों पर खडा करें, जिनका 
अमल से ताल्लुक है और खयाली हिस्से पर क्रियात्मक हिस्से की मुहर 
उँगा दें।” बाद मे, सत्रहवीं सदी में, सर ठामस ब्राउन ने झिखा था--- 
शान का सबसे बडा दुश्मन, जिसने सत्य का सबसे ज्यादा 3332 

है, प्रमाणों मे अथविश्वास रहा है, खासतौर पर प्राचीन आदेशो मैं । 
गयोकि (जैसाकि सभी देख सकते हैं) मौजूदा ज़माने के ज्यादातर लोग 
गुजरे हुए ज़मानो को ऐसे अधघर्विश्वास के साथ देखते हैं कि एक के प्रमाण 
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दूसरे अबल को दबा खेते है हमारे से दूर हैं। उनकी 
रचनाएं, जो शायद दी या बाद के लोग लोका-टिप्पणी 
बची हो; हो गई हैं। मानों हमारे कावू्‌ और जितनी 


दिखता । 
का गुण वहा पैदा हो गया थी बह दिदुस्तान जले करोव-करीब गायब थी। 
(कसी सम्यता का ही बाहरी हमलों से उतना नहीं होता, जितना 


सकता 
(कि एक हद से आगे वह तखकी करने में बाचों डालती दै और आमे तरलकी 


ने मसले ३५६ 


११ : एक मिलो-जुलो संस्कृति का विकास 

अगवर ने इमारत ऐसी मज़दत खड़ी को थी कि यह बावजूद कुछ 
ढोले उत्तराधिदारियों के; एक सौ साल तक और कायम रही। मुगलो के 
करोव-करीब हर एक राज्य-काल के बाद तरत के लिए घहज़ादी मे आपस 
की लठाइया हुईं, जिनसे मरपछी ताऊत फमजोर पढ़ती गई। लेकिन दरबार 
को तडब-महक बनी रहो, और आलीशान मुगल वादशाहों की शोहरत 
सारे एशिवा और यूरोप में फल गई। आगरा और दिल्ली में ख़बसूरत 
इमारतें तैयार हुईं, जिनमे पुराने हिदुस्तानी आदक्षों के साय एक नई सादगी 
गौर ऊचे दर्जे था सुडीलपन मिलता है। गह भारतोय मुग्रल-कला उत्तरी 
और दविवनी हिंदुस्तान के मदिरी की और दूसरी दमारता की पसत और 
बहुत रगी-चुनी, विस्तृत सजावटवालो गा से नुमाया तौर पर जुदा है। 
चोटी मे मेमारो और कछावतों ने मुह्च्वत के हाथो से आगरे में ताजमहझ 
खड़ा किया। 

आलोशान मुगलो में से आफिरी, यानी औरगजेव ने, घडी को उलठा 
घलाने की फोशिय फ्री और इस कोशिश में उसे तोड़ ही दिया । जबतक 
में हिंदुस्तान में अमरोका से, यरोप के रास्ते, तबाकू पहुंच गया था। बाव- 
जद जहागोर के इसे दबाने की कोशिशों के, इसका जल्दों से और हैरत- 
अगंज दग से खलन हो गया था । 

, मुग़झ जमाने से बराबर हिंदुस्तान का सध्य-एश्षियां से नशदोको 
संपर्क रहा है। यह सपर्ू रूस तक पहुच चुका था और तिजारती और 
सियासो दूतों के आमद-रपत के हवाले मिलते हैं। एक रुती मित्र ने सेरा 
ध्यान रहती तारोीछों के ऐं से हुवालो की तरफ दिलाया है। १५३२ मे णोजा 
दूसन नाम का बाबर बादशाह का एक एलचो दोस्ती का सबध फायम करने 

लए मास्को पहुचा। जार मिखायल फेंडोरोविच (१६१३-१६४५) 
के जमाने में हिदुस्तानी व्यापारी बोल्गा के तट पर बस गये थे। सन १६२५ 
में फौजों हाकिम को आज्ञा से अस्तरालान से एक हिंदुस्तानी सराय बनी 
थी। हिंदुस्तानो दस्तकार और खासतोर पर कपडा ब्ुननेवाले मास्को 
बुरझाये गये थे। १६९५ मे, सिमियन मेलेंकी नास का एक रूसी गुमाश्ता 
दिल्‍ली आया था और औरगऊछेब उससे मिझा था। १७७२ मे महान पीतर 
अस्तराजान पहुचा था और उसने हिंदुस्तानी व्यापारियों से भेंट की घी। 

१७४३ मे हिजुस्तानी साधुओं का एक दल, जिन्हें फक्ीर बताया गया, 
स्यकआ पहुंचा । इनसे से दो साधु रूस मे बस गये मोर रूपी प्रजा 

। 
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मुगल बादशाही ने कीमी रविश का साथ दिया और जवतक वे एक मिही- 
जुली कौमियत को तैयार करने और मुल्क के मुख्तलिफ अनापिरो का 
समन्वय करने की कोशिश मे रहे, तवतक उनकी मज़बूती वनी रही। जब 
औरगज़ेब ने इस तहरीक का विरोव किया और उसे दवाना शुरू किया और 
हिंदुस्तानी हाकिम की हैसियत से नही, वल्कि मुसलमान हाकिम की हैतियत से 
राज्य करना चाहा, तब मुग़रू सल्तनत टूटने लगी । अकबर ओर कुछ हद 
तक उसके उत्तराधिकारियों के काम पर पानी फिर गया और वहुत-सी 
ताकतें, जिन्हे अकवर की नीति ने काबू मे कर रखा था, फिर आज़ाद हो 
गई और उन्होंने सल्तनत को चुनौती दी। नये आदोलन उठ खडे हुए, 
जिनके नज़रिये तग जरूर थे, लेकिन जो उमरती हुईं कौमियत की नृमा- 
इदगी करते थे, और अगरचे वे इतने मज़बूत नही थे कि पायदार हुकूमत 
कायम कर सके, फिर भी ऐसे ज़रूर थे कि मुगल सल्तनत को तोड-फोड दें। 

पच्छिमोत्तर से आनेवाले हमलावरों और इस्लाम ने हिंदुस्तान को 
काफी जोरदार टक्कर दी थी। इसने हिदू-समाज मे पैठी हुई बुराइयो को 
खोलकर दिखा दिया था, यानी जात-पात की सडाघ को, अछ्तपने को और 
अलग-थलूग रहने के रवैये को, एक बेतुकी हद तक पहुचा देने को। इस्छाम 
के भाई-पने के और इस मज़हब के माननेवालो की उसूली बराबरी के 
खयाल ने उन लोगो पर जबरदस्त असर खासतोर पर डाछा, जिन्हें हिंद 
समाज के भीतर वरावरी का दर्जा देने से इन्कार किया गया था। विषारों 
के इस सघर्ष से बहुत-से नये आदोलन उठे, जिनका मकसद एक धामिक 
समन्वय कायम करना था। बहुतो ने मज़हब बदला लेकिन, इसमे से ज्यादातर 
नीची जातो के लोग थे और खासकर वगाल के ! कुछ ऊची जात के लोगो 
ने भी नये मज़हब को कुबूछ किया, या तो इसलिए कि दरअसल उसमे यकीन 
लाये, छेकिन ज़्यादातर सियासी और आधिक कारणों से। हुबमरानो के 
मज़हब को कूबूल करने भे ज़ाहिरा नर्फ थे। 

इस व्यापक मत-परिवर्तन के बावजूद हिंदु-धर्मं अपने विविध रूपों 
में मुल्क का खास मज़हब बना रहा--यह ठोस, अलूग-यलछग रहनेवाछा, 
अपने मे पूर्ण और अपनी जगह पर पक्का था। ऊचे वर्ण के लोगो में विचारों 
के मैदान में अपने बडप्पन मे कोई सदेह न पैदा हुआ और फिल्सफे और 
अध्यात्म के मसलो का हल हासिल करने के लिह'ज़ से वे इस्लाम के नज़रिये 
को अनगढ-सा समभते रहे। इस्लाम का एकेदवरवाद भी उन्हें अपने धर्म 
में मिलता था और साथ ही अद्वतवाद था, जो उनके ज़्यादातर फिल्सफे 
की बुनियाद में था। हर एक को आज़ादी थी कि वह चाहे इन सिद्धाती को 
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फरे, लेकिन हिंदू जाहिरा तौर पर इसे महत्व न देते थे । उत्त जमाने की इस 
लापरवाही के रुख से आज की हाछत बिलकुल उलटी है, आज मज़हव की 
तब्दी ली पर बढठा शोर मचता है और यह तद्दी ली चाहे इत्लाम के हुक मे 
हो, चाहे ईसाई मत के हक में, इमे बहुत नापसद किया जाता है। उयादातर 
इसके राजनैतिक कारण हैं, और इनमे खासकर मज़हव की विनाह पर 
निर्वाचन-क्षेत्री था वन जाना है। हर एक मज़हव वदलतेवाले आदमी के बारे 
में यह फयाल किया जाता है कि उसने एक मशहत्री गिरोह की गिनती 
बढ़ाई और दस तरह आलिरकार उसकी नुमाइदगी और सियासी ताक़त में 
तरक्की की । इस मकसद से मर्दुमभमारी में भी हेर-फेर करने की कोशिश 
की जाती है। छेकिन सियासी वजहों से हटकर भी, हिंदू-धर्म मे दूसरे मजहव- 
बालों को दीक्षा देने की और जो मजहव से अलहदा हो गये हैं, उन्हें वापस 
छे छेने की रुचि पैदा हो गरट। हिंदू-धर्म पर इस्लाम के जो असर पढ़े हैं, 
उनमे यह भी एक है, अगरचे अमली तौर पर इसकी वजह से हिंदुस्तान 
में दोनों में सधप पैदा होते हैं। कट्टर हिंदु इसे अब भी नहीं पसंद करते। 

काइमी र मे मुसलमान बनाने का एक छवा सिरूसिला रहा है, जिससे 
बहा फी ९५ फी-सदी आवादी आज मुस्लिम है, अगरजे इसने वहुत-से अपने 
पुराने हिंदू रिवाजों को कायम रखा है। उन्नीसवी सदी के वीच में इस 
दियासत के हिंदू भासक ने यह पाया कि इनमे से वहुत उ्यादा तादाद में 
लोग एक साथ हिंदू-धर्म में वापस आने के लिए राजी या ख्वाहिशमद हैं। 
उसने बनारस के पटितो के पास अपने आदमियों को भेजकर पुछवाया 
ऐसा किया जा सकता है या नही। पडितों ने इस तरह के मतनपरिवर्तन के 
खिलाफ व्यवस्था दी, और मामला वही पर खत्म हो गया। 

हिंदुस्तान में बाहर से आनेवाले मुसलमान कोई नया तजजे-अमल या 

राजनैतिक और आधिक ढाचा अपने साथ नही लाये। बावजूद इसके 
इस्लाम समी मज़हव के छोगो को भाई मानता है, उनसे गिरोहवदिया भी 
और उनका नज़रिया सामतवादी था। कारीगरी और उद्योग-घघो के सग- 
ठन के लिहाज से उस वक्‍त हिंदुस्तान मे जो हालत थी, उससे वे पिछई 
हुए थे। इस तरह हिंदुस्तान के समाजी संगठन और आधिक बिंदगी पर 
बहुत कम असर पडा। यह जिंदगी अपनी पुरानी रफ्तार से जारी रही और 
सभी लोग, वे चाहे हिंदू हो, चाहे मुसलमान, इसके भीतर अपनी-अपनी 
जगह पर जम गये थे। 

औरतो के दर्जे मे तनज़्जुली हुई। पटाने कानूनों मे भी विरासत के 
मामले भे और घर मे उनके दर्जे के बारे मे इन्साफ नही बरता गया था, 


नये मसले रे६३े 


फिर भी उत्नीसवी सदी के इग्लिस्तान के कानून के मुकावले मे इन पुराने 
कानूनों में औरतो का ज्यादा लिहाज़ रखा गया था। ये विरासत सबवी 
कानून हिंदुओ की सम्मिलित कुटुब-प्रथा का खयाल रखकर बनाये गये 
थे और मुश्तरका जायदाद दूसरे खानदान मे न चढ्ली जाय, इसका वचाव 
करते थे। शादी के वाद औरत दूसरे खानदान की हो जाती थी। आधिक 
दृष्टि से वह अपने वाप या पति या बेटे की आश्रित समझी जाती थी, छेकिन 
उसकी अपनी जायदाद हो सकती थी और होती थी , बहुत तरह से उसकी 
आदर-प्रतिप्ठा होती थी और उसे समाजी और सास्क्रृतिक कामो मे हिस्सा 
लेने की काफी आजादी थी। हिंदुस्तानी इतिहास मे मशहर औरतो के नाम 
भरे पढे हैं, जिनमे विचारक और फिल्सूफ भी है और हाकिम और लडाई 
में हिस्सा लेनेवाली भी हुई है। यह आज़ादी वरावर कम होती रही । 
विरासत के बारे मे इस्लामी कानून औरतो के हक मे ज़्यादा इन्साफ-पसद था, 
लेकिन वह हिंदू औरतों पर लागू न होता था। जो तब्दीली उनके सामने 
आई, वह उनके खिछाफ पडनेवाली थी--यानी परदे का रिवाज बहुत कडा 
हो गया--मुसलमान औरतो मे यह और भी कडा था। यह रिवाज उत्तर 
में सव जगह और बगाल मे भी फैल गया, लेकिन दविखन और पच्छिम इस 
ब्री प्रथा से बचे रहे। उत्तर मे भी यह रिवाज ऊचे वर्ग के छोगो मे ही रहा 
आर खुशकिस्मती से आम जनता इससे बची रही । औरतों को अव शिक्षा 
के कम भौके हासिल होते थे और अब वे ज़्यादातर अपनी गिरस्ती मे घिर 
गई थी।' आगे बढने के वहुत-से रास्तो को बद करके और एक पावद जिंदगी 
में घरकर, उन्हे यह बताया गया कि सतीत्व की रक्षा उनका परम धर्म है 
और इसका नाथ परम पाप है। यह था मर्दों का बनाया हुआ सिद्धात, 
लेकिन मर्द इसे अपने ऊपर लागू नही करते थे। तुरूसी दास ने अपने प्रसिद्ध 
काव्य, हिंदी रामायण मे, जिसका आदर उचित ही है और जो जहागीर 
के जमाने मे रचा गया था, भौरतो की जो तस्वी र खोची है, वह हद दर्जे की 
ग्र३-इन्साफ़ो और पक्षपात जाहिर करनेवाली है। 
कुछ कु कि हिंदुस्तान के ज्यादातर मुसलमान हिंदू-बर्म से मत- 
के किये हुए लोग थे और कुछ इसलिए कि हिंहू-मुसलमानो का यहा 
वे ज़माने तक, खासंतौर पर उत्तरी हिंदुस्तान मे, साथ रहा, दोनों के 
फिर भो मशहूर स्त्रियों की बहुत-सी मिसालें उस जमाने में और 
बाद मे सी मिलतो है, जिनमें विदृधो भो हैं और शासन करनेवाली भी। 
अठारहबों सदो मे लक्ष्मीदेवी ने 'मिताक्षराँ पर, जो मध्य-युग का मशहूर 
कानूनों ग्रव हैं, बडो टोका तंयार की। 


शे६४ हिडुस्तान की कहानी 


बीच बहुत-सी आम बाते, आदतें, रहन-सहन के ढंग और रुघिया पैदा हो 
गई थी, जो संग्रीत, चित्रकारी, इमारतो, खाने, कपडे और एक-सी १२- 
परा में दिय्ाई देती हैं। वे मिल-जुलकर श्षाति के साथ एक क्रौम के छोगो 
फी तरह रहा करते थे, एक-दूसरे के जलसो और त्योहारों मे शरीक होते 
थे, एक बोली बोलते थे, और वहुत-कुछ एक ही ढग से रहते थे, और जिन 
आधिक मसलो फा उन्हें सामना करना पडता, वे भी एक-से थे। अमीर छोग 
और वे छोग, जिनके पास जमीनें थी, और उनके पिछ-छगे दरवार का रुख 
देखते थे। (ये छोग ज़मीदार या जमीन के मालिक न होते थे। वे लगान 
वसूल न करते थे, वल्कि उन्हे सरकारी मालगृज़ारी वसूल करने और उसे 
अपने काम में छाने की आज्ञा मिली रहती थी। यह हक आमतौर पर हीन 
हयाती हुआ करता था।) इनकी एक पेचीदा और आडवरवाली और रगी- 
सुनी आम तहज्ीव अलग तैयार हो गई। ये एक-से कपडे पहनते, एकन्सा 
खाना खाते, एक-सी कलामो में दिलचस्पी लेते थे। इनके दिल-नहूछाव 
फीजी थे, शिकार और मदनियी के खेल । इनकी पसद का खास खेल बोगाव 
(पोलो )होता और हाथियो की छडाई भी इनके यहा वहुत आम-पसद भी । 

यह सब राह-रस्म और एक-सी शिदगी उस हालत में कायम हुई, 
जब वर्ण-व्यवस्था मौजूद थी, और वह दोनो के मिलकर एक हो जाने मे 
अडगा डालनेवाली थी। आपस के शादी-व्याह यो ही कभी हो जाते हो, 
और उस वक्‍त भी दोनो पक्ष मिलकर एक नही होते थे, बल्कि होता यह था 
कि हिंदू औरत मुसलमान घराने की हो रहती थी । आपस में खान-पान 
नही होता था, लेकिन इस मामले मे बहुत कडाई न थी । औरतो के परदे में 
अलग-धलग रहने ने समाजी जिंदगी की तरवकी मे रुकावट पैदा की। 
यह बात मुसलमादो पर ज़्यादा लागू होती थी, क्योकि उनमे पर॒दा ज्यादा 
कडा था। अगरचे हिंदू और मुसलमान मर्द आपस मे अकसर मिलते 
थे, पर दोनो ही तरफ की औरतो को ये मौके न मिल पाते थे। अमीर और 
बड़े घरानो की औरतें इस तरह ज्यादा अल्ग-म्लग ज़िंदगी बिताती भीं, 
और आपस में एक-दूसरे से नावाकिफ रहते हुए इन्होंने जुदा-जुदा खयाल 
रखनेवाले दल बना लिये थे। 

गाव के आम लोगो की, और इसके मानी होते हैं कि आबादी के 
ज्यादातर हिस्से की, ज़िंदगी ज़्यादा गठी हुई थी, और मिले-जुले आधार पर 
क्रायम थी। गाव के मह॒दूद धेरे फे अदर हिंदुओो और मुसलमानों के गहरे 
सबध होते थे। वर्ण-व्यवस्था यहा' कोई रुकावट नहीं डाढती थी और 
हिंदुओं ने मृसलमानों की मी एक जात मान छी थी। ज़्यादातर मुसलमान 
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ऐसे थे, जिन्होंने अपना रा भजहूव वदल लिया था और पुरानी परपरा 
को अब भी मूले न थे। वे हिंदु विचारो, कथाओ और पुराणों को कहानियों 
से वाकिफ होते थे, वे एक तरह का काम करते, एक-सी जिंदगी चिताते, 
एक-से कपडे पहनते और एक ही वोली बोलते थे। ये एक-दूसरे के त्योहारों 
में शरीक होते और कुछ नी म-मज़हवी त्योहार ऐसे भी होते, जो दोनो के 
लिए आम थे। इनके लोक-गीत एक ही थे। इनमे से ज्यादातर किसान, 
दस्तकारी करनेवाले या देहाती घधे करनेवाले लोग होते थे। 
एक तीसरा बडा गिरोह, जो अमीरो और किसानो व दस्तकारो के 
बीच का था, व्यापारियों और तिजारत-पेशा लोगो का था। यह जयादा- 
तर हिंदुओ का था और अगरचे इसे कोई सियासी ताकत हासिल न थी, 
फिर मी आधिक सगठन बहुत-कुछ इसीके काबू मे था। इस वर्ग के लोगो 
के मुतलमानो से सपकक, ऊपर और नीचे के दोनो ही वर्गो के छोगो के मुकावले 
में, कम थे। बाहर से आये हुए मुसलमानों का रख सामतवादी था और 
तिजारत की तरफ वे मुखातिव न होते थे। इस्छाम की यह मनाही भी 
कि सूद न खाना चाहिए, उनके तिजारत के रास्ते मे अडचन पैदा करने- 
वाऊी थी। वे अपने को शासक-वर्ग का और अमीर समभते थे और सरकारी 
ओहदेदार, माफ़ोदार या फीजी अफसर हुआ करते थे। बहुत-से आलिम 
थे, जिनका दरवार से ऊुगाव रहता था या जो मजहवी या दूसरी अका- 
देमियो की देख-रेख करते थे । 
मुगल के जमाने में बहुत-से हिंदुओं ने दरवार की भाषा फारसी मे 
किताब लिखी। इनमे से कुछ अपने ढग की कितावो मे चोटी की रचनाएं 
मारी जाती हैं। साथ-हो-साथ मुस्लिम आलिमो ने सस्कृत से पुस्तको 
के फारसी मे तरजूमे किये और हिंदी मे भी कितावें लिखी। हिंदी के सचसे 
शहर कवियों में दो मुसलमान हैं--मभलिक मुहम्मद जायसी, जिसने 
पश्मावत् ” लिखा, और अब्दुल रहीम खानखाना, जो अकवरी दरवार के 
अमौरो भे था और जिस पर अकवर के बेटे की देख-रेख की ज़िम्मेदारी 
धी। अनजाना अरबी, फारसी और सस्कृत का विद्वात था और उसकी हिंदी 
कविता ऊचे दर्जे की है। कुछ वन्त तक वह शाही फौज का सिपहसालार 
मी था, फिर भी उसने मेवाड़ के राणा प्रताप की प्रशसा की है, जो वरावर 
अकबर से लठता रहा और जिसने अकवर के आगे कमी हथियार नही 
डाढे। खानखाना युद्ध में अपने दुश्मस की बहादुरी और देश-मक्ति 


और भआत्म-सम्मान 
बताता है। की सराहना करता है और उसे मिसाल के काबिल 
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अकबर ने भी इमी बहादुरी और दोस्ती की बुनियाद पर अपनी नीति 
कायम की थी, ओर उसके बहुत-से वज़ीरों और सलाहकारों ने भी यह 
नीति सीख छी थी। खासतौर पर वह राजपूतो से मेल रखता था, क्योकि 
उनके जिन गृगा की वह तारीफ करता था, वे उसमे भी थे, यानी छापरवाही 
को हृद तक पहुची हुई दिलेरी, बहादुरी भौर आत्म-सम्मान और अपने 
बचन से कभी न डिगने की बान। उसने राजपुतों को अपना तरफदार 
वना लिया था, लेकिन अपने तारीफ के काबिल गुणों के बावजूद राजपृत 
एक ऐसे मध्ययुगीन समाज की नुमाइदगी करनेवाले थे, जो नई ताकतों 
के उठ खडे होने फे साय-साथ पुराना पड रहा था। अकबर को इन नई 
ताकतो का खुद एहसास न था, क्योकि वह भी अपनी समाजी विरासत के 
घेरे मे कद था। 

अकवर को हैरतअगेज़ कामयाबी हासिल हुई, क्योकि उत्तरी और 
मध्य हिंदुस्तान के मुख्तलिफ लोगो के बीच उसने एकता की भावना पैदा 
पर दी। एक विदेशी शासक-वर्ग की मौजूदगी इसमे रुकावट डालती थी, 
फिर मज़हव और जात-पात की रुकावट थी, और एक स्थिर और कट्टर 
अवस्था के मुकाबले मे तबलीगी मज़हब की मौजूदगी ने रुकावट पैदा कर 
रखी थी। ये रुकावटें दूर नही हुईं, छेकिन उनके वावजूद एकता की भावना 
ने तरककी की। छोगो का यह आकर्षण उसके व्यक्तित्व के लिए न था, 
बल्कि जिस ढाचे का उसने निर्माण किया था, उसके लिए था। उसके बेटे 
और पोते, जहागी र और शाहजहा, ने उस ढ।चे को कुबूल किया और उसकी 
हंदों के भीतर काम करते रहे। ये वहुत खास योग्यता के लोग न थे, लेकिन 
उन्हें अपने राज्य-काल मे सफलता मिली। यह इसलिए कि जो रास्ता 
अकबर ने मज़बूती के साथ कायम कर दिया था, उस पर वे चलते रहे। 
इनके बाद औरंगजेब आया, जो इनसे कहीं ज़्यादा काबिल था, लेकिन 
जो दूसरे ही ढ/चे का आदमी था। वह इस बने हुए रास्ते से हटकर चला 
और इस तरह उसने अकबर के काम पर पानी फेर दिया। फिर भी वह 
उसे बिलकुल न मिटा सका। यह बडी हैरतअग्रेज़ वात है कि कक द 
उसके और उसके कमज़ोर और निकम्मे उत्तराधिकारियों के, अकबर 
तैयार किये हुए ढांचे की इज्जत लछोगो के दिलो मे कायम रही । यह भावना 
ज्यादातर उत्तर और मध्य हिंदुस्तान में रही, दक्लखिन और पच्छिम में 
नही थी ।' इसछिए अब पच्छिमी हिंदुस्तान से इसके खिलाफ चुनौती 
जय & 
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१२ : औरंगजेब उलटी गंगा बहाता है : हिंदू-राष्ट्रीयता 
की तरवक़ी : शिवाजी 
झाहजहा फ्रस के शानदार वादशाह' चौदहवें छुई का समकालीन 
था और उस वक्‍त मध्य यूरोप भे तीस साला जग हा रही थी। उबर 
जब वान्साई का महल नैयार हो रहा था, यहा आगरे में ताजमहल और 
मोती मस्जिद और दिल्ली में जुम्मा मस्जिद ओर शाही महल के दीवाने- 
आम आर दीवाने-खास तैयार हुए । परियो-जंसी दर्शनीय ये सुदर इमारते 
मुग़छ शान-शीकत को चरम सामा की नुमाइदगी करती हैं। दिल्ली के 
दरबार आर तस्ते-ताऊस की शान वारसाई से कही बढ-चढकर थी। लेकिन 
वारसाई की तरह ये भी ग़रीव और दलित लोगों के आधार पर कायम 
थी। गुजरात और दविखन में भयानक अकाल पडा हुआ था। 
इस बीच इग्लिस्तान की समुद्री ताकत वढ़ और फैल रही थी। यूरो- 
पीयो में सिर्फ पुतंगालियों को अकबर ने देखा था। उसके बेटे जहागीर के 
ज़माने मे अग्रेजी जहाज़ी बेडे ने हिंद-महासागर मे पुर्तगालियों को हराया 
और पहले जेम्स का राजदूत सर ठामस रो १६१५ मे जहागीर के दरवार 
मे हाजिर हुआ। उसे कारखाने कायम करने की इजाजत मिल गई। सूरत 
में कारखाना शुरू किया गया और १६३९ मे मद्रास की नीव पडी। सी 
माल से ज्यादा अरसे तक हिंदुस्तान में किसी ने अग्रेज़ो को कोई महत्व न 
दिया। समृद्री रास्तो के मालिक अब अग्रेज़ बन बैठे थे और उन्होने पुर्त- 
गालियो को करीव-करीब हटा दिया था । इस वाकये की मुगल वादशाहो 
या उनके सलछाहकारों के लिए कोई अहमियत न थी। जब औरणगज़ेव 
के जमाने मे मुग्रक्न साम्राज्य साफ तौर पर कमज़ोर पड रहा था, उस वक्‍त 
ने लडकर अपना कब्जा बढाने की एक सगठित कोशिश की । यह 
१६८५ की घटना है। औरगज़ेव अगरचे कमज़ोर हो रहा था और दुदमनतो 
धिरा था, अग्रेज़ो को हटाने में कामयाव हुआ। इस वक्‍त से पहले ही 
फ्रान्सीसी भी हिंदुस्तान मे पैर जमाने की जगह पा चुके थे। ठीक उस वक्‍त, 
जबकि हिंदुस्तान की राजनैतिक और आ्थिक हालत विगड रही थी, 
० बाढ छेती हुई शक्तिया हिंदुस्तान और पूरबी मुल्को मे फैछ 
| 


फान्स में चौदहववें लुई का लूवा राज्य-काल चल रहा था और यह्‌ 
बनेवादी काति के बीज बो रहा था। इग्लिस्तान मे तरक्की करते हुए 
मेध्य-बर्गे ने अपने राजा का सिर काट दिया था। क्रामवेल का थोडें जमाने 
का गेभराज्य दमक दिखा चुका था, दूसरा चार्स भा और जा चुका था, और 


१६८ हिरुस्तान की कहाती 


दुमरा जेम्स भांग चुका था। बहुत-कुछ नये व्यापारी-वर्ग की नुमाइदगी 
करनेबालठी पाठमिद राजा को दवाकर दागितशारी बन बैठी थी। 


>द बहू जमाना था, जब एक घरेलू युद्ध के वाद अपने बाप शाहजहा 
को कंद करके, औरगसेय मुगल के तहत पर बैठा । अकबर की ही एक 
ऐसी घल्सियत थी, जो इस परिस्थिति का अदाज़ा लगा सकती थीं और 
उन नई ताकतों को, जो उठ रही थी, काबू में छा सकती थी। थायद वह 
भी इस सत्तात के विनाश को योडे वक्‍त के लिए ही रोक सकता या, उसे 
बचा न समता या। हा, यह बात दूसरी थी कि अपने कौतूहछ और ज्ञान 
ओर प्यांग की वजह से वह उन नई तदनीकों' के महत्व को समझता; जो 
उठ रहे थे और आयिक हालत में पैदा होनेवालोीं तब्दोंलियों की अटकल 
छगाता। औरंगजेब अपने मौजूदा ज़माने को भी अच्छी तरह समझ ने 
वाया; वह उलटी चाल चलनेवाला आदमी था और अपनी सारी काब- 
लियत और उत्साह के बावजूद उसने अपने पूर्वजों के काम को मिटाने की 
कीशिश की । वह धर्मांच और नी रस आदमी था और उसे कला या साहित्य 
से कोई प्रेम न धा। हिंदुओं पर पुराना और घृणित 'जज़िया' कर लगाकर 
और उनके यहुत-से मदिरों को तुडवाकर उसने अपनी बहुत बडी प्रजा को 
बुरी तरह नाराज कर दिया। उसने गर्वीले राजपुतों को भी, जो मुगल 
सत्तनत के खमे थे, नाराज़ कर दिया। उत्तर में सिल् उठ खडे हुए, जो हिंदू 
भौर मुसलमानी विचारों के एक प्रकार के समन्वय की नुमाइदगी करने- 
बाले छोग थे, लेकिन जिन्होंने दमन से बचने के लिए एक फ़ीजी बिरा- 
दरी बना ली थी। हिंदुस्तान के पच्छिमी समुद्र-तत के करीब के 
योद्धा मराठो को भी उसने नाराज़ कर दिया, जो प्राचीन राष्ट्रकूटो के 
वशज थे, और जिनके यहा उस वक्‍त एक चमत्कारी सेनानायक पैदा हो 
चुका था। 

सारी मुग़ल-सल्तनत मे एक बफान-सी आई हुई थी और नई जागृति 
की भावना तरक्की कर रही थी, जिसमे घर्मं और जातीयता का मेल था। 
यह जरूर है कि इस जातीयता को हम जमाने-हारू की मजहब से अलग- 
थलग रहनेवाली जातीयता नही कह सकते, न यह ऐसी भी कि इसका सबत 
सारे देश से रहा हो। इसमे सामतवादी रय था, और मुकामी जज्बे और 
धार्मिक भावनाओं का पुट था। राजपूत, जो औरो से ज़्यादा सामतवादी 
थे, अपने-अपने वशो का ध्यान करते थे, सिख, जिनका ओरों के मुकाबले 
में एक छोटा दल पजाब में था, पजाब के बाहर की न सोचते थे! लेकित 


नये मसले दर 


खुद मज़हव की एक गहरी कौमी भूमिका थी और उसकी सभी परपराए 
हिंदुस्तान से ताल्लुक रखनेवाली थी। प्रोफेतर मंकडानेऊ ने लिखा है कि 
/हद्वी-प्रोपीय-कुल के लोगो में हिंदुस्तानी ही एक ऐसे है, जिन्होंने एक 
बडा कौमी धर्म--याती ब्राह्मण धर्म--तैयार किया और एक लोक-व्यापी 
धर्म--याती बोद-घर्म---को जन्म दिया। और सभी ऐसे है, जिन्होंने इस 
दिशा मे मीछिकता दिखाना तो दूर रहा, दरअसल वाहरी मजहवों को 
अल्तियार किया है।” मजहव और राष्ट्रीयता के इस मेल ने दोनो ही 
तत्त्वो से जोर और ताकत हासिल की , लेकिन इस मेल मे उसकी कमज़ोरो 
भी समाई हुई थी, क्योकि इस तरह की जातीयता सिर्फ एक अश्ञ में जाती यत्ता 
कहला सकती थी और यह हिंदुस्तान के उन समी छोगो को, जो इस मजहवी 
दायरे से बाहर के थे, एक में मिछानेवाली नहीं थी। हिंदू-राष्ट्रीयता हिंढ़ु- 
स्तान को जमीन की एक स्वामाविक उपज थी, छेकिन यह छाज़िमी तौर 
पर उस बडी राष्ट्रायता के रास्ते मे र्कावट डालती थी, जो मजहवी भेद- 
भावों से ऊपर उठ जाना चाहती है। 

यह सही है कि ऐसे ज़माने में, जब एक बडी सल्तनत टूट रही थी 
और वहुत-से हिंदुस्तानी और विदेशी साहमी अपने-अपने वास्ते छोटी-छोटी 
हुकमतें कायम कर लेने की कोशिश मे थे, आजकछ के अर्थ भें जातीयता 
का अस्तित्व मुश्किल से हो सकता था। हर एक साहसी अपनी ताकत 
वढाना चाहता था, हर एक गिरोह अपनी-अपनी फिक्र मे था। जो इति- 
हस्त इस वक्‍त हमारे सामने आता है, उसमे महज़ इन साहसियों का बयान 
है, और वह इन साहतियों के कारनामो को जितना आगे छाता है, उत्तना 
उन महत््ववाी घटनाओ को नही, जो सतह के नीचे-नीचे घट रही थी। 
फिर भी हमे इस बात की ऋलक॑ मिल जाती है कि यद्यपि बहुत-से साहसी इस 
वक्‍त मैदान मे थे, सव लुटेरे ही न थे। खासतौर पर मराठो की एक ज़्यादा 
विस्तृत कल्पना थी और ज्यो-ज्यों उनकी ताकत वढी, इस कल्पना ने भी 
विस्तार पाया । वारेन हेस्टिग्स ने १७८४ मे छिखा था--/हिंदुस्तान और 
दक्खिन के सब छोगो मे मराठे ही एक ऐंसे हैं, जिनमे राप्ट्रीयता का सिद्धात,, 
मिलता है, और इसकी कौंम के हर एक व्यक्ति पर छाप है, और अगर उनके 
राज्य पर कोई खतरा गूज़रा, तो यह शायद उनके सरदारो मे आम मकसद 
के हक मे एका पैदा कर दे।” शायद उनकी यह राष्ट्रीय भावना उन इलाको 
तक महदृद थी, जहा मराठी भाषा बोली जाती है। फिर मी मराठे अपनी' 
राजनैतिक और फोजी व्यवस्था और आदतो मे उदार थे और उनके भीतर 
आपस मे जम्हूरियत की भावना थी। इन सब वातो से उनमें मजबूती पैदा 

र््‌डं 


होती थी। शिवाजी औरगज़ेव से छडा जरूर, लेकिन उसने मसलमानो को 
अपने यहा बराबर नौकरिया भी दी। हु 

आधिक संगठन का टूट जाना भी मुगल-साम्राज्य के छिन्न-भिन्न होने 
का एक कारण रहा है। किसानों के बलवे बार-बार होते रहते थे और 
इनमे से कुछ बडे पैमाने पर हुए थे। १६६९ से छेकर जाट किसानो ने वार- 
बार दिल्‍्लो सल्तनत के खिलाफ और राजधानी से नज़दीक ही विद्रोह किया। 
ग्ररीवो का एक दूसरा बलवा सतनामियो का था, जिनके बारे में एक मुगल 
अमीर ने कहा था कि “यह कमी ने विद्रोहियो का एक गिरोह है, जिसमे सुनार, 
बढई, मेहतर, चमार और दूसरे नीच लोग शामिल हैं ।” अवतक शहलज़ादे 
और अमीर और उन्हीके दर्जे के आदमी विद्रोह किया करते थे। अब एक 
दूसरा ही वर्ग इसका प्रयोग कर रहा था। 

उस वक्‍त, जबकि सल्तनत मे फूट और बगावत फैल रही थी, मराठो 
की नई ताकत तरक्की पर थी और अपने को पच्छिमी हिंदुस्तान मे मज़वृत 
कर रही थी। शिवाजी, जिसका जन्म १६२७ मे हुआ था, पहाडी इछाको 
के हट्ढे-कट्टे छापामार छोगो का एक आदर्श नेता था, और उसके सवार 
दूर-दुर तक छापा मारने जाते थे, यहातक कि उन्होंने सूरत शहर को, जहा 
अग्रेश्ो की कोठिया थी, लूटा और मुगल सल्तनत के दूर के हिस्सो पर 'चौथ' 
कर लगाया। शिवाजी उभरती हुई हिंदु-राप्ट्रीयता का प्रतीक था और 
पुराने साहित्य से प्रेरणा हासिक करता था, वह दिलेर था और उसमे 
नेतृत्व के बडे गुण थे। उसने मराठों को एक मज़बूत और सगठित फौजी 
दल का रूप दिया, उन्हे एक कौमी भूमिका दी, और ऐसी ताकत वना दिया, 
जिसने मुगल सल्तनत को विगाडकर छोडा। वह १६८० मे मरा, छेकित 
मराठो की ताकत वढती गई, यहातक कि वह हिंदुस्तान की एक आछा 
ताक़त बन गई । 


१३: शक्त प्राप्त करने के लिए मराठो ओर अंग्रेज्ञो का 
संघर्ष : अंग्रेज़ों की जीत 
औरगजेब की मृत्यु के बाद के सो सालो मे हिंदुस्तान पर अधिकार 
पाने के छिए कई ताकतो के दाव-पेंच चलते रहे । मुगल सल्तनत तेज़ी के 
साथ टूटकर बिखर गई थी और शाही सूबेदार आज़ाद बन बैठे थे। फिर 
भी दिल्‍ली के मुगल उत्तराधिकारी की इज्ज्ञत बनी हुई थी, उस वक्‍त भी, 
जबकि वह बेवस और दूसरो के हाथो मे कैदी था, नाम के लिए उसीकी 
फरमावरदारी जारी रही। इन छोटी-छोटी हुकूमतो की कोई खास ताकत 
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या अपनी अहमियत न थी, सिवाय इसके कि थे ताकत के खास दावेदारों 
की मदद कर सकते थे, या उनके रास्ते मे रुकावर्ट पैदा कर सकते थे। 
दविखन में अपनी फीजी स्थिति के कारण शुरू मे हैदराबाद के निज्ञाम की 
एक खास अहमियत जान पडती थी, लेकिन जल्द ही यह मालूम पड गया 
कि यह अहमियत विलकुल बनावटी है और बाहरी ताकतो ने इसे “भूसा 
भरकर फुलाकर खडा कर रखा है” । जोखिम और खतरे से अपने को वचाते 
हुए, दूसरो की मुसीवतों से फायदा उठाने की और दोरुखे-पन की इसमे 
खास कावलियत थी। सर जॉन शोर ने इसे 'हद दर्ज का गया-गृज़रा 
शक्तिहीन और इसलिए गुलामी मे डूबने की तरफ भुका हुआ” बताया 
है। मराठे निज्ञाम को अपने मातहत खिराज देनेवाले सरदारो मे से एक 
समभते थे। इससे बचने की और आज़ादी जताने की कोशिश निज़ाम ने 
की नही कि उसे मराठे फौरन दड देंते थे और उसकी कमजोर और न 
सेना को मार भगाते थे । उसने ब्रिटिश ईस्ट-इडिया कपनी की बढती 
ताकत की शरण ली और अपनी इस तावेदारी के ज़रिये रियासत कायम 
रखी । और जब अग्रेजों की मैसूर के टीपू सुल्तान के खिलाफ जीत हुई, 
तब दरअसल हैदराबाद रियासत ने वगर किसी खास कोशिश के अपना 
क्षेत्र बहुत बा लिया । 

सन १७८४ मे हैदराबाद के निज्ञाम के बारे मे लिखते हुए, वारेन 
हैस्टिग्स कहता है--- उसकी रियासत छोटी हैं और थोडी भालगुज़ारी- 
वाली है, उसकी फौजी ताकत वहुत-ही तुच्छ है, ओर वह खुद कभी भी 
बहादुरी या साहस के लिए मशहूर नही रहा है, बल्कि इसके खिलाफ उसका 
खास उसूल यह रहा जान पडता है कि पडोसियो मे छडाई भडकाई जाय 
और खुद उसमे हिस्सा लिये वगैर उनके कगडो और कमजोरियो से फायदा 
उठाया जाय, और लडाई से बचने की खातिर चाहे जैसा नीचा देखना पडे, 
देख लिया जाय ।”' 

अठारहवी सदी में हिंदुस्तान मे अधिकार के चार दावेदार थे--दो 
इनमे से हिंदुस्तानी थे और दो विदेशी । हिंदुस्तानी थे-मराठे और दविखन 
मे हैंदरअछी और उसका बेटा टीपू सुल्तान, विदेशी थे अग्रेज़ और फ्रान्सीसी 
सदी के पहले आधे हिस्से मे ऐसा जान पडता था कि इनमे से मराठे सारे 
हिंदुस्तान पर हुकूमत कायम कर लेंगे और मुग्र७ सल्तनत के उत्तराधिकारी 
उन जायगे। सन १७३७ में ही उनकी फोजें दिल्ली के दरवाज़े पर पहुंच 


दाससन की “दि भेकिग जाँव दि इंडियन 
में पु० १ पर दबा बडा मिलय: (१९४३) 
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गई थी और कोई ताकत इननी मज़बूत न रह गई थी कि उनका मुकावछा 
कर सके। 

ठीक उसी वक्‍त (१७३५९ से) एक नई ववा आई । पच्चिप्रोत्तर से 
ईरान वा नादिरज्ाह दिल्‍ली पर दूट पडा, उसने बडी मार-काट और लूट- 
मार मचाई और यहा से बे शुमार फडाना और तहने ताऊस' ले गया । उसके 
लिए यह धावा कोई मुद्िकल बतम ले था, वयोकि द्विल्डी के हाॉकिस कमज़ोर 
और नामर्द हो चुके थे और लडाई के आदी न रह गये थे और मराठों से 
नादिरकश्षाह का सामना नहीं हुआ । एक मानी मे, उसके धावे ने मराठो 
का बाम आसान कर दिया, जो चाद के सालो से पजाव में भी फैंठ गये। 
दुवारा ऐसा जान पडा कि हिंदुस्तान मराठों के हाथ में चला जायगा। 

नादिरशाह के हमले के दो नतोजे हुए । एक तो यह कि दिल्ली के 
भुगल हाकिमों का अधिकार का रहा-सहा दावा ख़त्म हो गया; अब से 
वह धुघल़ों परछाई-जैसे और नाम के हाकिम वन गये, ओर जिस किसीके 
हाथ म ताकत होती, वे उसकी कठपुतली होते। बहुत हृद तक नादिरशाह 
के आने से पहले मी उनकी यह हाऊत हो चुकी थी , उसने इस सिलसिले को 

कर दिया। फिर भी परपरा और कायम-शुदा रिवाजों का ऐसा डोर 
हवा है कि अग्रेज्ञी ईस्ट इडिया कपनी और दूसरे छोग मी उनके पास 
ए्लासी की लडाई के पहले तक नज़र बौर खिराज मेजते रहे, और उसके 
बाद भी वहुत दिनो तक कपनी अपनी हैसियत दिल्ली के वादश्ाह के मृध्तार 
की समझती रही और १८३५ तक उसीके नाम के सिक्‍के ढलते रहे। 

नादिरशाह के हमले का दूसरा नतीजा यह हुआ कि अफ़ग्ानिस्तान 
हिंदुस्तान से अछहदा हो गया। अफपानिस्तान, जो मृद्दतों से हिंदुस्तान 
फा हिस्सा रह चुका था, भव जुदा होकर नादिरशाह की सल्तनत का हिस्सा 
वन गया। कुछ दिनो बाद, एक मुकामी विद्राह की वजह से, नादिरशाह 
को उसीके अफसरों ने कत्छ कर दिया और अफग्रानिस्तान खुदमुस्तार 
रियासत बन गया। 

नादिरशाह की वजह से मराठों पर कोई आच न आई थी और वे 
पजाब मे फैलते रहे। लेकिन १७६१ मे एक दूसरे अफगान हमलावर, अहमद* 
शाह दुरानी, ने उन्हे बुरी तरह से हराया। यह उस वक्‍त अफगानिस्तान का 
हाकिम था । इस आफतत में मराठों की फांज के चुने हुए छोग काम आगे 
भर कुछ वक्‍त के लिए उनका सल्तनत कायम करने का सपना मिट गया। 
रफ्ता-रपता उन्होंने! अपने को समाछा और भराठों की सल्तनत कई खुद- 
मूल्तार रियासतो में वट गई। पूना के पेशवा की सरपरस्ती में इतको 
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आता-ममग्म और मेहनत मरने की अरमृत क्षक्ति दिशाई। औरो के मुकाये 
में उसने बह पे पटदे अनुगय साई फिया हि समुदरी ताकत का बडा महत्व 
है और एस धाझाय मे आधार पर अग्रेजा-जैंसा जार बंध सकता है। उसने 
मिल-जुलकर दस्त मुस्या गे मिकाल बाहर करते के छिए एप सगठत तैयार 
फरने की भी वीशिश की और इस सिलसिले मे भगठों, निजाम और अवध 
के शुजाउहीटा कै पास पैगास भेंजे। छिवित हसन नतीजा कुछ ने रहा। 
उसमे अपना समुरी बेंडा तैयार करना घर जिया और मालद्वीप ढापू पर 
कदजा गर लिया और उसे जशाव बनाने और समृद्री वार्रवाहियों का अड्डा 
बसामा। अपनी फौज के साथ कूच करते हुए बह रास्ते में एक मुकाम पर 
मर गया। उसके प्रेडे ठोपू में जद्घाड़ी बेर को मजबूत करने के काम को 
जारी रगा। टोपू मे नेपीदियन और झुस्तृतुनिया के सुल्तान के पास भी 
पैगाम भेजें थे । 

उत्तर मे, रजोतरगिह की अधीनता में, पजाय में एक सिस रियागत 
तैयार हो रही थी, जो बाद में काध्गीर और पच्छिमोत्तर वे सरहदी सू्े तक 
फैली । लेकिन वह नी एक फिलारे की रियसत थी भौर हिंदुस्तान पर कब्जा 
पाने के लिए जो लडाई हो रही थी, उस पर उसका ज़्यादा असर ने था। 
ण्यो-ज्यो अठारहवी सदी सत्म होने पर आई, यह साफ जाहिर हो गया कि 
छटाई भिर्फ दो ताकतों में है, यानी मराठों भौर अग्रेजों मे। भर सभी 
रियासतें और इलाफ इन दोना के मातहत या इनसे जुड़ें हुए थे। 

मैमूर के टीपू सुल्तान को अग्रेजों ने आखिरकार १७९९ में हरा दिया 
और इससे अब मराठा और ग्रिटिश ईस्टइ ठिया कपनी के वीच लडाई के लिए 
मेदान साली हो गया। चार्ल्य मेटकाफ ने, जो हिंदुस्तान के सवसे काबिल 
अग्रेज़ अफसरों में से एक था, १८०६ में लिखा था-- हिंदुस्तान मे दो से 
प्रयादा बडी ताकते नहीं है, ब्रिटिश और मराठे, और बाकी रियासतो मे 
से हुए एक इन दोनों में से एक के असर में है। जितने इच हम पीछे हट, 
वे इनके कब्जे में आयेगे।” लेकिन मराठा सरदारों मे आमस में वर चर 
रहा था और अग्रेज़ों ने इनसे अलग-अलग लडकर इन्हे हराया। 
कुछ मार्क की लडाइया जीती थी, खासतौर पर १८०४ में आगरे के पास 
इन्होंने अग्रेज़ो को बुरी तरह परास्त किया। लेकिन १८१८ में मराठ- 
धा्क्ति आखिरकार कुचल दी गई और मध्य हिंदुस्तान मे उसकी गुमाइदगी 
करनेवाले बढे-बडे सरदारो ने हार मानकर ईस्ट इडिया- कपनी की सर" 
परस्ती कुबूछ कर ली। उस वक्‍त अग्रेज हिंदुस्तान के एक बहुत बढ 
के वेरोक हाकिम बन गये, जो मुल्क पर सीधे या अपने कठपुतले और मातहत 


नये मसले इ७प्‌ 


राजाओं की मारफत हुकूमत करते थे । पजाब और कुछ दूर के हिस्से अब 
भी उनके काबू से वाहर थे, लेकिन हिंदुस्तान मे अग्रेजी सल्तनत जम चुकी 
थी और वाद में सिखो, गोरखों और वरमियों से इनकी जो लडाइया हुईं, 
उन्होने नक़शा मर दिया । 

१४ : संगठन और यंत्र-कला में अंग्रेज़ी की श्रेष्ठता और 


हिंदुस्तान का पिछड़ा होना 


इस जमाने पर अब नज़र डालते हुए करीव-करीव ऐसा जान पडता 
है कि इत्तिफाकिया हालत के एक सिलसिले और भाग्य के सबब से हिंदु- 
स्तान पर अधिकार कर सकने भे अग्रेज़ कामयाव हुए । जो शानदार इनाम 
उन्हें हासिल हुआ है, उसे देखते हुए अदुभुत रूप से थोडी कोशिश्ञो से उन्होंने 
एक बडी सल्तनत जीत ली ओर अपार दौलत पाई, और इस तरह दुनिया 
की इनी-गिती ताकतों में गिने जाने रूगें। ऐसा जान पडता है कि कोई 
छोटी-सी घटना ऐसी घट सकती थी, जिससे उनकी उम्मीदों पर पानी 
फिर जाता और उनके हौसले ख़त्म हो जाते । कई मौको पर उन्हे हैदरअली, 
टीपू, मराठो, सिखो और गोरखो ने हराया । किस्मत ने इतना साथ न 
दिया होता, तो हिंदुस्तान से उनके पैर उखड जाते, या ज्यादा-से-ज्यादा 
वे समूद्री-तट के कुछ इलाको मे बने रहते । 

. फिर भी अगर उस जमाने के हालत को गौर से देखा जाय, तो मालूम 
पढेगा कि जो कुछ हुआ, वह एक तरह से छाज़िमी था। खुशकिस्मती ज़रूर 
थी, लेकिन खुशकिस्मती से फायदा उठाने के लिए काबिलियत भी होनी 
चाहिए। हिंदुस्तान उस वक्‍त, मृगल सल्तनत के टूट जाने के बाद, एक 
उथलू-पुथरू की कैफियत मे था। कई सदियो को देखा जाय, तो वह इतना 
कमज़ोर और बेवस कभी नहीं हुआ था। संगठित शक्ति के टूट जाने से 
साहसियो और सल्तनत के नये दावेदारों के लिए रास्ता खुछ गया था। 
इन सौहसियो और दावेदारो मे अग्रेज ही ऐसे थे, जिनमें वे गुण थे, जो 
कामयाबी के लिए जरूरी होते हैं। एक बडी बात जो उनके खिलाफ पडती 
थी, वह यह थी कि वे विदेशी थे और एक दूर देश से आये हुए थे। छेकिन 
यही बात, जो उनके खिलाफ़ पडती थी, उनके माफिक्र भी आई, क्योकि 

ने उनकी तरफ ज़्यादा ध्यान न दिया और न उनको हिंदुस्तान के 

का भावी दावेदार समझा। यह अचरज की बात है कि यह धोखा 

“लासी की लडाई के बहुत बाद तक कायम रहा और ज़ाब्त की बातों में 
उनका दिल्‍ली के कठपुतल्ली बादशाह के मुख्तार की हैसियत से पेण आता, 


३७६ हिडुस्तान की कहानी 


इस धोखे को चलाता रहा। बगाल का जो ये माल लूटकर ले गये और उनके 
व्यापार के तरीको ने यह यकीन पैदा किया था कि ये विदेशी घन-दोलत 
के चाहनेवाले हैं, राज अधिकार नही चाहते, और अगरचे ये तकलीफ-देह 
लोग हैं, फिर भी थोडें वक्‍त के हैं--कुछ तैमूर और नादिरशाह-जैसे, जो 
आये और छूट का माल लेकर फिर अपने घर को वापस चले गये। 

ईस्ट इंडिया कपनी शुरू मे व्यापार के लिए कायम हुई थी और उसका 
फीजी अमल सिर्फ इस व्यापार की हिफाज़त करना था। रफ्ता-रफ्ता, 
करीब-करीब इस तरह कि लोगो को पता भी न चला, इसने अपना इलाक़ा 
बढ़ा लिया था और जो खास तरीका इसने अख्तियार किया, वह यह था 
कि मुकामी भझूगडो मे विरोधी दलो मे से किसी एक को मदद देना। कपनी 
की फोजे ज्यादा अच्छी सिखाई गई थी और जिसकी तरफ भी वे मदद देती, 
उसे फायदा पहुचता और कपनी अपनी सहायता के लिए खासी कीमत 
वसूल करती । इस तरह कपनी की ताकत बढी और उसके हमको ने 
तरक्की की। छोग इन फौजो को इस तरह देखने लगे कि वे किराये पर ली 
जा सकती हैं। जब लोगो को इस बात का पता चला कि अग्रेज़ किसीकी 
मदद करनेवाले नही थे, बल्कि वे तो अपना ही खेल खेल रहे ये, और वह था 
हिंदुस्तान में सियासी ताकत कायम करना, उस वक्‍त तक वे मुल्क मे अपने 
को मज़बूती से कायम कर चुके थे। 

विदेशियों के खिलाफ एक भावना यकीनी तौर पर मौजूद थी, और 
यह वाद के सालो मे और भी बढ़ी। लेकिन एक आम और व्यापक कोौमी 
भावना से यह बहुत दूर की चीज़ थी। पे ठ्मूमि मि 'मे सामतवाद था और 
लोग मुकामी सरदारों की वफादारी बजाते थे। जैसाकि चीन के जगी 
सरदारो के ज़माने मे हुआ था, मुल्क की व्यापक मुसीबतो ने लोगो को 
इस बात पर मजबूर किया कि जो भी फौजी सरदार कायदे से तनख्वाह दे 
सकता हो और लूट के मौके देता हो, उसके यहा नौकरी कर ली जाय। ईस्ट 
इंडिया कपनी की फौजों मे ज़्यादातर हिंदुस्तानी सिपाही होते थे। सिर्फ़ 
मराठो में कुछ कौमी भावना थी, और यह भावना मुकामी सरदारों की 
वफादारी पर नही थी; फिर भी यह कौमी जज़्वा तग और महदृद था। 
उन्होंने अपने बर्ताव से बहादुर राजपूतो फो अपने खिलाफ कर लिया। 
बजाय इसके कि थे उनकी दोस्ती हासिल करते, उन्हे अपना दुश्मन बना 
भ्रैंठे, या ज्यादा-से-ज्यादा असतुष्ट जगीरदार। चूद मराठा सरदारो 
तीखा वेमनस्य था और बावजूद इसके कि पेशवा के मातहत उनका एक 
गट-सा था, उनमे कभी-कमी खाना-जगी हुआ करती थी । नाजुक मौको पर 
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ये एक-दूसरे के काम न जाते जौर अलग-अलग लडकर ये हरा दिये 
जते थे। 
फिर भी मराठो ने बहुत-से काबिल लोग पैदा किये, जो राजनीतिज्ञ 
भी थे और योद्धा भी । इनमे नाना फडनवीस, पेशवा बाजीराव (प्रथम), 
खालियर के महादाजी सिधिया और इदौर के यशवतराव होल्कर की 
गिनती होनी चाहिए। और उस अद्भुत औरत को, यानी इद्दौर की रानी 
अहिल्याबाई को भी, न मूलना चाहिए। उनके सैनिक अच्छे होते थे, अपनी 
जगह पर डटे रहनेवाले और मौत का बहादुरी से सामना करनेवाले थे। 
लेकिन इस सब बहादुरी के पीछे युद्ध के ज़माने मे और शाति के जमाने मे 
भी अकसर महज़ एक जा-बाज़ी और अताईपन होता, जो एक हैरत की 
बात है। दुनिया के बारे मे उनका अज्ञान हद दर्जे का था और उनकी हिंदु- 
स्तान के मूगोल की भी जानकारी बडी मह॒दूद थी। जो बात और भी बुरी 
थी, वह यह थी कि वे इस बात का पता लगाने का भी कष्ट नही उठाना 
चाहते थे कि बाहर क्या हो रहा है और उनके दुश्मन क्या करने मे लगे हुए 
हैं। इन हालतो में दूरदेशीवाली राजनीतिज्ञता और कार-आमद अमरू की 
नया गुजाइश हो सकती थी ? उनकी तेज़ी और रपतार से अकसर दुश्मन 
कगार मे आकर घबरा उठते थे, लेकिन युद्ध को ये महज कुछ बहादुरी 
के धावे समभते और इससे ज़्यादा कुछ नही । छापामार लडाई मे वे बे-जोड 
थे। बाद में उन्होंने अपनी फ़ौजो को ज़्याद्य नियमित ढग से सगठित किया। 
नतीजा यह हुआ कि एक तरफ वे जिरह-बख्तर से बोभिल हुए, दूसरी 
तरफ उनकी तेज़ रफ्तार जाती रही, और वे इन नई परिस्थितियो के अनु- 
कूल अपने को आसानी से न बना पाये। वे अपने को होशियार समभते 
भेओऔरथे भी, लेकिन सुलह की हालत मे या युद्ध मे उन्हे घोखा दे सकना 
मुश्किल न था, क्योकि वे एक पुराने और दकियानूसी चौखटे मे घिरे हुए 
थें ओर उसके बाहर निकलना न चाहते थे। ५ 
हिंदुस्तानी शासको ने शुरू मे ही विदेशियो की सिखाई हुई फौजो की 
तरतीब और क्रायदे की वरतरी देख छी थी। वे फ्रान्सीसी और अग्रेज़ी 
अफसरो को अपनी फौजो को कवायद कराने के लिए रखने लगे थे और इन 
दोनो के मुकाबले ने हिंदुस्तानी फौजो की तैयारी में मदद पहुचाई। हैदरअली 
और ३९ समुदरी ताकत की अहमियत का मी कुछ खयाल था और उन्होने 
अग्नेज़ो को चुनौती देने के लिए एक जहाज़ी बेडा तैयार करने की कोशिद भी 
की, छेकिन यह काम उन्होंने देर मे शुरू किया और इस कारण कामयाव न 
रहा। मसठो ने भी इस दिश्य में एक हलूकीन्सी कोशिश की थी। हिंदुस्तान 
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में उस जमाने में जहाज़ वना करते थे, लेकिन थोडे वक्‍त में एक बेडा खडा 
कर देना आसान न था, खासतौर से तब, जबकि वरावर मुक़ावले का 
सामना करना पडे। जब फ्रान्योसों ताकत खत्म हुई, तो बहुत-से फ्रान्सोसी 
अफसरो को भी, जो हिंदुस्तानी हुकूमतो की फौजो मे थे, जाना पडा। 
जो विदेशी अफसर बच रहे थे, यानी अग्रेज़, वे अकसर नाजुक मौकों पर 
अपने मालिकों का साथ छोड देते थे और कुछ मौको पर दंगा देकर उन्हें 
फौज और खज़ाने के साथ दुष्मनों के (अग्रेज़ो के) सुपुर्दे कर देते थे। हिंद- 
स्तानी ताकतों का विदेशी अफसरों पर भरोसा करना न महज़ उनके फौजी 
सगठन का पिछडापन जाहिर करता है, वल्कि ऐसा भी था कि इससे उन्हें 
अकसर धोखा खाना पडता था और इन अफसरो के एतवार के काविल न 
होने की वजह से उन्हे सदा खतरा रहता था। हिंदुस्तानी राज्यो के हुक्‍्कामो 
में और फौज में कुछ छोग अकसर अग्रेज़ो को गुप्त रूप से मदद पहुचाने- 
वाले हुआ करते थे । 

अगर मराठे अपने गुट और गिरोहबार कौमियत के बावजूद दीवानी 
और फौजी सगठन मे पिछठें हुए थे, तो दूसरी हिंदुस्तानी ताकते तो बौर 
भी पिछडी हुई थी। राजपूत दिलेर ज़रूर थे, छेकिन उनके ढग सामतवादी 
थे। वीर होते हुए भी वे नाकारा थे और आपस की फूट मे मुब्तिला रहते 
थे। उनमे से वहुतेरे सामतवादी स्वामिभक्ति की भावना से और कुछ 
अशो मे अकबर को पुरानी नीति के फलस्वरूप मिटती हुई दिल्ली की हुकू- 
मत के तरफदार बने रहे। लेकिन दिल्डी की हुकूमत इतनी कमजोर 
चकी थी कि वह इससे फायदा न उठा सकी और राजपुतो का ह्ास होता रहा 
और वे दूसरो के हाथो के खिलौने बनते गये, ओर आखिरकार मराग 
सिंधिया के श्रमाव मे आ गये। उनके कुछ सरदारो ने अपनी हिफ़ाजत 
करने के लिए होशियारी से जोड-तोड लगाने की कोशिशें की। उत्तरी और 
मध्य हिंदुस्तान के बहुत-से मुस्लिम हाकिम और सरदार उतने-ही सामते- 
वादी और खयालो में उतने ही पिछड़े हुए थे, जितने कि राजपूत लोग। 
उनका होना-न-होता वरावर था, सिवाय इसके कि आम लोगो की मुस्तीबतो 
और भभटो को ये और वढाते रहते थे। इनमे से कुछ ने मराठो की सर- 
परस्ती कुंबूल कर ली। मु 

नेपाल के गोरखे बडे ऊचे दर्जे के और कायदे' के सिपाही थे और 
ईस्ट इडिया कपनी की किसी भी फोज से अच्छे नही, तो बराबरी के तो 
जरूर थे। अगरवे इनका सगठन पूरी तरह से सामतवादी था, फिरमी 
उन्हे अपने देश से ऐसा गहरा प्रेम था कि ये उसकी हिफाजत के ल्ए जी 
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उस आदमी का नाम विद्वासघात और दगाबाज़ी का पर्याय हो गया है, 
उसी तरह, जिस तरह कि हाल में क्विसलिग का नाम बन गया है। 

इस तरह, अग्रेज एक ऊचे दर्ज के सियासी और फीजो संगठन की 
नुमाइदगी करते थे, जो खूब मज़बूत था और उनके यहा बडे काबिल नेता 
थे। अपने दुश्मनों के मुकाबले मे उनकी जानकारी कही वढी-चढी थो 
और वे हिंदुस्तान की फूट और यहा की ताकनो के आपस के झंगडो का पूरा 
फायदा उठाते थे। समुदरों पर उनका कब्जा था, इसलिए उन्हें महफूज 
फौजी रसद कंप भी मिले हुए थे और मदद हासिल करने के ज़रिये 
लिए खुले थे । थोड़े वक्‍त के लिए हार भी गये, तो फिर ताकत इकट्ठी 
करके दुवारा हमला शुरू कर सकते थे। प्लामी की छडाई के बाद बगाल के 
हाथ मे आ जाने से उन्हे वडी दौलत मिली थी और इस तरीके पर मराठो 
से और दूसरो से मी छडाई जारी रखने के जरिये उन्हे हासिल हो गये थे 
और हर नई जीत के साथ-साथ ये ज़रिये बढते ही जाते थे। अगर हिंदु- 
स्तानी ताकते हारती थी, तो उनके लिए तवाही आ जाती थी और इसका 
वे कोई इलाज न कर पाती थी। 

जग और जीत और लूटमारं के इस ज़माने ने मध्य हिंदुस्तान और 
राजपुताना और दक्खिन और पच्छिम मे यह हालत कर दी था कि बहुत- 
से इलाको मे हुकूमत ही न रह गई थी और वहा मार-घाड और बेबसी 
भौर मुसीवत का आलूम था। उन पर से फौजें गुज़्र जाती थी और उनके 
पीछे लुटेरे आते थे और वहा के मुसीबत के मारे छोगो की कोई खबर लेने- 
वाछा न होता था। जो आता, वह उनके मालन्असवाव को छूटने के लिए 
ही आता। हिंदुस्तान के कुछ हिस्सो की हालत करीव-करीब वँसी हो गई 
थी, जैसी तीस साल की छडाई के ज़माने मे मध्य-यूरोप की हुई थी। हालत 
आमतौर पर समी जगह बिगडी हुई थी, लेकिन सबसे ज्यादा विगडी हालत 
उन इलाको को थी, जहा अग्रेज़ो का अधिकार था या उनकी सरपरस्ती 
थी। एडवर्ड टामसन ने लिखा है कि “जो तस्वीर मद्रास मे या अवध और 
हैदराबाद की मातहत रियासतों मे हमें देखने मे आती है, उससे ज्यादा- 
दहशतनाक तस्वीर का खयाल नही किया जा सकता। इन जगहो में मुसीबत 
की बवा आई हुई थी, इनके मुकाबले मे वे प्रदेश, जहा नाना फडनवीस की 

कमत थी, अमन-चैन के नस्लिस्तान-जैसे थे।” 
+ इस ज़माने से ठीक पहले हिंदुस्तान के बडे हिस्से, बावजूद मुगलो 

की हुकूमत के टूट जाने के, बद-अमनी से एकदम वरी थे। बंगाल में एक 
हद तक आज़ाद मुगल सूबेदार अल्छावर्दी के लब्रे राज्य-काल में अमन 
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हो जाती। ऐसी सूरतें हिंदुस्तान मे, उसकी पाच हजार साल की तारीख 
मे, और दूसरी जगहों मे पहले भी पैदा हो चुकी हैं। 
१५: रजीतसिह और जयसिह 

यह जाहिर है कि हिंदुस्तान विदेशियों की विजय का बिकार इस- 
लिए हुआ कि उसके लोगो मे कमिया थी और अग्रेज़ एक ऊची और तरक्की 
करती हुईं समाजी व्यवस्था को नुमाइदगी करनेवाले थे। दोनो तरफ के 
नेताओ के बीच नुमाया फर्क था, हिंदुस्तानी--वे चाहे जितने काबिल 
हो--खयार और अमल के तग दायरे में रहनेवाले लोग थे और उन्हें इस 
बात का पता न था कि दूसरी जगहों में क्या हो रहा है और इसलिए वे 
तब्दील होती हुई हालतो में अपने को ठीक-ठीक बिठा न पाये। अगर कुछ 
शस्सो मे बातो को जानने का शौक पैदा भी हुआ, तो वे उन घेरो को तोड 
न पाते थे, जिनमे वे वे हुए और कैद थें। इसके बर-अवक्स अग्रेज वहुत 
दुनियासाज़ लोग थे और उनके मुल्क और फ्रान्स और अमरीका मे होने- 
वाली घटनाओ ने उन्हें जगा दिया था। दो बडी क्रातिया गुजर चुकी थी। 
फ्रान्सीसी इन्कछाबी फोजो के और नेपोलियन के घावो ने सारी युद्ध की करा 
बदल दी थी। अनजान-से-अनजान अग्रेज़ अपनी हिंदुस्तान-यात्रा के बीच मे 
दुनिया के कई हिस्सो को देख चुका होता था। खुद इग्लिस्तान मे मार्क की 
खोजें हो चुकी थी, जिनका नतीजा यह हुआ था कि वहा भौद्योगिक कांति 
हो गई थी, अगरचे शायद बहुत-ही थोडे लोग ऐसे थे, जो इसके दुर तक 
पहुचने वाले असर का अदाज़ा लूगा सकते थे। लेकिन तब्दीली का खमीर 
ज्ोरी से काम कर रहा था और लोगो पर असर डाल रहा था। इन सवके 
पोछे वह प्रसारक्षील स्फूति थी, जिसने अग्रेज़ों को दुर-दराज मुल्को मे 


भेजा । 

जिन छोगो ने हिंदुस्तान का इतिहास लिखा है, वे छडाइयो और 
हगामो और राजनैतिक और फौजी नेताओं के बयान में इतने फस गये 
हैं कि उन्होंने यह बहुत कम लिखा कि हिंदुस्तान के दिमाग़ में क्‍या तब्दी- 
लिया हो रही थी और उसकी समाजी और आधिक व्यवस्था किस तरफ़ जा 
रही थी। इस गदले बयान के भीतर से वीचे-बीच मे, और इत्तिफाक से, कुछ 
ऋलकियां मिल जाती हैं। ऐसा जान पडता है कि इस भयानक दौर मे लोग 
आमतौर पर पस्त -और कुचले हुए-से थे। वे दुर्भाग्य के चक्र को चुपके से 
बरदाश्त कर लेते थे, एक चकाचौंब गौर उदासीनता का उन पर आलम 
छाया हुआ था। बहुत-से ब्यक्ति ऐसे जरूर रहे होगे, जिनमे बातो को समभते 
की ऋवाहिश थी और जो उन नई ताकतो को समझता चाहते थे, जो काम कर 


नये मसले ३८३ 


रही थी, लेकिन घटनाओं की वाढ में वे आ गये थे, और उन पर असर न 
डाल सके। 
उन व्यक्तियों मे, जिनमे जिज्नासा भरी हुई थी, एक महाराजा रजीत- 
सिंह था, जो एक जाट सिख था और जिसने पजाब में एक राज्य बना 
लिया था। यह राज्य बाद में काब्मीर और सरहदी सूबे तक फैला। 
उसमे कमजोरिया थी और बुरी आदते भी थी, फिर भी वह एक अद्भुत 
आदमी था। जैकमो नाम का फ्रान्सीसी उसे “हद दर्ज का बहादुर” बताता 
है और कहता है कि “यह करीब-करीव पहला हिंदुस्तानी है, जिसमे मैंने 
जिज्ञासा का माव देखा है। लेकिन उसकी जिन्नासा ऐसी थी कि वह सारी 
क्ौम की उदासीनता की कमी को पूरा करनेवाछो थी । उसकी चातचीत से 
हमेशा डर लगता है।”' इस बात का ध्यान रखना चाहिए फ़ि हिंदुस्तावी 
हमेशा अलग-थलूग रहनेवाले होते है, उनमे भी खासतौर पर आला दिमाग 
लाग। इनमें से वहुत कम ने हिंदुस्तान में जानेवाले विदेशी फीजी नेताओं 
और साहमियो से राह-रस्म रखना पसंद किया होगा, क्योकि उनके बहुत- 
से कारनामो ने उनमे दहशत पैदा की होगी। इस तरह विचारणील लाग 
विदेशियों से जहातक होता, बचकर अपनी प्रतिप्ठा बचाये रखते और उनसे 
सिर्फ रस्‍मी मौकों पर मुलाकात करते, या उस वक्‍त, जब मिलना छाजिम 
ही जाता। जिन हिंदुस्तानियो से अग्रेज मिछते, वे जामतौर पर या तो 
ओोहदापरस्त छाग्र होते या जी-हुजू रीवाले, जो उन्हें जौर बजीरा को घेरे 
रहते आर अकसर घूसखोर और पह्यत्री हिंदुस्तानी दरवारी होते। 
रजीतसिह मानसिक जिन्ामावाला आदमी हो न था, उसमे बडी 
मानवता भी था। उस वक्‍त, जब हिंदुस्तान जीर सारी दुनिया मे बेदर्दी 
और पाशविकता छाई हुई थी, उसने एक राज्य बनाया और जबरदस्त फाज 
जड़ी करली, फिर भी वह खून-खराबरी पसद नही करता था । प्रिसेप ने लिखा 
एक अकेल आदमी न इतनी बढ़ी सल्तनत इननी कम गुनहगारी के 
साय कमी ने कायम की थी।” चाहे जैसा भी जुर्म हा, उसने मौत की सज़ा 
हेड द। थी--उस वक्‍त, जब इग्लिस्तान में छाटी-छोटो चोरियों के लिए 
भी मात की सजाए दी जाती थी। आसवार्न, जो उससे मिला था, छिखता 
“7 जग के मौको को छोडकर उसने कमा किसीकों जान ने ली, अगरचे 
जद उसको जिंदगी पर कई वार हमछे हुए थे, और उसका राज्य बहुत- 


से ज्यादा समय बादशाहों के मुकाबले मे निर्दयता और दमन के कामों से 
मुक्त पाया जायगा ।/* 
अत पाया जायगा।” 


* एडवर्ड दि भेकिंग ऑव इंडियन प्रिसेज़'। प्‌ृ० १५७, १५८॥ 


5०४४ हिंदुस्तान की कहानो 


... एक दूसरा, और और ही ढंग का हिंदुस्तानी राजनीतिज्ञ, राजपूताना 
में जयपुर का सवाई जयसिह था। उसका जमाना कुछ और पहले का है। 
(१७४३ में उसकी मृत्यु हुई। औरगज़ेब के मरने से वाद के जमाने मे जो 
टूठ-फूंट हुए, उस वक्‍त यह हुआ है। वह इतना होशियार और मौकापरस्त 
था कि एक के बाद एक तेजी से आनेवाले घवकों से और तत्दीलियो से अपने 
को रामाल सका। उसने दिल्‍ली के वादशाह की सरपरस्ती कूबूछ कर ली। 
जब उसने देखा कि आगे वढते हुए मराठे इतने मजबूत हैं कि उन्हे रोका नही 
जा सकता, तो उसने बादशाह की तरफ से उनसे सममौता कर लिया। लेकिन 
उसके राजनतिक और फीजी कारनामो मे मेरी दिलचस्पी नही है। वह एक 
बहादुर योद्धा और पक्का राजनीतिन् था, लेकिन वह इससे कही वढ़कर 
था। वह गणितज्ञ था और ज्योतिविद था। वह वैज्ञानिक था और नगर- 
निर्माण करनेवाला था और इतिहास के अध्ययन मे उसकी दिलचस्पी थी। 

जयसिह ने जयपुर, दिल्ली, उज्जैन, वनारस और मयुरा मे वडी-वडी 
वेबशालाए तैयार कराई। पुर्तगाली पादरियों से यह जानकर कि पुतंगाल मे 
ज्योतिविद्या तरक्की पर है, उसने एक पादरी के साथ अपना एक आदमी 

पूर्तंगाल के राजा इमानुएल के दरवार मे मेजा। इमानुएक ने अपने दूत 

श्ञवियर डि सिलवा को डि का हायर की तालिकाओ के साथ जयसिह के 
पास भेजा। इन तालिकाओ का अपनी तालिकाओ से मिलान करने पर 
वह इस नतीजे पर पहुचा कि पुर्तंगाली तालिकाए कम शुद्ध थी और उनमे 
कई गलूतिया थी। इन गलतियों का कारण उसने यह बताया कि जिन यत्रो 
का उपयोग किया गया था, उनके “व्यास घटिया” थे। ५०.4 2४ 
गणित का गा जानकार तो था ही उसने पुसनी यूनानी कितावें भी देखी 
थो और री में उसके ज़माने मे गणित में जो तरक्की-हुई थी, उसे भी 
जानता था। उसने उकलेदिस आदि कुछ यूनानी किताबी के और सम तथा 
गोलीय त्रिकोगमिति और लघु गणको के निर्माण और व्यवहार पर यू रोपीय 
ग्रयो के सस्क्ृत मे तरजुमे कराये थे। उसने ज्योतिविद्या की अरवी कितावो 
के भी तरजुमे कराये थे। 

उसने जयपुर शहर की स्थापना की । नगर-निर्माण मे दिलचस्पी रखने 
के कारण उसने अपने समय के बहुत-से यूरोपीय शहरो के नकशे इकटूठ 
किये और फिर अपना नकशा तैयार किया। जयपुर के अजायबधर 
पुराने यूरोपीय शहरो के इन नक़शो मे से कई अब भी सुरक्षित हैं। जयपुर 
के शहर की आयोजना इतनी अच्छी और वुद्धिमत्तापूर्ण थी कि यह अब 


भी नगर-निर्माण की एक मिसाल पेश करता है। 


३८५ 


नये सलले 





हृबाभहल, जपपुर 


३८६ हिंदुस्तान को कहानी 


.. योंटी ही उम्म झे मोतर-मीतर, और युद्धों और दरवारी पड़यत्रो में 
फंसे रहते हुए भी, जयमिह ने यहू राव और बहुत-कुछ और भी किया। 
जयसिह की मृत्यु से ठोफ चार साल पहले नादिरशाह का हमला हुआ था। 
किसी भी जमाने में और कही भी जयसिह एक मार्क का आदमी हुला हौता। 
राजपूताने के सास सामतवारी वातावरण में पैदा होने और हिंदुस्तान के 
इतिहास के एक एतने अभियारे जमाने में मी, जबकि टूठ-फूट, युद्ध और 
हगागे ही दिलाई पते भे, उसके वैज्ञानिक कारनामे बड़े महत्व के हैं। 
इससे यह पता चलता हे कि हिंदुस्तान में वैज्ञानिक जिज्ञासा का छोप नही 
हुआ था और कोई ऐसा समीर काम कर रहा था कि अगर उसे मौका दिया 
जाता, तो यह बडे कीमती नतीजे सामने छाता। यह वात नही कि जयसिह 
अपने जमाने का एक अनोसा आदमी रहा हो और एक अप्रिय और अनु- 
पयुक्त वातावरण मे उत्पन्न हुआ अकेला विचारक रहा हो। वह अपने युग 
की ही उपज था और अपने साथ काम करनेवाऊे वहुत-से विशानकमियों को 
उसने इकट्ठा कर लिया था। उनमे से कुछ को उसने समाज के रिवाज ओर 
रोक-टोक की परवा न करके पुर्तंगाल मे एलची बनाकर भेजा था। ऐसा 
समय जान पडता है कि मुल्क में सैद्धातिक और व्यावहारिक दोनो तरह के 
वैज्ञानिक काम के लिए अच्छी-खासी सामग्री मौजूद थी। लेकित उसे विकास 
का असबवर न मिला। दुर्व्यंवस्था और हगामो के खत्म हो जाने के वाद भी 
वैज्ञानिक कामो के लिए अधिकारियों से कोई बढावा न मिला। 


१६: हिंदुस्तान की आधिक पृष्ठभूमि : इंग्लिस्तान के दो रूप 


जिस वक्‍त ये सब दूर तक असर करनेवाले राजनैतिक उलट-फर 
हो रहे थे, हिंदुस्तान की आधिक पृष्ठभूमि क्या थी ? वी० एन्‍्स्टे ने ल्खा 
है कि ठीक अठारहवी सदी तक “पंदावार और औद्योगिक और व्यापारिक 
सगठन के हिंदुस्तानी तरीके दुनिया के किसी हिस्से में रायज़ तरीको के 
मुकाबले मे नाचे न ठहरेंगे।” हिंदुस्तान तिजारती माल पैदा करनेवाला एक 
वहुत ही तरवकीयापता मुल्क था और अपने यहा से तैयार किया हुआ माई 
यूरोप और दूर देशो में भेजता था। उसकी महाजनी की व्यवस्था खूब 
अच्छी और देश-नर मे बहुत सगठित थी ओर बड़े-बड़े रोज़गारियो की 
हुडिया हिंदुस्तान मे सब जगह सकारी जाती थी। और हिंदुस्तान ही क्या, 
ईरान, काबुल, हेरात, ताशकद और मध्य-एशिया की और जगहो मे भी 
कबूल की जाती थी। व्यावसायिक सरमाये का उदय हो चुका और गुमाइतो, 
मार पहुचानेवालो और दछाछो और बीच के व्यापारियों का जाल-सा विछा 
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हुआ था। जहाज बनाने का घधा जोरो पर था ओर नेपोलियन के जमाने 
की लडाइयों मे एक अग्रेज़ एडमिरक का खास जहाज़ (फ्लैग-शिप) हिंदु- 
स्तान के एक कारखाने का वना हुआ था। दरअसल, तिजारत और व्यापार 
भऔर माली मामलों में ओद्योगिक क्राति (इडस्ट्रियल रिवोल्यूशन) के 
जमाने से पहले तक हिंदुस्तान किसी भी मुल्क के मुकाबले मे तरवकी कर 
चुका था। अगर मूल्क मे शाति और पायदार हुकूमत के छबे दौर न गुजरे 
होते भ्रौर आमद-रफ्त के रास्ते आने-जाने और तिजारत के लिए महफूज़ 
न होते, तो ऐप्ती तरक्की नामुमकिन होती । 
विदेशी साहसिक शुरू में हिंदुस्तानी तिजारती मार की खूबियों से 
खिचकर यहा आगे, क्योकि इस माल की यूरोप मे बडी खपत थी। ब्रिटिश 
ईस्ट इंडिया कपनी का शुरू के दिनो मे खास 848: टी हिंदुस्तानी माल का 
य्रोप मे रोज़गार करना था और यह तिजारत कंपनी के लिए बड़े फायदे 
की साबित हुई, और कपनी के हिस्सेदारों को छवे ने मिलते रहे। चीज़ों 
की तैयारी के तरीके हिंदुस्तान मे ऐसे कारगर और संगठित ये और हिंदु- 
स्तान के कारीगरो और शिल्पियो की हुनरमदी इस दर्जे की थी कि वे तैयारी 
के ज़्यादा ऊचे तकनीक से, जो उस वक्‍त इग्लिस्तान मे कायम हो रहा था, 
बडी कामयाबी से मुकाबला कर सकते थे । जिस वक्‍त इग्लिस्तान मे वडी 
मशीनों का युग शुरू हुआ, उस वक्‍त हिंदुस्तानी मार चहा पटा पडता था 
और उसे मारी चुगी लगाकर और कुछ चौज़ो का आना तो कतई बद करके, 
रोकना पडा | 
सन १७५७ मे, यानी उसी सार, जबकि प्लासी की डाई हुई, वलाइव 
ने बगाल के मुशिदावाद को “लदन के इतना विस्तृत, आवाद और सपतन्न 
घहर” बताया है, फर्क इतना है कि इनमे से पहले--मुशिदावाद--में ऐसे 
लोग है, जो दूसरे---छदन--के मुकाबले मे बे-इतिहा मालामाल है। पूरवी 
बंगाल में ढाका का शहर अपनी वारीक मलहूमल के लिए मणहूर था। 
ये दो घहर, महत्व के होते हुए मो, हिंदुस्तान के बाहरी छोर के करीच 
के थे। इस विस्तृत देश में समी जगह और भी चडे शहर, और बहुत बडे 
ब्यापार और तिजारत के मरकज़ थे और तेज्ञी से समाच्रर और व्यापार- 
भाव की जानकारी पहुचाने के लिए वडी होशियारी से व्यवस्था की गई थी । 
वड़-पड व्यापारियों के यहा, अकसर लडाई तक के समाचार, ईस्ट इंडिया 
कपनो के अफसरो के पास आये समाचारों से बहुत पहले पहुच जाते थे। 
हम तरह हिंदुस्तान का जर्घ-लत्र औद्योगिक ऋ।ति से पहले जितनी तरक़ी 
मुमविन थी, उतनी तरवको कर चुका था। उसमे जौर भी तखकी की 


३८८ हिंदुस्तान की कहानी 


गुजाइश थी, या वह कड़े समाजी ढाचे की वजह से बहुत बध गया था, यह 
बता सकना कठिन है। फिर भी यह वहुत सभव जान पढ़ता है कि सामान्य 
हालतो मे इसमे वह तब्दीली पैदा हो जाती, जिससे वह अपने को अपने ही 
तरीके पर नई औद्योगिक परिस्थितियों के माफिक ढाल लेता। अगरवे वह 
तन्दीली के लिए तैयार हो चुका था, फिर भी इस तब्शेली के लिए ब् 
उसकी व्यवस्था में एक क्राति के आने की जरूरत थी। इस तस्दीली 
पैदा करने के लिए शायद एक प्रवर्तक की ज़रूरत थी। यह जाहिर था कि 
कुल-का रखानों से पहले का इसका अर्थे-तत्र चाहे जितना तरक्की कर चुका 
हो, उन मुल्को के माल से, जहा कल-कारखाने कायम हो चुके थे, यह ए्यादा 
दिनो तक मुकाबला नही कर सकता था। यह छाज़िभी था कि या तो यह 
अपने कलू-का रखाने खडे करे या यह विदेशी आधिक पेठ के आगे भुक जाय, 
जो सियासी दखलदाज़ी का रास्ता खोल देती । जो कुछ हुआ, वह यह था 
कि विदेशियों की सियासी हुकूमत यहा पहले आई, और इसके ज़रिये उस 
भर्य-तत्र का वडी तेजी से नाश हुआ, जो कायम हो चुका था और उत्तकी 
जगह पर कोई निश्चित या रचनात्मक चीज़ आई नही। ईस्ट इडिया कपती 
अप्रेज़ों राजनैतिक शक्ति और अग्रेज निहित स्वार्यों तथा आधिक शक्ति, 
दोनो की नुमाइदगी करती थी। यह सियांसी ताकत रखनेवाली थी और 
प्रूकि यह तिजारतियो की कपनी थी, यह घन कमाने पर भी तुली हुई थी। 
ठोक उस वक्‍त, जब यह वडी तेज़ी से और अपार धन कमा रही थी, तन 
१७७६ मे, एडम स्मिथ ने अपनी पुस्तक वेल्य ऑँव नेशन्स' मे लिखा था-- 
/एक मात्र व्यापारियों की कपनी की हुकूमत किसी भी देश के लिए शायद 
सबसे बुरी हुकूमत है।” ५ 
अगरले हिंदुस्तानी व्यापारियों और माल तैयार करनेवालो के वर्ग 
अमोर थे और सारे देश में फैले हुए थे और उनका आधिक व्यवस्था पर 
काबू था, फिर भी उनमे राजनैतिक शक्ति नही थी। हुकूमत स्वेच्छाचारी 
और अब भी, बहुत हद तक, सामतवादी थी। दरअसल यह शायद्‌ जितनी 
सामतवादी इस जमाने में थी, उतनी ६7० के इतिहास मे ओर कमी 
भी पहले नही रही थी। इस वजह से ९ त॑ मध्य-वर्ग नही था, या 
शिसा वर्ग मी, जो ताकत अपने हाथ में कर लेने के लिए सचेत हो, जा 
परच्छिमी देशो मे था। आमतौर से लोग उदासीन और गुरामी की मतो- * 
बरृत्ि रखनेवाले हो रहे थे। इस तरह एक खाई पैदा हो गई थी, जितका 
भरना इन्क़छाबी तब्दीली छाने के लिए ज़रूरी था। शायद यह खाई हिंदु- 
स्तानी समाज की स्थिर प्रकृति के कारण पैदा हुई थी, क्योकि ग्रह समाज 
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एक बदलती हुई दुनिया मे तब्दीली से इन्कार करता था, और जो भी 
सम्यता तब्दीली की राह मे रुकावट डालती है, उसका 'ह्ास होता है। यह 
समाज, जिस ढंग का भी था, अब उसका रचनात्मक काम खत्म हो चुका 
भा। तब्दीली को आना ही था । 

उस जमाने मे अग्रेज़ सियासी नज़र से कही जुयादा तरकक्‍्कीयाफ्ता 
थे। उनके यहा राजनैतिक ऋति हो चुकी थी और उन्होंने अपने राजा 
की ताकत से ऊपर पार्लामेंट की ताकत कायम कर ली थी । उनके मध्य- 
वर्ग के लोग, अपनी नई शक्ति की चेतना रखते हुए, खूब फैलना चाहते थे। 
यह जीवनी-शक्ति और स्फू्ति, जो तरक्की करनेवाले और प्रगतिशीर 
समाज के ठक्षण हैं, इग्लिस्तान मे साफ तीर पर दिखाई देते हैं। ये कई 
तरीको पर सामने आते हैं, सबसे ज़्यादा उन ईजादो और खोजो मे सामने 
आते हैं, जिन्होने औद्योगिक क्रति का आह्वान किया। 

यह सब होते हुए भी, अग्रेज़ी शासक-वर्ग कैसा था ? अमरीका के 
मशहूर इतिहासकार, चार्ल्स और भेरी बेयर्ड, ने हमे बताया है कि अमरीका 
को ऋति की कामयाबी ने अमरीका के शाही सुबो से किस तरह अग्रेज़ी 
शासक-वर्ग को अचानक दूर कर दिया---“यह्‌ वर्ग एक वहशियाना जाब्ता 
फौजदारी का आदी था, और आदी था एक तग, गैर-रवादार शिक्षण की' 
व्यवस्था का, नौकरियों और विद्येषाधिकारों के एक बढ़े समूह के रूप मे 
४४2५3 ९3 का, खेतों और दूकानो में मेहनत करनेवाले मर्दों और 
औरतो को हिकारत से देखने का, जनता को शिक्षा देने से इन्कार का, एक 
क्रायमशुदा मज़हब को मुनकिरों और कैथलिको पर छादने का, देहातो और 
गावो मे ज़मीदारों और पादरियो के राज का, फौज और जहाज्ी नौकरियों 
मैं बेरहमी और अत्याचार का, ज़मीदारो की हुकूमत की रोक-थाम करने- 
वाली उस प्रथा का, जिसमे जेंढे बेटे को विरासत का हकदार माना जाता 
है, पदो, निठल्ले ओहदो और पेन्शनो की खातिर राजा की चापलसी में 
लगे हुए मुंड-के-कुड मुककड लोगो का, और मज़हब और राज की ऐसी 
व्यवस्था का, जो घमड और लूट के इस बड़े ढेर के बोकको जनता 
परछादती है। अग्रेज़ी राजा की नौ-आवादियो की प्रजा की इस बोझ 
के पहाड से अमरीका के ऋतिकारियो ने रक्षा की | इस मुक्ति के दस- 
बोस साल के भीत्तर उन्होंने कानून और नीति मे वे सुधार कर लिये, जिनके 
लिए मातृ-देश (इस्लिस्तान) में सौ या इससे ज्यादा साल के बराबर 
आदोलन की ज़रूरत पडी---और जिनकी बदौलत इन सुधारों के छिए 
आदोलन करनेवाले राजनीतिज्ञों को अग्रेज़ी इतिहास मे अमर स्थान 
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अमरीकी आज़ादी के ऐलान पर, जो आज़ादी के इतिहास की एक 
उल्लेखनीय घटना है, १७७६ में दस्तखत हुए थे, और छ साल बाद नो- 
आवादिया ६ ग्लिस्तान से अलग हो गईं । तव उनकी असली मानसिक, आ्िक 
और समाजी काति शुरू हुईं। अग्रेज़ो की प्रेरणा से इग्लिस्तान के नमूने पर 
जमीन की जो व्यवस्था कायम हो गई थी, वह बिलकुल बदल दी गई। बहुत- 
से विशेषाधिकार खत्म कर दिये गये और बडी जमीदारियो को जब्त करके 
उन्हे टुकडो मे वाट दिया गया। जागरण और दिमाग्री और आशिक सर- 
गरमी और उद्योग का एक जोशी ला जमाना आया। सामतवादी निश्ञानियो 
से और विदेशी अधिकार से मुक्त होकर आज़ाद अमरीका ने तरकी के 
लबें डग भरे । 

फ्रान्स मे, बडी क्राति ने बैस्तीऊ के कैदखाने को, जो पुराती व्यवस्था 
का प्रतीक था, तोड डाछा, और राजा और सामतवाद को हटाकर दुनिया 
के सामने इन्सानी हको का ऐलान किया। 

फिर इस वक्‍त इग्लिस्तान मे क्या हुआ ? अमरीका और फ्रान्स की इन 
इन्कलाबी तब्दीलियों से दहशत खाकर, इग्लस्तिन और भी प्रतिक्रिया- 
वादी हो गया और उसका भयानक और बर्बर ज़ाब्ता फीजदारी और भो 
वहशियाना बन गया। सन १७६० में जब तीसरा जा गद्दी पर बंठा, तब 
१६० ऐसे जुर्म थे, जिनके लिए मर्दों, औरतो और बच्चो को मौत की सजा 
मिल सकती थी । जब १८२० में उसका लक हज , तब इस 
भयानक सूची मे करीब सौ ऐसे जुर्म और चुद चुके थे, जिनके लिए मौत 
की सज़ा करार दी गई थी । ब्रिटिश फोज के आम सिपाही है ४ 
बरताव किया जाता था, जैसा जानवरो के साथ भी न होता हो। ऐसी बेदर्दी 
और बेरहमी बरती जाती थी कि रोगटे खडे होते हैं। मौत की सज्ाए आम 
थी, और उससे भी ज़्यादा आम था सरे-आम कोडे लगाने का रिवाज । 
सैकडो कोडे तक लगाये जाते थे, यहातक कि या तो मौत हो हो जाती थी, 
मिल: बच गये; 4408 के कुचले हुए जिस्म मरने के 

तक इस दड की कह थे । 

इस मामले मे और बहुत-सी और बातो मे, जिनका इन्सानियत भौर 
व्यक्ति की प्रतिष्ठा से बम हैं , हिंदुस्तान कही जागे था और उसकी तहजीब 
कही ऊची थी। उस ज़माने में हिंदुस्तान में इग्लेड या यूरोप के 

इक्द सइद्ध जॉव अमेरिकन सिविलाइजेदन' (१९२८)। जिल्द है 

पू० २९२। 
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में ज्यादा साक्षरता थी, अगरचे तालीम का ढर्रा पुराना था। शायद नाग- 
रिक सुविवाए भी ज़्यादा पी। यूरोप मे आम जनता की दज्ा बहुत पिछडी 
हुई थी और हिंदुस्तान की जनता की हालत के मुकाबले मे अच्छी न थी। 
लेकिन सबसे मारी फर्क यह था कि पच्छिमो यूरोप में नई ताकतें और जिंदा 
घाराए साफ तौर पर काम कर रही थी ओर उनके साथ-साथ तब्दी- 
४ स हो रही थी, हिंदुस्तान में त्थिति कही ज्यादा स्थिर और गति- 
हीन थी। 
इस्लिस्तान वा हिंदुस्तान में आगमन हुआ । १६०० मे, जब रानी 
एलिज़ाब्रेध ने ईस्ट इंडिया कपनी को परवाना दिया, उस वक्‍त शेकत्तपियर 
जिंदा घा और उसका लिखना जारी था। १६११ में इनील का मजूरशुदा 
अग्रेज़ो तरजुमा निकला, १६०८ में मिल्टन का जन्म हुआ, उसके बाद 
हैपडन और क्रामदेल़ सामने आयें और राजनैतिक क्राति हुईै। १६६० में 
इग्लिस्तान की रायछ सोसायटी कायम हुई, जिसने विज्ञान को तरक्‍्को 
देने में इनना हिस्सा लिया। सौ साल बाद, १७६० मे, कपडा बुनने की तेज़ 
ढरकी की ईजाद हुई, उसके बाद जल्दी-जल्दी, एक-एक करके, कातने को 
कल, भाप के इजन और मथीन के करपे निकले । 
इग्लिम्तान के इन दो झुपो में कौनता उग्लिस्तान हिंदुस्तान मे आया ? 
शेक्मपियर और मिल्टनवाला , उदार बानो सौर छेसो और वहादुरी के कार- 
नामोवाला, राजनैतिक ऋति और आजादी के हरु में लडाई करनेवाला, 
विज्ञान और उद्योग की तरक्की को आगे बढानेवाला इग्लिस्तान यहा आया, 
या वहशियाना ज्ाब्ता फोजदारोवाला, वर्वर व्यवहार करनेवाला और 
सामतवादी और प्रतिक्रिपावादी इग्लिस्तान आया ?--कक्‍्योकि इग्लिस्तान 
के दो रूप रहे हैं, जिम तरह हर एक मुल्क मे जातीय चरित्र और तहजीब 
के दो पहलू होते हैं। एडवर्ड टामसन ने लिखा है--/हमारी सम्यता की 
सबसे ऊची और जाम सतहो के बीच इग्लिस्तान मे हमेशा एक बडा फर्क 
रहा है, मुझे वडा शक है कि इस तरह की चीज़ और भी किसी मुल्क मे-- 
हक हम अपना मुकावला करना चाहेगे---है या नहीं और यह फर्क इतनी 
0 शा घट रहा है कि अकसर यह जान पडता है कि यह घट ही 
रहा है। 
दोनो इग्लिस्तान एक-दूसरे पर असर डालते हुए साथ-साथ चल रहे 
हैं, जोर एक-दूसरे से जुदा नही किये जा सकते, न यही हो सकता था कि 
इनमे से एक दूसरे को बिलकुल मुलाकर हिंदुस्तान मे आये। फिर भी हर 
' सेकिग आँव इंडियन वरिसेज” (१४९३) पु० २६४। 
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बडे अमल मे एक ही आगे आता है और दूसरे पर हावी रहता है, और 
यह लाज़िमी था कि हिंदुस्तान मे यह ग़लत किस्म का इग्लिस्तान अपना 
खेल खेले ओर इस रविश मे गलत किस्म के हिंदुस्तान से उसका सपक हो 
और इसे बढावा मिले। 
न राज्य अमरीका की आज़ादी का करीब-करीब वही जमाना 
स्ताग का आज़ादी खोने का है। पिछली डेड सदियों पर नजर 
डालते हुए एक हिंदुस्तानी, किसी कदर छारूच-मरी और स्वाहिश-मरी 
निगाहो से उस बडी तरक्की को देखता है, जो अमरीका ने इस ज़माने मे 
कर ली हैं और इसका मुकाबछा उन बातो से करता है, जो हिंदुस्तान मे 
हुई हैं, या नही हो पाई हैं। बिछा शक यह सही है कि अमरीकियो में बहुत- 
से गुण हैं, और हममे बहुत-सी कमज़ोरिया हैं, और अमरीका में बिलकुल 
नया मैदान था, ओर उन्हे बिलकुल आरम से ही शुरुआत करनी थी, जबकि 
हम पुरानी यादो और परपराओ से जकड़े हुए थे। ज्ायद फिर भी यह बात 
कल्पना मे आनेवाली नही है कि अगर ब्रिटेन ने (उसीके शब्दों मे) हिंदु- 
स्‍्तान का यह भारी वोक न सभाला होता और हमे इतने लंबे अरसे तक 
के ४ र्तारी की मुश्किक कछा, जिससे हम इतते-जैरजाकिफ़ थे, सिखाने 
की न की होती, तो हिंदुस्तान न महज़ ज़्यादा आज़ाद और खुशझल 
होता, वल्कि विज्ञान और कला मे, और उन सभी बातो मे, जो जिंदगी को 
जीने के काबिल बनाती हैं, कहीं ज्यादा तरक्की कर चुका होता। 
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ब्रिटिश शासन का सज़बूत पड़ना और राष्ट्रीय- 


आंदोलन का उदय 


१: साम्राज्य की दिचारधारा : नई जाति 

एक अग्रेज ने, जो हिंदुस्तान से और उसके इतिहास से खूब वाकिफ हैं, 
यह लिखा है कि “शायद और किसी चीज के मुकाबले, जो हमने की हो, 
हमारा हिंदुस्तान के इतिहास को लिखना ज्यादा खलता है।” हिंदुस्तान की 
ब्रिटिश हुकूमत के इतिहास मे हिंदुस्तान को सबसे ज़्यादा बुरा क्या लगता है, 
यह कहना मुश्किल है। फहरिस्त लबी है और उसमे कई तरह की बातें हैं। 
लेकिन यह सच है कि हिंदुस्तान के इतिहास का, और खासतौर से ब्रिटिवा- 
युग का, अग्रेजो द्वारा बयान बेहद बुरा लगता है। करीब-करीब हमेशा ही 
इतिहास विजेताओ द्वारा लिखा जाता है और उसमे उनका नजरिया मिलता 
है, या कम-से-कम विजेता के बयान को प्रवानता दी जाती है और वही सबसे 
ऊपर माना जाता है। बहुत मुमकिन है कि हिंदुस्तान मे आरयों के बारे मे शुरू 
के जो बयान मिलते हैं, उनमे, यानी पुराणो और परपराओ मे, आर्यों की वडाई 
की गई हो और विजित जनता के प्रति बेइन्साफी हुई हो। कोई शख्स अपने- 
आपको जातीय दुष्टिकोण या सास्कृतिक पाबदियों से बिलकुल बचा नहीं 
सकता, और जिस वक्‍त जातियो या देशो के बीच भगडा होता है; उस 
वबत ग्रेर-तरफदारी की कोशिश को भी अपनी जनता के प्रति विश्वास- 
घात समभा जाता है। इस भरगडे की एक हद दर्जे को मिसाल है लडाई। 
उसमे जहातक दुश्मन कौम का सवाल है, सारी गर-जानिवदारी ओर सारा 
इन्साफ उठाकर ताक में रख दिया जाता हैं। दिमाग अनुदार होता जाता 
है और सिवाय एक चौज के उसमे और हर एक चीज़ के लिए दरवाज़ा बद 
हो जाता है। उस वक्‍त को सबसे वडो जरूरत है अपने कामो को ठीक 
ठहराना और दुष्मन के कामो की निंदा करना और उनको काला करके 


सामने छाना। किसी बहुत ही गहरे कुए के तले मे 
ऋष्ट को जल्लम-खल्ला ४:३३ 3: %९780 बी बाबा रहता है भर 
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उस वक्‍त भी, जबकि खुले तीर पर लडाई चालू नही होती, मुखालिफ 
देशों और स्वार्यों मे अकसर छिपा हुआ युद्ध और संघर्ष चलता रहता है। 
भीर उस देश मे, जहा हुकूमत विदेश। ही, यह सघर्ष तो जन्म-जात होता है 
और बरावर चलता रहता है। जनता के दिमाय पर उसका असर होता है 
और उसके विचारों और काम-काज की धारा बदल जाती है। युद्ध की जह- 
नियत कर्मी मी बिलकुल गायव नही होती। पुराने वक्‍तो मे, जब युद्ध और 
उसके नतीजों को--यानी किसी भी जनता की हार, उसकी ग्रुलामी और 
उसके प्रति नृशसता को--घटना-चक्र की एक स्वामाविक-सी वात समझा 
जाता था, तब उनको ढकने या किसी दूसरे दृष्टिकोण से उचित ३३0४९ की 
कोई खास जरूरत नही थी। ऊचे मापदड की तरक्की के साथ चोज़ो को 
न्याय्य ठहराने की जरूरत पैदा हो गई है और इसकी वजह से कमी-कमी तो 
जात-वूककर, लेकिन ज्यादातर अनजान मे, चीज़ो को तोडा-मरोडा जाता 
है । इस तरह पाखड नेकी को सराहता हैं और एक कोफ्त पैदा करनेवाले 
सदाचार का और बुरे कामो का मेल-जोल दिखता है। 

किसी भी देश मे, खासतौर से हिंदुस्तान-जैसे बडे देश मे, जहा का 
इतिहास जटिल है और जहा 3 2 सस्क्ृतिया हैं, यह हमेशा मुमकित 
है कि ऐसे तथ्य और ऐसी भ्रवृत्तिया आयें, जिनसे कोई एक निश्चित 
मत तर्कंसगत मालम पडे, और तब बहा नई दलील के लिए उसको बुनियाद 
मान लिया जाता है ॥ अपनी समानताओ और निश्चित मापदड के बावजूद 
भी अमरीका विरोधात्मक बातो का देश कहा जाता है। फिर हिंडसतान 
ये विरोधात्मक बातें और विषमताए कितनी ज़्यादा भरी होगी ! भी 
दूसरी जगह की तरह हमको यहा वह चोज मिल जायगी, जिसकी हमको 
तलाश है और तब इस पूर्व-निश्चित आघार पर हम सम्मतियों और घार- 
णाओ की एक इमारत तैयार कर सकते हैं । लेकिन फिर भी उस इमारत 
की बुनियाद भूंठी होगी और असलियत की सही तस्वीर सामने हीं 


| 
जो जमाने का हिंदुस्तान का इतिहास, यात्री ब्रिंटिशन्युग का 
इतिहास, आजकल की घटनाओं से इतना ज्यादा जुडा हुआ है कि उसका 
मतलब लगाने में हमारे ऊपर आजकल की तरफदारियों और जज्बों का 
जबरदस्त असर होता है। इस बात की समावना है कि अग्रेज़ और 
का हिंलान दोनो ही ग्रलती करें, हालाकि यक्रीनी तौर पर उनकी ग्रछूतिया 
दिज्लाओं भें होगी। उन काग्रजातो और उल्लेखो का ज़्यादातर 


हिस्सा, जिससे इतिहास की शक्ल तैयार होती है और वह लिखा जाता है, 
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ब्रिटिश जरियो से आता है और उसमे लाज़िमी तौर पर ब्रिटिश नज़रिया 
होता है। ठोक उन्ही परिस्थितियों ने, जिनसे हार और फूट हुई, इस कहानी 
के हिंदुस्तानी पक्ष का उचित बयान होने से रोक दिया और जो कुछ भी 
कागजात थे, उनको १८५७ के महान विद्रोह मे नष्ट कर डाला गया। 
जो कुछ काग्रज़ात बच रहे, वे घरो मे छिपा दिये गए और इस डर से कि 
नुकसान पहुच सकता है, वे प्रकाशित न हो सके । वे कागजात अलग-अरूग 
बिखरे रहे, उनके बारे मे किसीको खबर भी नही थी और उनमे से ज़्यादा- 
तर उन कौडे-मकोडो के हमले की वजह से, जिनकी देश मे कोई कमी नहीं 
है, हस्तलिखित हालत मे हो बरबाद हो गए। एक बाद के जमाने मे, जब 
इनमें से कुछ कागजात पाये गए, तो उन्होंने कितनी ही ऐतिहासिक घटनाओं 
पर एक नई रोशनी डाली, यहातक कि अग्रेज़ों के लिखें हिंदुस्तानी इति- 
हास मे भी कुछ रद्दो-वदल हुई ओर हिंदुस्तानी घारणाएं, जो अकसर बिटिश 
धारणाओ से जुदा होती थी, वनी । इन धारणाओ के पीछे उन स्मृतियों 
ओर परपराओ का अवार था, जो बहुत गुजरे ज़माने का नही था, बल्कि उस 
वक्‍त का था, जब हमारे दादा और परदादा उन घटनाओ के साक्षी और 
कमी-कभी शिकार थे । इतिहास. के रूप मे इस परपरा की कीमत चाहे न 
हो, फिर भी उसका महत्व है, क्योकि उससे आज के हिंदुस्तानी दिमाग़ 
की पृष्ठभूमि समझने मे मदद मिलती है। हिंदुस्तान में अग्रेजो की निगाह 
में जो बदमाश था, वह हिंदुस्तानियो के लिए अकसर एक नायक होता था, 
ओर वे लोग, जिनको अग्रेजो ने खुश होकर इज़्ज़त वरुशी, ज्यादातर हिंदु- 
स्तानियो की निगाह मे देशद्रोही रहे और वह धव्वा उनके वारिसो पर 
लगा आता है । - 
अमरीका के इन्कछाब का हाल अग्रेज़ो और अमरीकियों ने अलूग्- 
अलग ढंग से लिखा है, और आज भी, जब पुराना आवेश ठडा पड गया 
है और जब दोनो राष्ट्रो मे दोस्ती है, हर एक पक्ष का बयान दूसरे पक्ष को 
बुरा मालूम देता है। खुद हमारे ही वक्‍त मे, बहुत-से मशहूर अग्रेज़ राज- 
नोतिज्ञो के लिए लेनिन एक राक्षस और लुटेरा था, फिर मी करोडो आद- 
मियो ने उसको एक उद्धार करनेवाला माना है और वे उसको इस युग 
का सबसे बडा आदमी कहते हैं। इस मुकाबले मे हमको हिंदुस्तानियों की 
नाराजगी की हलकी-सी कक मिल जायगी, जो उनको उस वक्‍त होती है, 
जब उन्हें स्कूलो ओर कालेजो मे उस इतिहास को पढने के छिए मजबूर 
किया जाता है, जो हिंदुस्तान के गुज़रे जमाने को हर तरह से निंदा करता है, 
जो उन छोगो पर कछक लगाता है, जिनकी याद इन लोगो को प्रिय और 
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गुणद है और जो हिंदुस्तान में ब्रिटिश हुकूमत के छोामी की वडाई करता है 
और उनका आदर करना है। 

एक बार अपने शिप्ट व्यग्यपूर्ण ढग से गोपाल कृष्ण गोंसले ने विधाता 
की उस अगम्य बुद्धि की चर्चा की, जिसने हिंदुस्तान का अग्रेज़ों से सपर्क 
रचा। चाहे यह उस अगम्प वृद्धि की वजह से हो, चाहे यह ऐतिहासिक भाग्य 
की कियी प्रक्रिया की वजह से हो, या सिफ़ एक संयोग हो, हिंदुस्तान मे 
अग्रेज़ों के आने की बजह से बिलकुल मुह्तछिफ जातिया एक-दूसरे के पास 
आ गईं, या यो कहिये कि उन दौनो को पास आना चाहिए था, छेकिन जो- 
फुछ हुआ, वह यह था कि वे शायद ही एक-दूसरे फी तरफ बढ़ी हो और उनके 
आपसी संपर्क सीधे नही थे, वल्कि घुमा-फिराकर पैदा हुए थे। उन थोडे-्से 
आदमियों पर, जिन्होंने अप्रेज़ी पढ़ छी थी, अग्रेज़ी साहित्य और अग्रेज़ी 
राजनैतिक चिचारों का असर हुआ। हाऊझाकि इन राजनैतिक विधारों का 
अपनी जगह जोर था, फिर मी उस वक्‍त हिंदुस्तान में उनकी कोई असलियत 
मही थी। जो अग्रेज़ हिंदुस्तान में आये थे, वे राजनैतिक या सामाजिक 
ऋषतिकारी नहीं थे। वे छोग तो अनुदार मौर रूढिवादी थे और वे 
इग्लेंड के सबसे ज्यादा प्रतिक्रियावादी सामाजिक वर्ग की नुमाइदगी करते 
थे और कुछ मानो में तो इग्लेंड खुद यूरोप के देशों में सबसे क्यादा 
अनुदार था। 

हिंदुस्तान पर पच्छिमी तहज्जीव का आघात एक गतिशील समाज भौर 
आधुनिक' चेतना का एक ऐसे गतिहीन समाज पर आधात था, जो मध्य- 
युगीन विचारधारा से बधा हुआ था और जो अपने ढग से कितना ही तखकी- 
यापता या रगा-चुना हो, अपनी जन्मजात खामियों को वजह से तरकी 
नही कर सकता था। और फिर भी यह एक अजीव-सी वात है कि इस 
ऐतिहासिक प्रकिया के नुमाइदे २ में अपने इस उद्ददेय से बिलकुल 
वेखबर ही नही थे, वल्कि एक वर्ग के रूप में उनमे ऐसी किसी प्रक्रिया का 
प्रतिनिधित्व ही नही था। इग्लंड मे इनके वर्ग ने एँतिहासिक प्रक्रिा का 
विरोध किया, कितु विरोधी ताकतें बहुत जबरदस्त थी ओर उनको रोका नही 
जा सका। हिंदुस्तान मे उनके लिए खुला मैदान था और वे उस तरक़ी 
और परिवर्तन पर रोक॑ लगाने मे कामयाव हुए, जिसकी एक बडे दायरे मे 
वे नुमाइदंगी करते थे। हिंदुस्तान के सामाजिक प्रतिक्रियावावी समुदायों 
को उन्होंने बढावा दिया और उनकी स्थिति को मज़बूत किया और उन 
सव लोगो का, जो राजनैतिक और सामाजिक रदो-बदल चाहते थे, विशेष 
किया। जो कुछ रहो-बदल हुई भी, वह तो उनके बावजूद थी या वह उनकी 
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दूसरी कारंवाइयो के आकस्मिक नतीजे की तरह थी। भाप के इजन और रेल 
की शुरुआत मध्ययुगीन ढांचे मे रहो-बदलू की तरफ एक बडा कदम था, 
लेकिन उसमे अग्रेज़ो का इरादा अपने राज्य को सुदुढ करने का था, और वे 
उससे देश के अदरूनी हिस्सो को अपने फायदे के लिए और चूसने मे सुविधा 
चाहते थे। हिंदुस्तान मे ब्रिटिश अधिकारियों की नीति ओर उसके कुछ 
आकस्मिक नतीजों में एक विरोध है और उससे उलभन पैदा होती है और 
खुद वह नीति ढक जाती है । पश्चिम के इस आघात की वजह से हिंदुस्तान 
से रहो-बदल तो हुई, छेकिन वह हिंदुस्तान के अग्नेज्ो के बावजूद हुई। वे 
लोग उस रदहो-बदल की रफ्तार को घोमा करने मे कामयाब हुए और इंस 
हद तक कि आज भी वह रद्दो-बदल पूरी नही हो पाई है। 
सामतवादी ज़मीदार और उनके भाई-बद, जो इग्लेड से हिंदुस्तान 
मे हुकूमत करने के लिए आये, दुनिया के ऊपर एक सामतवादी नज़र रखते 
थे। उनके लिए हिंदुस्तान एक बहुत बडी जागीर थी, जिसकी मालिक 
ईस्ट इंडिया कपनी थी और ज़मीदार अपनी ज़ागीर और अपने काइतकारो 
का सबसे अच्छा और स्वामाविक नुमाइदा था । जब ईस्ट इडिया कपनी ने 
हिंदुस्तान की अपनी इस जागीर को ब्रिटिश बादशाह को सौंप विया, तो 
हिंदुस्तान के खर्चे पर उसे एक बहुत बडी रकम हरजाने के तौर पर दी गई, 
लेकिन वह नज़रिया उसके बाद भी बराबर बना रहा। (और उस वक्‍त 
से हिंदुस्तान कर्ज़दार बना। यह हिंदुस्तान की खरीद की कीमत थी, जो खुद 
हिंदुस्तान ने दी थी) और तब हिंदुस्तान की ब्रिटिश सरकार ज़मीदार 
(या ज़मीदार का कारिदा) बन गई। हर अमली व्यवहार मे वह सरकार 
अपने-आपको हिंदुस्तान समझती, ठीक उसी तरह से, जैसे डयूक आऑँव 
बेवनशायर को उसके साथी 'डेवनशायरं समऋ सकते हैं। वे करोडो 
आदमी, जो हिंदुस्तान मे रहते थे और काम करते थे, वे तो सिर्फ ज़मीदार 
के किसी-त-किसी ढग के काइ्तकार थे, जिनको अपना किराया या कर देना 
होता था और जिनको स्वाभाषिक सामतवादी ढांचे मे अपनी जगह रखनी 
होती थी। उस ढाचे को चुनौती देना उनके लिए विव्व के नेतिक आधार 
फ एक गुनाह था। उेसके मानी थे दैवी विभाजन से इन्कार । 
हिंदुस्तान मे ब्रिटिश हुकूमत के बारे भे ऐसी घारणा बुनियादी तौर 
रिबदला नही है, हालांकि अब उसको दूसरेढग से जाहिर किया जाता है। 
हें $राना तरीका, जिसमे खुछे तौर पर मनमाता कर वसूल किया जाता 
भा, अब बदल गया है और उसकी जगह टेढे और होशियार तरीक़ों ने ले 
प्री है। यह बात मानी गई कि जम्ीदासे को अपने किसानो का हितैषी होगा 
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चाहिए और उनके हितों को छाम पहुचाने की कोशिश करनी चाहिए। 
यह बात भी मान छी गई कि रयादा सच्चे और नमकहछाल काब्तकार को 
तरवकरी देकर जागीर के दफ्तर भे जगह देनी चाहिए। लेकिन जमीदारी 
प्रथा के लिए कोई चुनीती वरदाब्त नहीं की जा सकती थी। जागीर का 
काम पहले ही की तरह चलता रहना चाहिए, चाहे उसमें कुछ काम करनेवाले 
लोग बदल जाय। जब घटनाओं के दवाव ने किसी रद्दो-वदल को लाजिमी 
बना दिया, ता इस बात को थर्तं रूयाई गर्ट कि जागोर के दफ्तर के सब 
ममकहछाल नौकरो की जगह वरावर वनी रहे, ज़मीदार के पुराने भौर नये 
दास्तों, साथियों और अनुयाधियों के लिए इतज़ाम हो, पुराने नौकरो को 
पेन्शने बराबर मिलती रहे और पुराना जमीदार खुद अब जागीर के कृपालु 
पोपक और सलाहकार को तरह काम करे और इस तरह बुनियादी रहो- 
बदल ला सकनेवाली कोशियों पर ही पानी फिर जाय। 

हिंदुस्तान के हितों को अपने हितों से एक करके दिखाने की भावना 
ऊची प्रशासनिक सेवाओं मे, जो पूरी तरह ब्रिटिश हाथो में थी, सबसे 
ज्यादा तेज थी। बाद के बरसों में ये सेवाए उस 22 हुई और सुसगठित 
ससस्‍्था भे परिणत हो गईं, जिसे इडियन सिविल साविस का नाम मिला है। 
एक अग्रेज़ लेखक के शब्दों मे यह “दुनिया की सबसे ज्यादा मज़बूत ट्रेंड 
यनियन' है।” थे हिंदुस्तान का सचालन करते थे, वे खुद हिंदुस्तान थे भर 
काई भी चीज़, जो उनके हितो को चोट पहुचाती थी, छाज़िमा तौर पर हिंदु- 
स्‍्तान के लिए घातक होनी चाहिए। इडियन सिविल सववित् के जरिये से 
आर उस इतिहास से, जां ब्रिटिश जनता के सामने रखा गया, उसके अलग- 
अलग स्तरों मे यही धारणा अलग-अलग हृद तक फैल गई। हुकूमती-वर्ग 
तो कदरती तौर पर बिलकुल इसी तरह सोचता था, लेक्नि मज़दूरो और 
किसानो पर भी कुछ हृद तक इसका असर हुआ और हालाकि अपने ही देश 
में उनकी एक नीची जगह थी, फिर भी उन्होंने हुकूमत और साम्राज्य का 
घमड महसूस किया। वहो मज़दूर और किसान जब हिंदुस्तान मे आता, तो 
वह यहा लाज़िमी तौर पर हुकूमतो वर्ग का हो जाता। हिंदुस्तान के इतिहास 
और उसकी सस्कृति से वह विछकुछ अनजान होता और वह हिंदुस्तान के 
अग्नेज़ो मे प्रचलित विचारधारा को ही मजूर कर लेता, क्योकि जाचने या 
लागू करने के लिए उसके पाप्त कोई दूसरा मापदड नही होता था। ज्यादा- 
से-ज्यादा उसमे एक धुवली नेकनीयती होती, लेकिन वह भी उस ढाचे के 
अदर सख्ती से जकडी हुई होती । सौ सारू तक यह विचारधारा ब्रिटिश 
जनता के हर हिस्से में पैठती रही. “एक कौमी विससत बन गई। यह 
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एक निश्चित और अविचल घारणा थी, जो हिंदुस्तान के सिलसिते मे उनके 
दृष्टिकोण का सचालन करती और उसने एक अप्रकट तरीके से उनके घरेलू 
नज़रिये पर भी असर डाला। खुद हमारे हो युग मे वह विचित्र समुदाय, 
जिसके पास कोई निश्चित मापदड या सिद्धांत नही है और जिसकी वाहूरी 
अं की ज़्यादा जानकारी नही है, यानी ब्रिटिश मजदूर पार्टी के नेतागण, 
हंदुस्तान की मोजूदा व्यवस्था के सबसे ज़्यादा कट्टर समर्थक रहे हैं। 
कमो-कमी उन्हें अपनी घरेलू और ओऔपनिवेशिक नाति मे, अपनी बातो 
भौर अपने व्यवहार मे विराघ दिखाई देता और उनमे एक घुधली-सी 
बेचैनी भर जाती है। लेकिन चूंकि वे अपने को खासतीर से सहज बुद्धि- 
शाला व्यावह्रिक आदमी समभते हैं, अपने अतरतम की सारी उधलू-पुथल 
को थे सल्ती से दवा देते है। व्यावहारिक आदमियो को लछाज़िमी तौर पर 
अंपने-आपको किसी परिचित या स्थापित परिपाटी की बुनियाद पर ही 
जड़ा करना चाहिए; किसी ऐसे सिद्धांत या नियम के लिए, जिसकी जाच- 
पड़ताल न हुई हो---उन्हे अधेरे मे छछाग न मारनी चाहिए। 
वाइसरायो को, जो हिंदुस्तान में इस्लेड से सीधे ही आते हैं, इंडियन 
सिविऊ सविस के ढ।चे से मेल बिठाना होता है और उन्ही पर निर्मर रहना 
पढ़ता है। इग्लेंड के अधिपति और शासक-वग का होने की वजह से उनको 
प्रचलित आई० सी० एस० दृष्टिकोण को अपनाने मे कोई दिक्कत नही होती 
भौर निरकुश सत्ता, जिसकी कही और मिसाल नही मिलेगी, उनके तरोक़ो 
भीर अभिव्यवित के ढंग मे बारीक रद्दो-वदल पैदा करती है। अधिकार 
आदमी को विगाड देता है, छेकिन निरकुश अधिकार तो बिलकुल ही बिगाड 
देता है और आज की विस्तृत दुनिया मे न तो किसी आदमी को इतनी 
बडी जनता पर ऐसा निरकुश अधिकार मिला है और न मिलता है, जैसा 
हिंदुस्तान के ब्रिटिश वाइसराय को है। वाइसराय एक ऐसे ढग से बातचीत 
करता है, जिसको न तो ईंग्लंड के प्रधान मत्री और न सयुक्त राज्य अमरीका 
के राष्ट्रपति ही अपना सकते हैं। अगर उसकी कोई दूसरी मुमकित मिसाल हो 
सकती है, तो वह हिटलर की है। और यह वात सिर्फ वाइसराय मे ही नही 
है, वल्कि उसकी कौम्सिल के अग्रेज़ सदस्या मे, गवर्नरों मे, यहातक कि उन 
छुटमइयो में भी है, जो मजिस्ट्रेट या महकमों के सेक्रेटरियों की हैसियत 
से काम करते हैं । वे एक ऐसी ऊची चोटी से बातचीत करते हैं, जहा पहुचा 
नही जा सकता और उनको सिर्फ़ इस बात का ही पक्का यकीन नही होता 
कि जो कुछ वे कहते या करते है, वह सही है, बल्कि इस वात का भी कि 
जो-कुछ वे कहते या करते हैं, उसके बारे मे मृत्युकोक के अदने प्राणी चाहे 
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ा सोचे, उनको उसे सही मानना होगा, वयोकिं ताकत और शान उन्ही 
को है। 

वाइसराय की कीन्सिल के कुछ मेवरों की नियुक्ति सीधे इस्लेंड से 
ही होती है और वे इडियन सिव्िछ् सविस के मेवर नही होते। आमतौर 
पर उनके तरीकों में और सिविल सबविसवालो के तरीकों मे एक फक होता 
है। उस ढाचे में वे काम तो काफी आसानी से करते हैं, छेकिन उनमे पूरी 
तरह से सुनिश्चित सत्ता की श्रेष्ठ और आत्म-सतोषी गब नहीं होती। 
कौन्सिल के हिंदुस्तानी मेवरों में (जो अमी हाल ही मे जोडे गए हैं), जो 
जाहिरा बड़े लोग है, चाहे जितने या जैसे अकलमद हो, यह वात और भो कम 
होती है। चाहे उनका ओहदा कितना ही बडा क्यो न हो, जो हिंदुस्तानी 
सिविल सविस मे है, वे उस विशेष दायरे मे वही होते। उनमे से कुछ अपने 
साथियों की नक़छू करने की कोशिश करते हैं, लेकिन कोई ज़्यादा कामयावी 
के साथ नही। उनमे एक ऐसा दिखावा आ जाता है कि वे हँसी के पात 
हो जाते है। 

मेरा ऐसा खयाल है कि इंडियन सिविल सर्विस के अग्रेज़ मेवरों की नई 
पीढी पिछले छोगो से विचारों और सरिहते मे कुछ दूसरे ढग की है। पुराने 
ढाचे से वे आसानी से मेल नही बिठा पाते, लेकिन सारी ताकत और नीति 
का दारोमदार पुराने बडे मेबरों पर होता है, इसलिए इन नये लोगो की 
वजह से कोई फर्क नही होता। उनको या ता स्थापित व्यवस्था को मयूर 
करना होता है और या जैसाकि कमी-कमी हुआ मो है, उनको इस्तीफ़ा देकर 
अपने घर वापस जाना होता है। 

मुझे याद है कि जब मैं लडका था, उन दिनो हिंदुस्तान के ब्रिटिश- 
संचालित अख़बार सरकारी खबरो--नौकरी, तवादरा और तरवंकी की 
खबरो--से भरे रहते थे। उनमे यहा के अग्रेज़-संमुदाय के कार्यक्रम का, 
पोलछो, घुड-दीड, नाच और नाटको का, ही जिक्र होता था। हिंदुस्तान की 
जनता के वारे मे, उसके राजनैतिक, सामाजिक, आधिक या साम्कंतिक 
जीवन के बारे मे, शायद ही कोई वात होती। उन अखवारो के पढने से तो 
ध अ हे अदाज़ मी नही होता था कि कही हिंदुस्तानियों का भी 
अस्तित्व है। 

बबई मे चार टीमो मे--हिंदू, मुस्लिम, पारसी और यूरोपीयो मे-- 
हक गि पा रूर) क्रिकेट मैच हुआ करते थे । यूरोपीय टीम को बबई 

डेसी के माम से पुकारा जाता था, वाकी सब टोमे हिल मुस्लिम या 
पारसी थी। इस तरह बबई का प्रतिनिधित्व यूरोपीयो से होता था भौर 
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ऐसा मालूम पडता कि और टीमे तो बाहरी हैं, जिनको क्रिकेट मच की 
खातिर मान्यता दी है। ये चतुरगी मैच अब भी होते रहते हैं और उन पर 
काफी बहस होती है और अब इस बात की साग की जाती है कि क्रिकेट 
टीम का चुनाव धामिक बुनियाद पर नही होना चाहिए । मेरा ऐसा खथारू 
है कि बबई प्रेसीडेंसी टीम' को अब 'यूरोपियन टीम कहा जाता है। 
हिंदुस्तान मे अग्रेज़ी क्लब आमतौर पर प्रादेशिक नामो से पुकारे जाते 
हैं--मसलन बगाल क्लब, इलाहाबाद क्लब, वगैरह । वे अग्रेज़ो या यूरो- 
पीयो तक ही सीमित होते है। उनका प्रादेशिक नाम होने पर या इस बात 
पर कि इनमे प्रवेश एक खास समुदाय का ही होता है और वे बाहरवालो 
को शामिल करना पसद नही करते, कोई आपत्ति नहीं हो सकती। लेकिन 
इन नामो की बुनियाद उस ब्रिटिश खयाल पर है कि वे ही असली हिंदुस्तानी 
हैं, वे ही असली वगालू या असली इलाहाबाद हैं, और सब तो सिर्फ फालत्‌ 
लोग हैं, जो 'अपती जगह पहचानें, तो उनकी कुछ कीमत भी है, नहीं तो 
उनसे सिर्फ परेशानी ही बढती है। ग्ैर-यूरोपीयों का बहिष्कार एक जातीय 
कारण से ज्यादा होता है, बनिस्ब॒त इस वजह के कि वे लोग, जिनकी सस्कृति 
एक-सी है, अपनी फुरसत के वक्‍त मे मनोरजन या सामाजिक मेल-जोल के 
मौके पर बाहरी छोगो का दखल नही चाहते। मुझे खुद इस वात मे कोई 
आपत्ति नही कि विशुद्ध अग्रेज़ी या यूरोपीय क्लब हो और शायद ही कोई 
हिंदुस्तानी उनमे घुसना चाहे। लेकिन जब इस सामाजिक बहिष्कार की 
5.28 साफ तौर से जातीयता पर होती है, और जब शासकं-वर्ग अपनी 
ष्ठता का दिखावा करता है, तो इसका दूसरा पहलू हो जाता है। बबई 
मे एक मशहूर क्लब है, जिसमे (सिवाय एक नौकर को हैसियत के किसी 
भी हिंदुस्तानी को, चाहे वह फिसी देशी रियासत का राजा ही क्यो न हो, 
या बडा उद्योगपति ही क्यों न हो, दर्शको के कमरे तक मे जाने पर प्रतिबध 
था। जहातक मुमे पता है, उस बेलब् मे इस तरह का प्रत्तिब्रथ अब भी है। 
हिंदुस्तान मे मेंद-माव अग्रेज़ वनाम हिंदुस्तानी के रूप मे नही है। 
यह ऐसा है कि एक तरफ यूरोपीय हैं, और दूसरी तरफ एशियाई। हिंदु- 
स्तान मे हर एक यूरोपीय, चाहे वह जन हो, पोल हो या रूमानियन, खुद- 
ब-खुद शासक जाति का मेबर वन जाता है। रेल के डिब्बों पर, स्टेशन पर 
उहरने के करो पर, ार्को भे बेंचो पर लिखा होता है-- सिर्फ यूरोपीयो 
8५ 23 2 8 दूसरी जगहो मे ही यह कोई कम बरी 
नही है खुद देश मे यह चीज़ बहुत ज्यादा नं 
है और अपनी गुलामी की याद दिखाती है. । 23030 633: 
२६ 
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यह सच है कि जातीय श्रेष्ठता और शाही अहकार के इस ऊपरी 
दिखावे मे घीरे-बीरे तब्दीली होती जा रही है, लेकिन रफ्तार बहुत घीमी 
है और अकसर ऐसी घटनाए होती रहती हैं, जिनसे पता छगता है कि यह 
तब्दीली सतही है। राजनैतिक दबाव और छडाकू राष्ट्रीयता के उत्यान 
से लाज़िमी तीर पर तब्दीली होती है और पुराने मेद-मावों भीर ज़्यादतियो 
को इरादतन कम करने को काशिण होती है, लेकिन फिर जब वह राज- 
नैतिक आदोलन एक विकट स्थिति में पहुच जाता है और जव उसको कुचला 
जाता है, तो फिर वही पुराना साञ्राज्यवादी और जातीय अवखडपन पूरी 
तौर पर उमर पछता है। 

अग्रेज़ सजग और समभदार होते हैं, लेकिन जब बे दूसरे देशो मे जाते 
हैं, ती उनमे अपने चारो तरफ की जानकारी का एक विचित्र अभाव होता 
है। हिंदुस्तान मे, जहा शासक-शासित सवब की वजह से असलछी समझ- 
दारी मुश्किल होती है, इस जानकारी का अमाव खासतौर से दिखाई देता 
है। ऐसा मालूम होता है कि यह सव डरादतन हैं, ताकि सिफं वही देखें, 
जो वे देखना चाहते है, और वाकी सबके लिए आखें वद रखें। लेकिन 
निगाह बचाने से सचाई गायव तो हो नही जाती, और जब वह जबरदस्ती 
ध्यान खीचती है, तो इस अप्रत्याशित घटना से इस तरह नाराजगी भौर 
भुभलाहट होती है, मानो कोई चाल चली गई हो। 

इस वर्णव्यवस्था के देश में अप्रेज़ों ने, खासतौर से इंडियन सिविल 
सविसवालो ने, एक नई जाति बनाई, जो वहुत सह्त है और सबसे अल्ग- 
थरूग रहनेवाली है, यहातक कि उस जाति मे सिविल सविस के हिंदुस्तानी 
सदस्य भी असलियत में शामिठ नही है, हालाकि वे उसीका विल्ला पहने 
रहते हैं और उसके नियमो का पान करते है। उस जाति मे अपनी तिजी 
जबरदस्त अहमियत के बारे मे धामिक निष्ठा की-सी भावना बन गई है 
और उस निष्ठा के आस-पास अपना एक पुराण तैयार हो गया है, जो उसे 
बनाये रखता है। निहित स्वार्थों और निष्ठा का गठ-बधन बहुत ताकतवर 
होता है और अगर उसे कोई चुनीती दी जाय, तो उससे बडी तीखी नफरत 
ओऔर नाराजगी पैदा हो जाती है। 
२: बगाल की लूट से इंग्लेड की औद्योगिक क्रांति को मदद 

सनेहवी सदी के छुरू मे ईस्ट इडिया कपनी को मुगल सम्राट से सूरत 
में एक फैक्टरी चालू करने की इजाज़त मिक्र गई थो। कुछ साछ बाद 
उन्होंने दक्खिन भे कुछ ज़मीन खरीदी और मद्रास की बुनियाद डाली | 

५. सन १६६२ मे पुतंगाल की तरफ से दहेज की शक्ल मे इग्लेड के चार्ल्स 
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द्वितीय को बबई का टापू भेट किया गया, और उसने उसे कपनी को दे दिया। 
सन १६९० मे कलरूकत्ते की बुनियाद पडी। इस तरह सत्रहवी सदी के 
आखिर तक अग्रेज़ो को हिंदुस्तान मे पैर रखने की कई जगहे मिल गई 
थी और उन्होंने हिंदुस्तानी समुद्र-तट पर अपने कई अड्डे कायम कर लिये 
थे। वे अदर की तरफ घीरे-घोरे बढे। सन १७५७ मे प्लासी की लडाई 
से पहली बार उनके कब्जे मे एक बहुत बडा प्रदेश आया और कुछ ही बरसो 
मे बगाल, बिहार, उडीसा और पूर्वी तट उनके कब्जे मे आ गये। दूसरा 
बडा कदम क़रीब चालीस साल बाद, उन्लीसवी सदी के शुरू मे, उठाया 
गयां जीर इससे वे दिल्ली के दरवाज़े तक आ पहुचे। तीसरा अगला बडा 
कदम १८१८ में मराठो की आखिरी हार के बाद था, और सिख-युद्ध के 
बाद १८४९ भे चौथे कदम से तस्वीर ही पूरी हो गई। 
इस तरह अग्रेज़ मद्रास के शहर मे २०० बरसो से हैं, बगाल, बिहार 

वगैरह पर उनकी हुकूमत को १८७ बरस हो गये, दविखिन की तरफ 
उन्होंने अपना राज्य करीब १४५ बरस पहले बढाया। सयुक्‍त प्रात, मध्य- 
हिंदुस्तान और पच्छिमी हिंदुस्तान मे जमे हुए उन्हे करीब १२५ साहू हुए, 

ओर पजाब में वे ९५ बरस पहले जमे । (यह हिसाब जून, १९४४ से, जब 
यह किताब लिखी जा रही है, लगाया गया है) मद्रास का शहर एक बहुत 
छोटा-सा हिस्सा हैं और अगर उसे छोड दें तो, वगाल और पजाब के कब्जे 
के बोच मे सिर्फ १०० साल का फर्क है। इस दौरान मे ब्रिटिश नीति और 
हुकूमती ढग मे बार-बार तब्दीलिया होती रही। ये रदहो-बदल इग्लेड की 
नहे तब्दीलियो और हिंदुस्तान में ब्रिटिश राज्य के सगठन को खयाल में 
रखते हुए हुईं । हर नये जीते हुए हिस्से के साथ व्यवहार इन तब्दीलियो 
के मृताबिक अलग-अलग होता और साथ ही वह इस वात पर भी निर्भर होता 
कि जिस शासक-समुदाय को अग्रेज़ो ने हराया था, वह किस ढग का था। 

इस तरह बगाल मे, जहा जीत बहुत आसानी से हुई, मुस्लिम ज़मीदारो 
को शासक-वर्ग समझा गया और ऐसी नीति अपनाई गई कि उनकी ताकत 

टूट जाय। दूसरी तरफ पजाव मे ताकत सिखो से छीनी गई थी और वहा 

अग्रेज़ो और मुसलमानों मे कोई बुनियादी ऋगडा नही था। हिंदुस्तान के 
ज्यादातर हिस्से मे अग्रेज़ो के विरोधी मराठे रहे थे। 

एक खास ध्यान देने की वात यह है कि हिंदुस्तान के वे हिस्से, जो अग्रेज़ो 

के कब्जे मे सबसे ज़्यादा अरसे से रहे है, आज सबसे ज़्यादा ग्ररीब हैं। असल 

मे एक ऐसा नक्शा तैयार किया जा सकता है, जिससे ब्रिटिश राज्य-काल के 

फैछाव ओर ऋ्मिक निघ॑नता की वृद्धि का घनिष्ठ सबध प्रकट हो। फुछ बड़े 


४०४ हिहुस्ताद को रुहाती 


पाहुरो से था कुछ नये भौद्योगिक प्रदेशों से इत जाच में कोई बुनियादी फर्क 
नही आता। जो बात ध्यान देने की है, वहू यह है कि कुछ मिलाकर आम 
जनता की हालत बया है, और एम बात में फोई शक नहीं है कि हिंदुस्ताव 
के सबसे ए्यादा गरीब हिल्‍्से बंगाल, विहार, उड़ीसा भीर मद्रास प्रसोडेसी 
के हिरसे है। रहन-सहन का सबसे अच्छा मापदढ पजाव में हैं। अग्रेजों के 
भने मे पहुछे बंगाल निश्चित रूप से एक घनी और समृद्धिशाली प्रात था। 
इन विपमताओ के नर्ई कारण हो सफते है। छेकिन यह वात समझ पाता 
मुशििज्ल है कि बंगाल, जो एतना घदी भीर समृद्धिश्ञार्ली था, भ्रिव्थि-धातन 
के १८७ वर्षा में, अग्नेज्ञो द्वारा उसकी दशा सुधारने ओर वहा की जनता 
को सुदमुस्तारी की यछा सियाने को जबरदस्त कोशिशों के बावजूद भाज 
ग़रोब, भूत ओर मरते हुए छोगा का भवानक समूह है। 

हउस्तान में त्रिटिश-शासन का पहला पूरा तजुदवा वग्रार को हुआ। 
उस राज्य की शुरआात सुल्दम-पुल्ला छूटन्मार से हुई, और उसमे उदयादा- 
से-ययादा जमीन का ऊुग्रान प्षिफ जिंदा किसान से ही नहीं, वल्कि उसके 
मरने पर भी बसू 5 किया जाता था। हिंदुस्तान के अग्रेज़ इतिहासकार 
एडवड टाफसन आर जा ० टो ० गे रट हमको बताते हैं कि “अग्रेज़ो के दिमाग 
मे दोलत के लिए इतना जबरदस्त लालच भरा हुआ था कि कोर्टेज और 
पिज्ञारों के युग के स्पनवासियों के समय से लेकर आजतक उसकी मित्ताल 
नहीं मिल सकती । सासतीर से वगाल में तो उस वक्‍त तक शाति नही हो 
सकती थो, जबतक कि वह चूसते-चूसते सासलछा ने रह जाय।” “इसके 
बाद कितने ही वर्षों तक अग्रेज़्ों व्यवहार को मयक्रर आर्थिक अनैतिकता 
के लिए वठाएव खासतीर से जिम्मेदार था वही वलाइव, वही साम्राण्य- 
निर्माता, जिसकी मूत्ति लदन मे इंडिया आफिस के सामने खडी है ! यह तो 
खुली हुई छूट थो। पैग्रांठा वृक्ष को बार-बार हिलाया गया। यहातक कि 
वह वक्‍त आया कि वगाल का अत्यत मयकर अकालो ने वरत्राद कर दिया। 
याद में दम ढरें को तिजारत वताया गया, लेंकिन उससे कया असर होता 
है? इस तिजारत फो सरकार का नाम दिया गया और तिजारत कया भी, 
खुली छूट घी।इस ढग को मिसाल इतिहास में नहीं है। भोर यहा यह वात 
ध्यान में रखने की है कि यह चीज़ अलूग-अलूग नामो मे और अरूग-अलयग 
दाक्‍लो मे कुछ वर्षों तक ही नही, वल्कि कई पोढियों तक चलती रही। खुली 
और सीधा छूट-मार की जगह, कानूनी हुलिया मे, शोषण ने ले छी, थोर 


का हिए आज 
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हालाकि उसकी वजह से खुलापन कम हो गया, लेकिन हालत बदतर हो 
गई। हिंदुस्तान मे शुरू की पीढियो मे ब्विटिश राज्य मे जो हिंसा, धघन- 
छोलुपता, पक्षपात और अनैतिक्ता थी, उसका अदाज भी रूगाना मुश्किल 
है। एक वात ध्यान देने की है कि एक हिंदुस्तानी लफ्ज, जो अग्नेज़ी माषा 
भे शामिल हो गया है, छूट' है। एडवर्ड टामसन ने कहा है और यह वए्त 
सिर्फ बगाल के हवाले भे ही नही कही गई है कि “ब्रिटिश हिंदुस्तान के शुरू 
के इतिहास का ध्यान आता है, जो शायद दुनिया भर मे राजनैतिक छल 
की सबसे बडी मिसाल है ।” 


इस सबक नतीजा, यहातक कि शुरू के बरसो भे ही इसका नतीजा, 
यह हुआ कि १७७० का अकाल पडा, जिसने वगालू और विहार की करीब 
एक-तिहाई आबादी को खत्म कर दिया। लेकिन यह सब प्रगति के हक में 
हुआ था और बगाल इस बात पर घमड कर सकता है कि इग्लेड मे औद्यो- 
गिक कांति को जन्म देने मे उसने बहुत मदद की । अमरीकी छेखक बुक 
ऐंडम्स हमको वताते हैं कि यह किस तरह हुआ---/हिंदुस्तानी दौलत के 
(इग्लेंड भे) आने से और राष्ट्र की पूजी मे बहुत बडी बढ्वार हो जाने 
से सिर्फ उसकी ताकत का भडार ही नहीं वढा, वल्कि उससे उसकी गति 
मे लचीलेपन के साथ-साथ बहुत तेज़ी भी आई। प्लासी के बाद बहुत जल्दी ही 
बंगाल की लूट लदन मे पहुचने लगी और तुरत ही उसका असर हुआ मालूम 
देता है, क्योकि सब प्रामाणिक लेखक इस वात से सहमत हैं कि औद्योगिक 
ऋ/ति सन १७७० से शुरूहुई। प्लासी की लडाई १७५७ मे हुई और 
उसके बाद जिस तेज्जी से तब्दीली हुई, उसकी बराबरी की शायद कही भी 
मिसाल नही है। सन १७६० मे 'प्लाइग शटल' का आविष्कार हुआ और 
छकडी की जगह कोयले की इस्तेमाल शुरू हुआ । सन १७६४ मे हारप्रीब्स 
ने 'स्पिनिंग जेनी' का आविष्कार किया, सन १७७६ मे क्रापटन ने कातने 
की अपनी सशीन निकाली, सन १७८५ मे कार्टराइट ने शवित-सचालित 
करघा पैटेट कराया और १७६८ मे वाट ने अपना साप का इजन पूरा किया। 
हालाकि इन मशीनों से उस समय के गतिशील आदोलनो को निकासी का 
रास्ता मिला, लेकिन वह गति और तीद़ता उनकी वजह से नही थी) आवि- 
प्कोरखुद तो गतिहीन होते हैं, . वे उस पर्याप्त शक्ति भडार के इकट्ठा होने 
को प्रनीक्षा करते हैं, जो उन्हें चालू करे। उस भडार की शक्ति हमेशा ही 
उुपये के रूप-में होगी--तिजोरी मे इकट्ठा रुपया नही, वल्कि फेर मे पडा 
हुआ रुपया। हिंदुस्तान के खज़ाने के आने और उसके बाद जो रुपये की 
लेन-देन फैली, उसके पहले इस काम के लिए काफी शक्ति नही थी। 


2४०६ हिड॒ध्तान की कहानी 


“शायद जब से दुनिया शुरू हुई है, किसी भी पूजी से कभी भी इतना 
मुनाफा नही हुआ, जितना कि हिंदुस्तान की लूठ से, क्योकि, करीब-करोव 
पचास वरस तक ग्रेट ब्रिटेन का कोई भी मुकावलछा करनेवाला नही था।/! 


३ : हिंदस्तान के उद्योग-धघों और 
खेती की बरबादी 


शुरू के जमाने मे ईस्ट इंडिया कपनी का खास काम और वह उद्देश्य 
जिसके लिए उसकी स्थापना हुई थी, यह था कि हिंदुस्ताव से तैयार माल, 
जैसे कपडा वगरह और साथ ही मसालो को, पूरव से यूरोप ले जाकर 
बेचा जाय, जहा इन चोज़ो की वहुत माग थी। इग्लेड मे औद्योगिक प्रक्रिया 
में उन्नति के साथ ही उद्योगपति पूजीपतियों का एक नया वर्ग बना और 
उसने इस नौति मे रहो-बदल की माग पेश की । अब हिंदुस्तानी चीज़ो के लिए 
ब्रिटिश बाज़ार वद करना और ब्रिटिश मार के छिए हिंदुस्तानी वाजार 
खोलना था। इस नये वर्ग का ब्रिटिश पार्लामेट पर असर हुआ और वह 
हिंदुस्तान मे और ईस्ट इंडिया कपनी के कामकाज में ज़्यादा दिलचस्पी 
लेने ऊगा। शुरू मे कानून के ज़रिये ब्रिटेन मे हिंदुस्तानी मार पर रोक 
लगा दो गईं ओर चूकि हिंदुस्तान के निर्यात-व्यापार में ईस्ट इडिया कपनी 
का एकाधिपत्य था, इसलिए इस रोक का असर विदेशी वाज़ारों पर भी 
पडा। इसके बाद इस बात की जबरदस्त कोशिश हुई कि देश के अदर ही 
ऐसे टैक्स वर्ग रह लगाये जाय कि हिंदुस्तानी माल कम जगह पहुंचे और 
महगा पडे और इस देश के अदर खुद हिंदुस्तानी माल का चलन रोका गया। 
दूसरी तरफ ब्रिटिश माल पर कोई रोक नही थी। हिंदुस्तानी कपडे का 
कार-वार नष्ट हो गया और जुलाहो व दूसरे छोगो की वहुत वडी तादाद 
पर इसका असर हुआ। बगाल और विहार मे यह प्रक्रिया तेज़ थी भीर 
दूसरी जगहों मे जैसे-जैसे ब्रिटिश राज्य फउता गया और रेले बनता गई, 
इसका धीरे-घीरे असर हुआ। पूरी उन्नोसवी सदी मे यह सिछसिला जाये 
रहा और साथ ही कई पुराने धधे भी वरबाद हो गए। इनमे पानी के जहाज 
बनाने का घवा था, शीशे का, कागज़ का, घातुओं के काम करनेवालों का 
घधा था और कई दूसरी तरह के घवे थे । ; 

कुंछ ह॒द तक यह लाज़िमी था, क्योकि पुराने ढग का नई ओद्योगिक 


णुक ऐडेम्स . दी छॉ आँव सिविलाइल्ेेशन एड डिके (१९२८) 
पृष्ठ २५९-६०१ केट मिचेल द्वारा इडिया' (१९४३) में उद्धृत । 
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प्रक्रिया से सघर्ष हुआ। लेकिन राजनैतिक और आथिक दवाव से इसकी 
रफ्तार तेज़ कर दी गई और नये तरीको को हिंदुस्तान मे काम मे छाने को 
कोई कोशिश नही हुईं। दरअसर, कोशिश तो इस वात की हुईं कि ऐमा 
होने न पाये और इस तरह हिंदुस्तान की आथिक तरबकी को रोक दिया 
गया। हिंदुस्तान मे मशीने बाहर से मगाई नही जा सकती थी। एक ऐसी 
खाली जगह पैदा ठो गई थी, जिसको सिर्फ ब्रिटिश माल से भरा जा सकता 
था और इसकी वजह से बडी तेजी से वेकारी और गरौबी वढी। आधुनिक 
अआपनिवेशिक अर्थ-व्यवस्था कायम हुई और हिंदुस्तान औद्योगिक इग्लेड 
का एक खेतिहर उपनिवेश वन गया, जो कच्चा माल देता और इग्लेड के 
तैयार माल को अपने यहा खपाता। डे 

कार्रागर-पेश्ञा लोगों के खत्म हो जाने की वजह से बहुत बडे पैमाने 
पर वेकारो फैदी। ये करोडो आदमी, जो अवतक तरह-तरह के सामान 
तैयार करने के काम मे और अलूंग-अलहूग घवों मे रूगे हुए थे, अब क्या 
करते ? वे कहा जाते ? अब उनका पुराना पेशा खुला हुआ नही था और 
नये पेल्ले के लिए रास्ता रोका हुआ था। हा, वे मर सकते थे, असह्य हाऊुत 
से बचने का यह रास्ता तो हमेशा खुला होता ही है और वे लोग करोडो की 
तादाद मे मरे भी। हिंदुस्तान के अग्रेज़ गवंनर जनरल छाड्ड बेंटिक ने १८३४ 
मे कहा--“व्यापार के इतिहास मे तकलीफ की ऐसी दूसरी मिसाल पाना 
मुश्किल है। जुलाहो की हड्डिया हिंदुस्तान के मंदानो को सर्फद किये हुए हैं।” 

फिर भी उनमे से बहुत वडी तादाद मे लोग बच रहे और ज्यो-ज्यो 
ब्रिटिश नीति देश के अदरुनी हिस्सो में फैलठती गई और बेकारी पैदा हुई, 
ऐसे लोगो की तादाद बढत्ती गई। इन भुड-के-कुड कारीगरो के पास कोई 
काम नही था और उनकी सारी पुरानी कारीगरो वेकार थी । उन लोगी 
ने जमीन की तरफ नियाह उठाई, क्योकि ज़मीन अब भी मौजूद थी। लेकिन 
जमीन पूरी तरह से घिरी हुई थी, वह उनको फायदे के साथ खपा नही 
सकती थी। इस तरह वे ज़मान पर एक बोक वन गए गौर यह बोझ बढता 
गया ओर इसके साथ हो देश की ग़रीदी बढती गई और रहन-सहन का 
भापदड बेहद गिर गया। हुनरदारो और कारीगरो के जमीन पर जबर- 
दस्ती वापस आने की हलूचल से कृषि और उद्योग-धबो का सतुलन विगडता 
गया। घीरे-घधोरे छोगो के लिए खेती हो अकेला धवा रह गया, 
हा और कोई ऐसा घधा या काम नही था, जिससे पैसा पैदा किया जा 
सब | 


हिंदुस्दान का अधिकग्छिक देहातीकरण होता गया। हर प्रगतिशील देश 
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में पिछली सदी में खेती से उद्योग-धधों की तरफ और गाव से कसबे के लिए 
आवादी का तवादला हुआ है, लेकिन ब्रिटिश नीति की वजह से यहा उल्टी 
ही वात थी। इस सत्र ध में आकड़े ध्यान देने छायक हैं। उन्नीसवी सदी के 
बोच में, यह बाताया जाता है कि आबादी का ५१ फी-सदी खेती पर निर्भर 
था, हाल ही मे इसके अनुपात का अदाज़ है ७४ फी-सदी (यह अदाज रूढाई 
छिडने से पहले का है)। हालाकि लडाई के दौरान मे औद्योगिक काम मे 
बहुत लोग लगे है, फिर भी आबादी की वढ़वार की वजह से १९४१ की 
मर्दुगश्षुमारी के मुताबिक खेती पर यूज़र करनेवाले छोगो का अनुपात 
बढ गया है । कुछ बडे-बडे हहरो की बढती से (जो खासतौर छोटे क़तवो 
की आवादी के तवादले से हुई है) एक सरसरी निगाह से देखनेवाज़े को 
गरूतफहमी हो सकती है भौर उससे उसे हिंदुस्तानी हालतो का गलत अदाज़ 
हीगा । 
इस तरह हिंदुस्तानी जनता की भयकर ग्ररीबी की यह असली बुनि- 
यादी वजह है, और यह अपेक्षाकृत हाल के ही वक्‍त की है। दूसरी वजहे, 
जिनसे यह ग रीवी बढी है, वे खुद--वीमारी और निरक्षरता--इस गरीबी 
का, अपर्याप्त भोजन आदि का, परिणाम हैं। बहुत ज़्यादा आबादी होता 
एक दुर्भाग्य को बात है, और जहा कही ज़रूरी हो सकता हो, इसको कम 
करने के उपाय काम में लाने चाहिए, फिर भी यहा की आवादी के घनत्व 
का उद्योग-धघो मे बढे-चढे देशों की आवादी से मिलान किया जा सकता 
है। यह आवबादी ज़रूरत से ज़्यादा सिर्फ उसी देश के लिए है, जो खेती पर 
जरूरत से ज़्यादा निर्भर है, और एक उचित अर्थ-व्यवस्था मे सारी आबादी 
उपयोगी काम मे रूप सकती है और उससे देश की सपत्ति बढ़ेगी। अंक 
मे घनी आवादी तो ुछ खास हिस्सों मे, जैसे बगाल मे और गया के मैदानो 
में ही है, और बहुत-से विस्तृत प्रदेश अब भी छितरे हुए हैं। यहा यह बात 
याद रखने की है कि ग्रेट ब्रिदेन हिंदुस्तान के मुकाबले मे दुने से भी ए्यादा 
घना बसा हुआ है। हे 
उद्योग-धधो का सकट तेज़ी से खेती के काम मे भी फैल गया और 
वह वहा पर एक स्थायी सकट हो गया। (बटवारे की वजह से) खेत 
दिन-व-दिन ज़्यादा छोटे और इतने ज़्यादा बिखरे हुए होने छग्रे कि अदा 
नही किया जा सकता । खेतिहरी कर्ज़ का वो बढने छूगा और ज़मीन 
अकसर साहुकारो के क़ब्ज़े मे पहुच जाती । दसियो छाल की तादाद में 
बे-जमीन मजदूर बढ़ गये। हिंदुस्तान एक औद्योगिक हज 8 हुकूमत के 
मातहत था। लेकिन उसकी अर्थ-व्यवस्था, उस युग की थी, जिसमे पूजीवाद 
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शुरू नही हुआ था, फिर भी उस अर्य-व्यवस्था मे से कई एक ऐसी चीजें 
निकली हुई थी, जिनसे पैसा पैदा किया जा सकता था। हिंदुस्तान आधुनिक 
भौद्योगिक पूजीवाद का वेवस एजेंट बन गया, जिसमे उसकी सारी बुराइया 
तो थी, लेकिन फायदा एक मी नही था। 

जब उद्योग-धघो से पहले की अर्थ-व्यवस्था बदलूकर पूजीवादी औद्यो- 
गिक अर्थ-व्यवस्था आती है, तो जन-साधारण को अपनी तकलीफ की शक्ल 
भे एक बहुत बडी कीमत चुकानी पडती है और उसमे बहुत मुध्किले होती 
हैं। शुरू मे तो यह वात खासतौर से थी, जब ऐसी रदहो-वदलू के लिए या 
उसके दुष्परिणामो को कम करने के लिए कोई योजना नहीं बनाई जाती 
थी और हर एक चीज़ व्यक्तिगत सु और व्यक्तिगत प्रयत्न पर छोड दी 
जाती थी। इस रदो-बदल के दीरान मे इग्लेड में भी यही मुश्क्लि थी, 
लेकिन कुल मिलाकर यह बहुत ज्यादा नही थी, वयोकि रहो-वदल बडी 
तेजी से हुई और जो कुछ बेकारी हुई, वह्‌ फीरन ही नये कार-वार मे खप 
गई। लेकिन इसके मानी यह नही है कि इन्सानी तकलीफ की शक्ल मे उसकी 
कीमत अदा नही की गई। असलियत में उसका पूरा-पूरा भुगतान हुआ, 
लेकिन वह हुआ दूसरे लोगो के ज़रिये, खासतौर से हिंदुस्तान की जनता 
के ज़रिये। उसकी शक्ल थी अकाल, मौत, वेंकारी। यह कहा जा सकता 
है कि पच्छिमी यूरोप के औद्योगीकरण के सिलसिले में ज़्यादातर कीमत 
हिंदुस्तान ने, चीन ने और दूसरे उपनिवेशो ने दी, जिनकी अर्थ-व्यवस्था 
के सचालन पर यूरोपीय ताकतो का असर था। 

यह बात जाहिर है कि भौद्योगिक तरक्की के लिए हिंदुस्तान मे बराबर 
साधन रहे हैं। यहा सगठन-सामर्थ्य है, तकनीकी योग्यता है, हुनरदार 
काम करनेवाले है और हिंदुस्तान के लूगातार घोपषण के बाद भी कुछ पूजी 
बच रही है। ब्रिटिश पालमिट की जाच कमेटी के सामने सन्‌ १८४० में 
गवाही ते हुए इतिहासकार माटगुमरी मादिन ने कहा---/हिंदुस्नान की 
औद्योगिक सामथ्ये उतनी ही है, जितनी कि उसकी कृपि-सामर्थ्य। और 
भह शस्स, जो उसे खेतिहर देश की ही हैसियत में छाना चाहता है, वह उसे 
सम्यता के पैमाने मे गिराना चाहता है।” और हिंदुस्तान में अग्रेजों ने ठोक 
यही चीज़ करने की जी-जान से वरावर कोशिश की और हिंदुस्तान मे 
एक से पचास बरस की हुकूमत के बाद उनको कितनी कामयावी मिलो है, 
इसका अंदाज़ हिंदुस्तान को मौजूदा हालत से हो सकता है। जदसे हिंदुस्तान 
हर आधुनिक उयोग-घधो को बढाने की माग हुई है (और मेरा ऐना सयाऊ 
है दिः यह भांग कम-से-कम १०० बरस पुरानी है), हमसे यह यहा जाता 
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है कि हिंदुस्तान तो खासतौर से खेतिहर दैज्ञ है और यह उसके (हिंदुस्तान 
के) ही हित मे है कि वह खेती से चिपका रहे। औद्योगिक बढवार से सतु- 
लन वियड सकता है और उससे उसके खास व्यवसाय--खेती को नुकसान 
हो सकता है। ब्रिटिश उद्योगपतियो और अर्थश्ास्त्रियों ने हिंदुस्तान के 
किसान के लिए जो चिता प्रकट की है, वह तो सचमुच कृतज्ञता की चीज़ है। 
इस बात को ध्यान में रखते हुए, साथ ही हिंदुस्तान की ब्रिटिश सरकार ने 
जो उसके लिए बडा भारी फिक्र दिखाया है, उसको ध्यान मे रखते हुए, 
कोई भी व्यक्ति सिर्फ इस नतीजे पर पहुचेगा कि किसी सर्वश्षक्तिमान 
दुर्भाग्य ने, किसी मानवोपरि शक्ति ने, उनके इरादों और उपायो को उलट 
दिया है और उस किसान को पृथ्वीतल के सबसे ज़्यादा गरीब औरः सबसे 
ज़्यादा दुखी प्राणियों भे से एक बना दिया है। 
अब किसी भी शख्स के लिए हिंदुस्तान की औद्योगिक तरक्‍क़ी को 
रोकना मुश्किल है, लेकिन अब भी जब कभी कोई विस्तृत और व्यापक 
योजना तैयार की जाती है, तो हमारे ब्रिटिश दोस्त, जो हम पर अब भी 
अपनी सलाह की वीछार करते रहते हैं, इस वात की चेतावनी देते हैं कि 
खेती की अवहेलना न की जाय और उसको पहली जगह दी जाय। मानो 
कोई भी हिंदुस्तानी, जिसमे रत्ती-मर भी अक्ल है, खेती की अवहेलता कर 
सकता है और किसान को भुला सकता है! हिंदुस्तानी किसान से ही 
हिंदुस्तान नही है तो और किससे है” उसकी ही तरवकी औरे बेहतरी पर 
हिंदुस्तान की तरक्की निर्मर होगी। लेकिन खेती-सबबी हमारा सकठ, 
जो बहुत गमीर है, असल मे उद्योग के सकट से, जिससे वह पैदा हुआ, जुड़ा 
हुवा ह। दोनो का विच्छेद नहीं हो सकता और न उनका अलग-अलग 
बता किया जा सकता है। उनके बीच जो* असतुलन है, उसको दूर 
करना ज़रूरी है। ५ 
आधुनिक उद्योग-घवो मे पतपने की हिंदुस्तान को सामर्थ्यें का अद्ाज 
उस कामयाबी से हो सकता है, जो आगे बढ़ने का मौका मिलने पर उसने 
दिखाई है। दरअसल यह कामयाबी हिंदुस्तान की ब्रिटिश सरिकार और 
ब्रिटेन के निहित स्वार्थों के जबरदस्त विरोध के बावजूद हु हुईं है। उसको 
पहला असली मोका १९१४-१८ की लडाई के दौरान मे मिला, जब ब्रिटिश- 
माल के आने मे रुकावट हो गई। हिंदुस्तान ने उसका फायदा उठाया तो, 
लेकिन ब्रिटिश-नीति की वजह से वह फायदा अपेक्षाकृत रा कम हद तक 
ही उठाया जा सका। तवसे सरकार पर बराबर दबाव रहा है कि हिंदुस्तानी 
उद्योग-घधो की तरक्की के लिए सारी रुकावटो और उन निहित स्वार्षों 
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को, जो रास्ता रोकते हैं, दूर करके सुचिवा दी जाय। जाहिरा तौर पर तो 
सरकार ने इसे अपनी नोति के रूप मे मजर कर लिया है, लेकिन वैसे सरकार 
ने हर असलो तरवकी को और खासतौर से बुनियादी धयों की तरक्की 
को रोका है। खुद सन १९३५ के विधान में यह वात ख़ासतीर से साफ 
कर दी गई थी कि हिंदुस्तान में प्निटिश-उद्योग के निहित स्वार्थों के सिल- 
सिले में हिंदुस्तानी विधानमडल कोई दखल नही दे सकते थे। लडाई से 
पहले के साज़ो में वार-वार और वडी ज़ोरदार कोशिशें हुईं कि बुनियादी 
और बढ़े घंबे शुरू हो जाय, लेकित सवको सरकारी नीति ने मिटा दिया। 
लेकिन सरकारी रोक की सबसे ज्यादा आश्चर्यजनक मिसाऊे ऊुडाई के 
दोरान मे, जब उत्पादन के लिए ऊडाई की जरूरत सबसे वडी थीं, देखने 
को मिली। हिंदुस्तानी उद्योग के प्रति ब्रिटिश अरुचि को पार कर सकने के 
लिए ये अहम जरूरते भी काफी नही हुई। घटनाओं के वेग मे उस उद्योग 
की तरक्की हुईं है, छेकिन दूसरे देशी के उद्योग की तरक्की के मुकावले मे 
या उस तरक्की के मुकावले मे, जो यहा पर ममकिन थी, यह तरक्की नही 
के वरावर है। 

हिंदुस्तानी उद्योग की तरक्‍्क्री का शुरू में खुला विरोव था और बाद 
में उसकी जगह छिपे विरोब ने ले लो, अर वह भी उतना ही कारगर रहा 
है। यह सव ठोक उसी तरह था, जैसे खुले नज़राने की जगह चुगो, आवकारी 
और उत्पादन-कर ने छी और आधिक तथा मुद्रा-नीतिया बनी, जिनसे 
हिंदुस्तान के खर्च पर ब्रिटेन का छाभ होता था। 

बहुत अरसे तक गुलामी में रहने से और आज़ादी के अमाव से कई 
बुराइया हीती हैं और शायद इनमे सबसे वडी आतरिक क्षेत्र मे होती है। 
वैतिक गिरावट होती है और जनता का उत्साह खत्म हो जाता है। चाहे 
गह स्पष्ट ही हो, लेकिन इसको नापना मुश्किल है। किसी राष्ट्र के आथिक 
'ह्वास के कम को देखना या उसको नापना ज़्यादा आसान है। जब हम हिंदुस्तान 
मे त्रिटिश आथिक नीति को पीछे फिरकर देखते हैं, तो यह मालूम होता है 
कि हिंदुस्तान की जनता की मीजूदा गरीबी इस नौति का छाज्िमी नतीजा 
है। इस ग़रीवी के वारे मे कोई रहस्य नही है, हम उसकी वजहे देख सकते 
हैं भौर उन तरीको को भी देख सकते हैं, जिनसे मौजूदा हाज़त आई है। 

४ : राजनेतिक और “आर्थिक हेसियत से हिंदुस्तान पहुली 
बार एक दूसरे देश का पुछल्ला बनता है 

हिंदुस्तान के लिए यहा पर ब्रिंटिश राज्य की स्थापना एक बिलकुल 

नई चीज़ थी और उसका किसी दूसरे हमले से या राजनैतिक और आयिक 
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रदो-बदल से मिलान नही किया जा सकता था । “हिंदुस्तान पहले भी जीता 
जा चुका था, लेकिन उन लोगो के द्वारा, जो उसकी सीमाओ के ही अदर 
बस गये और जिन्होने अपने-आपको उसकी जिंदगी मे शामिल कर लिया। 
(ठीक उसी तरह, जैसे नार्मन छोगो ने इग्लैड को और मच्‌ छोगो ने चीन को 
जोता ) । उसने (हिंदुस्तान से) अपनी आज्ञादी कभी भी नहीं खोई थी 
ओर वह कभी भी गुलाम नही वना था। कहने का मतलब यह है कि वह 
कभी भी ऐसे आधिक या राजनैतिक ढाचे मे नही वधा था, जिसका सचा- 
लग-केंद्र उसकी सीमाओ के बाहर था और वह कभी भी किसी ऐसे शासक- 
वर्ग के मातहत नही रहा था, जो हर तरह से स्थायी रूप से विदेशी था।* 
पहले सारे शासक-वर्ग, चाहे वे देश से बाहर से आये हो, या देश के अदर 
के ही रहे हो, हिंदुस्तान के सामाजिक और आधिक जीवन की वनावट 
के ऐक्य को मजूर करते और उन्होने उस ढ/चे से अपना मेल बिठाने की 
कोशिश की। उस शासक-वर्ग मे हिंदुस्तानियंत आ जाती और उसकी जढ़ें 
इस देश मे ही गहरी जम जाती। ये नये शासक बिलकुल दूसरे ढंग के थे, 
3227 5 दूसरी जगह थी और उनमे और औसत हिंदुस्तानियों में एक 
बडी खाई थी, जिसका मरना कठिन था। उनकी परपरा मे, उनके दृष्टिकोण 
मे, उनकी आमदनी मे और उनके रहत-सहन के ढरों मे फर्क था। हिंदुस्तान मे 
आनेवाले शुरू के अग्नेजो ने इग्लेड से अलग हो जाने पर हिंदुस्तान के रहते 
के बहुत-से ढरें अपना लिये। लेकिन यह सिर्फ एक ऊपरी चीज़ थी और 
जब हिंदुस्तान और इग्लेंड मे आने-जाने की सुविधाए बढ गई, तो इसको 
भी इरादतन छोड दिया गया। यह महसूस, किया गया कि हिंदुस्तान मे 
ब्रिटिश शासक -वर्ग को हिंदुस्तानियों से बिलकुल अलग एक अपनी ही 
ऊची दुनिया में रहते हुए अपनी शान बनाये रखनी चाहिए। दो दुनियाए 
थी, एक अग्रेज़ अफसरो की दुनिया और दूसरी हिंदुस्तान के करोडो भाद- 
मियो को दुनिया और उन दोनो से सिवाय एक-दूसरे की नफरत के और कोई 
एक-सी बात नही थी। पहले जातिया एक-दूसरे मे घुल गई थी, या कम-से- 
कम ऐसे ढा।चे में बैठ गई थी, जिसमे छोग एक-दूसरे पर मरोसा करते थे। 
अब भेद-भाव का बोलवाला था और वह इस बात से और बढ गया कि 
अधिपति-जाति के पास राजनैतिक और आर्थिक शक्ति थी और उसमे 
किसी तरह की रुकावट नही थी और न उस पर कोई प्रतिबव था। 

नया पूजीवाद सारी दुनिया मे जो बाज़ार तैयार कर रहा था, उससे 

* के० एस० शेल्वकर : वि प्रॉब्लम आँच 'कितश सिग्िन स्पेशल, 
लदन, १९४०) | 
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हुर मूरत में हिंदुस्तान के आदिक दि पर असर होता। ऐसे गाव, जहा 
बाहरी मदद की जहरत ने थी ओर जाप परारा से पर्ये जावस भे बे हुए 
थे, सब अपनी पुरानी घरल में बन नहीं सवते थे। छेविन जो तब्दीती 
हुई, बह स्वामापिन एम मे नही थी और उसो हिदुरतानी सम्राज की सारी 
आविक घुनियार को ताम-नहस कर दिया। एश ऐसा ठाचा, जिसके पीछे 
सामाजिरद अनुमति थार निपवण था और जो जनता की सारफ़्तिक 
विरासत का टिस्सा था, अचानक हो अपने-आप बदल दिया गया और एक 
टूसरा हवा, जिसदा संचालन बाहर से दीता था, काद दिया गया। हिंदु- 
स्तान दुनिया के बाजार में नहीं थाया, बतिय वह प्रिटिश उचे की एक 
नौमादादी मौर सेतिहरी की हैसियत रयनयाद्य पुछत्ठो बने गया। 
गायों का सगठये, जो अवतह हिटस्तानी अर्वनध्ययस्था की बुनियाद 
में रहा था, छिय-मिन्‍्न हो गया और उसने आधिया और व्यवस्थान्यवशी 
काम, दोनों ही जाते रटै4 सम (८३० में सर चाल्स सेरफाफ ने, जो हिंदुस्तान 
के प्रिटिश अधिगारियों में सयने का विल छोगो मे था, इन गावों के संगठनों 
के बारे मे जो घब्र पर हैं, थे अफसर दुर राये गये है--ग्राम्य जातिया छोटे- 
छोटे गणराज्यों यो तरह हैं, शिनफे पास अपनी जरूरत फी करोच-करोब 
नमी चोज़े हैं। वे वाहरों रिइतों से करीव-फ रोव भाज्ाद है। ऐसा मालूम होता 
हैँ कि उनका स्थायित्व यहा मो है, जहा भौर चीडो का नही है। इन ग्राम्य 
जातियो के, जिनमें हर एक को एक अछूय आजाद सत्ता हैँ, एम सध से 
बहुत ऊपे दर्जे का सुख जोर सुविधाए प्राप्य है और बहुत हद तक आज़ादी 
और स्वावलवन का उपयोग होता है ।* 
गांवों के घधों की वरवादी से इन छोगो की बहुत बडा धवक्रा छुगा। 
कृपि और उद्योग का सतुझूत विगड गया, श्रम का परपरा से चला आया 
विभाजन टूट गया और अछूय-अलग कामवाले आदमियों की इस बहुत बडी 
तादाद को किसी समुदाय के काम में आसानी से नहीं रूगाया जा सकता 
था। जमीदारी-प्रया,के जारी करने से जमीन की मिल्क्रियत के बारे मे एक 
बिलकुल नई बारणा वनी और उससे इन छोगो पर एक और जबरदस्त चोट 
हुईं। अबतक जो घारणा थी, उसमे जमीन पर तो इतना नहीं, वल्कि जमीन 
को उपज पर खासतौर से सामूहिक स्वामित्व था। शायद अग्रेज़ गवर्नर 
इसको पूरी-पूरी तरह समझ नही पाये, छेकिन जायद कुछ अपनी वजहों से 
उन्होंने खासतोर पर इरादतन अग्नेश्ी व्यवस्था जारी की। वे खुद भी तो 
अग्नेज़ो के जमीदार-वर्ग के प्रतिनिधि थे। शुरू मे तो उन्होंने छोटे-छोटे अरसो 
के छिए मालगुज़ार नियुक्त किये, यानी वे छोग, जिन पर ज़मीन का रूग्रान 


४१४ हिंडुस्तान की कहानी 


या मालगुज़ारी वसूछ करने और उसको सरकार को अदा करने की ज़िम्मे- 
दारी थी। बाद मे यही छोग वढकर ज़मीदार हो गये । ज़मीन और उसकी 
उपज पर से गाववाली का काबू हटा दिया गया। अवतक उस समूची जाति 
के लिए जो विशेष हित या विशेष स्वार्थ था, अब वह इस नये ज़मीव के 
मालिक की निजी सपत्ति हो गई। इससे ग्राम्य जाति की मिली-जुली और 
सहयोगपूर्ण जिंदगी की व्यवस्था टूट गई और धीरे-धीरे सहयोगपूर्ण काम 
और सेवाओं का ढाचा भी गायव होने छगा। 

जमीन को इस ढग से जायदाद बना देने से सिफे एक वडा आधिक 
परिवर्तन ही नही हुआ, वल्कि उसका असर ज़्यादा गहरा हुआ और उसने 
सहयोगपूण सामुदायिक सामाजिक ढा।चे की सारी हिंदुस्तानी घारणा पर 
ही चोट की। जमीन के मालिको का एक तया वर्ग सामने आया, एक ऐसा 
वर्ग, जिसको ब्रिटिश सरकार ने खडा किया था और जो बहुत हद तक उस 
सरकार से मिला-जुछा था। पुराने ढाचे के टूटने से नई समस्याएं पैदा 
हुई और श्ञायद इस नई हिंदू-मुस्लिम समस्या की छुरुआत वही पर पाई 
जा सकती है। ज़मीदारी-अथा पहले-पहल वगाल और विहार मे जारी 
की गईं, जहा उस ढाचे मे, जो स्थायो वदोबस्त के नाम से मशहूर है, बडे- 
बड़े ज़मीदार बनाये गये, वाद मे यह महसूस किया गया कि यह व्यवस्था 
सरकार के लिए फायदेमद नही है, क्योकि मालगुज़ारी तय थी और वढाई 
नही जा सकतो थी । इसलिए हिंदुस्तान के दूसरे हिस्सो.मे कुछ विश्वित 
समय के ही लिए नया वदोवस्त किया गया। यहा समय-समय पर माल- 
गुजारी बढती रहो। कुछ सूवो मे किसानो को हो मालिक बनाया गया। 
मालगुजारी की वसूलूयाबों मे बेहद सख्ती को वजह से सभी जगह और 
खासतौर से वगाल मे यह नतीजा हुआ कि पुराने ज़मीन के मालिक बरबाद 
हो गये और उनकी जगह नये मालदार व्यापारियों ने के ली। इस तरह से 
बंगाल खासतौर से हिंदू जमीदारों का सूबा हो गया, और हालाकि उनके 
3/7३ हिंदु और मुसलमान दोनो ही थे, लेकिन उनमे ज़्यादातर मुसल- 
मान ही थे । 

अग्रेज़ो ने अपने अग्रेज़ी नमूने के बडे-बडे ज़मीदार बनाये और उसकी 
खास वजह यह थी कि कुछ थोडे-से आदमियों से बरतना और विबद्ता 
कही ज़्यादा आसान था, बनिस्वत इसके कि काइतकारो की एक बहुत बडी 
तादाद से सीधा व्यवहार किया जाय। मकसद तो यह था कि छगान की शर्वक 
मे ज़्यादा-से-जयादा रुपया जल्दी-से-जल्दी वसूछ किया जाय। अगर जमीन 
का मालिक ठीक समय मे काम न कर पाता, तो फौरन उसक़ो तिकाल दिया 
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जाता और उसकी जगह दुसरे को दे दो जाती। साय ही यह बात भी जल्ूरी 
समझी गई कि एक ऐसा वर्ग भी पैदा किया जाय, जिसके स्वार्य और अग्रेज़ो 
के स्वार्य एक हो। हिंदुस्तान के ब्निटिण आधिकारियं। के दिमाग मे विद्रोह 
का डर मरा हुआ था बोर उन्होने अपने कागजात मे इसका वार-बार जिक 
किया। गवनेर-जनरल कांड विलियम वँटिक ने १८२९ में कहा था-- 
“अगर व्यापक सावेजनिक उपद्रव या क्रति के खिलाफ सुरक्षा का भाव 
था, तो मैं यह कहूगा कि हालऊाकि स्थायी वदोबस्त कई ढग से खराब रहा 
है, लेकिन उसमे कम-से-कम यह फायदा जरूर है कि उसने मालदार ज़मीदारोा 
का एक ऐसा बहुत्त वडा समुदाय यकीनी तीर पर पैदा कर दिया है, जिसका 
ब्रिटिश राज्य के जारी रखन में बहुत्त बडा स्वार्थ है और जिसका आम जनता 
पर पूरा काबू है। 
इस तरह से ब्रिटिण राज्य ने ऐसे वर्ग बनाये और निहित स्वार्य कायम 
किये, जो उस राज्य से बचे हुए थे और ऐसी रियायत्रे या विशेयाव्रिकार 
दिये, जो उस राज्य के वने रहने पर ही निर्मर ये और उनके ज़रिये उसने 
(ब्रिटिश राज्य ने) अपने-आपको सुदृढ़ किया। ज़मीदार थे, राजा और 
नवाब लोग थे और साथ हो सरकार क॑ विभिन्न महकमो में पटवारी और 
गाव के मुखिया से लेकर और बडे-बडे अहलकार और नीकर ये। सरकार 
के दो खास महकमे थे, एक मालगुजारो का, दूसरा पुलिस का। इन दोनो 
महकमो के सिर पर हर जिले मे कलबटर या जिला मजिस्ट्रेट हाता था, 
जो हुकूमत की घुरी था। अपने जिले मे यह निरकुश रूप से काम करता 
बीर उसके हाथा में पुलिस, न्याय, मालगुज़ारी और हुकूमत के सारे कामो 
की वाग्डोर होती। अगर उसके हलके से लगी हुई काई छोटी-सी देशी 
रियासत होती, ती वहू उसके लिए ब्रिटिश एजेंट का काम देता। 
इसके अलावा हिंदुस्तानी फांज थी, जिसमे अग्रेज और हिंदुस्तानी दोनो 
सिपाही होते, छेकिन अफसर सिर्फ अग्रेज ही होते। इसका बराबर, खास- 
तीर से १८५७ के विद्रोह के वाद, पुनर्मगठन किया गया और आलिरकार 
यहसगठन के लिहाज से ब्रिटिश फीज से ही जोड दी गई। इसका इतजाम इस 
त्तरह किया गया कि उसके मुछ्तलिफ हिस्सों मे एक समताल बना रहे ओर बडी 
जगहे अग्रेज़ो के पास रहे। “मुख्य वात तो यह है कि काफी यूरोपीय फीजो 
के जरिये स्थिति पर काबू रहे, नहीं तो मुल्क के छोगो का एफ-दुमरे के 
खिलाफ जोड-तोड छूगाया जाय।” यह बात १८५८ की फौजी पुनर्सगठन 
के सिलसिले मे सरकारी रिपोर्ट मे कही गई है। इस फीज का सबसे पहला 
काम वह था, जो एक कब्जा बनाग्रे रखनेवाली फोज का होता है। इसको 
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अदहनी-सुरक्षा-फीज” कहा जाता था और इसका ज्यादा हिस्सा ब्रिटिश 
था। सरहदी सूबे मे हिंदुस्तानी खर्चे पर अग्रेजी फौजो के सीखने का मैदान 
कायम हुआ था। 'फील्ड आर्मी', जिसमे ज़्यादातर हिंदुस्तानी थे, विदेशों मे 
लउने के लिए थी और उसने कई ब्रिटिश साम्राज्यवादी लडाइयो मे ह्स्ति 
लिया और उसके सर्चे का वोक हिंदुस्तान पर डाला गया। इस वात का 
भी इतज़ाम किया गया कि हिंदुस्तानी फौज बाकी आवादी से अछग रहे। 

इस तरह हिंदुस्तान को (अग्रेज़ों द्वारा) अपने जीते जाने का, फिर 
ईस्ट-इडिया कपनी से ब्रिटिश ताज के हाथो में पहुचने का, ब्रिटिश साप्राज्य 
का वरमा आदि दूसरी जगहो मे फैलने का, अफ्रीका, फारस आदि पर 
घढाई का और खुद हिंदुस्तानियों से ही अपनी हिंफाजत का सर्च भुगतना 
पडा। साम्राज्यवादी अफसरों के लिए उसे सिर्फ फीजो के अड्डो की तरह 
ही नही बरता गया, और उसके लिए उसे कुछ देना तो दूर रहा, वल्कि इत्के 
अलावा ब्रिटिश फौज की इग्लेड मे शिक्षा के लिए भी उसको खर्च देना होता 
था। इस रकम को कैपिटेशन' क्षी्पक में छिया जाता था। असल मे ब्रिटेन 
के हर ढग के कामो का, मसलन चीन और फारस में कूटनीतिजञ या राज- 
नैतिक प्रतिनिधियों के रखने का ख़बर, हिंदुस्तान से इग्लेड तक की टेलीग्राफ 
लाइन का पूरा खर्चे, मूमध्य सागर में जहाज़ी बेडे को रखने के खर्चे का 
एक हिस्सा और यहातक कि लदन मे तुर्की के सुल्तान के स्वागत करने तक 
का खर्च हिंदुस्तान को ही देना होता था। 

यकीनी तौर पर हिंदुस्तान मे रेलो का बनाना बहुत ज़रूरी और अच्छा 
था, लेकिन उसमे बेहद फिनूलखर्ची की गई। हिंदुस्तानी सरकार ने उस 
सारी पूजी पर, जो उसमे लगी, ५ प्रतिशत ब्याज देने की गारटी कर दी और 
कितने खर्चे की वाजिब ढग से ज़रूरत थी, उसका अदाज़ या इसकी जाच 
करना भी ज़रूरी नही समझा। सारी खरीदारिया इग्लेड मे हुईं। 

सरकार का मुल्की ढाचा भो फिजूलखर्ची से मरा हुआ था और उसमे 
ऊची तनख्वाहोवाली जगहे यू रोपीयो के लिए सुरक्षित थी। हुकूमती मशीन 
को हिंदुस्तानी बनाने की रफ्तार बहुत घीमी थी, और वह भी सिर्फ़ बीसवी 
सदी भे ही नज़र आई। यह प्रक्रिया हिंदुस्तानी हाथों में ताक़त छाने की 
बजाय ब्रिटिश राज्य को सुदृढ़ करने का एक और दुसरा तरीका साबित 
हुई। असली भार्क की जगहे ब्रिटिश हाथो मे बनी रही और हुकूमत में 
हिंदुस्तानी ब्रिटिश राज्य के एजेंटों की तरह ही काम कर सकते थे। 

इन सब तरीकी के अलावा वह नीति थी, जो ब्रिटिदा-राज्य के युग 
में बरावर जान-बूक कर वरती गई, जिसमे हिंदुस्तानियों मे फूट डाछी गई 
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और एक गिरोह को दूसरे गिरोह की कीमत पर बढावा दिया गया। ब्रिटिश- 
राज्य के शुरू के ज़माने मे इस नीति को खूले तौर पर मंजूर किया गया 
और असल मे एक साम्राज्यवादी ताकत के लिए यह नीति स्वामाविक 
थी। राष्ट्रीय आदोलन की तरक्की के बाद उस नीति ने एक फितरती 
और ज़्यादा खतरनाक शक्ल ले ली, और हाछाकि उस नीति की मौजूदगी 
को माना नही गया, लेकिन उसको पहले से भो ज़्यादा तेज़ी के साथ बरता 
गया। 

हमारी आज की करीब-करीव सारी वडी समस्याएं, मसरूून राजा 
और नवाब, अल्पसख्यक समस्या, विभिन्न देशी और विदेशी निहित स्वार्थ, 
उद्योग-चवो का अमाव और खेती की अवहेलना, सामाजिक सेवाओ का 
बेहद पिछडापन और जनता की मकर ग्ररीजी, ब्रिटिश राज्य के दौरान 
मे ही आर ब्रिटिश नीति के परिणामस्वरूप ही पैदा हुई हैं। शिक्षा की तरफ 
एक खास ढग का रुख रहा है। केयगे की छाइफ आँव मेटकाफ' मे कहा गया 
है कि “ज्ञान के विस्तार का यह डर एक बडा रोग वन गया जो सरकारी 
अधिकारियो को हर तरह की चिता मे डालकर बेहद परेशान करता और 
छापेखानों और बाइबिलो की वावत सोचकर उनके रोगठे खडे हो जाते। 
उन दिनो हमारी यह नीति थी कि हिंदुस्तान के रहनेवालो को ज़्यादा-से- 
ज़्यादा बर्बरतापूर्ण हालत भे और अधेरे मे रखा जाय और उनमे किसी भी 
ढग से ज्ञान का प्रकाश फैलाने की कोशिश का, चाहे वह हमारी तरफ से 
होती या और किम्ती तरफ से, जोरदार विरोध किया जाता।”* 

साम्राज्यवाद को इसी ढग से काम करना होता है, नही तो वह साम्राज्य- 
वाद नहीं रहता। आवुनिक ढंग के आथिक साम्राज्यवाद से नये ढग का 
आर्थिक शोषण शुरू हुआ, जो पहले युगो मे प्रचलित नही था। उन्नीसवी सदी 
मे हिंदुस्तान मे ब्रिटिश राज्य के इतिहास से एक हिंदुस्तानी को लाज़िमी 
तौर पर मायूसी और नाराजगी होगी, फिर भी कितने ही क्षेत्रों मे अग्रेज़ो 
की श्रेष्ठता का, यहातक कि हमारी कमज़ोरियो और फूट का भी फायदा 
उठाने की उनकी सामर्थ्यं का पता लगता है। वह जनता, जो कमजोर होती है. 
और जो समय की चाल मे पीछे रह जाती है, परेशानियो को न्योता देती है, 
और अत मे वह खुद ही दोषी होती है। अगर उन परिस्थितियों मे, घटनाओं 
के स्वामाविक क्रम मे, ब्रिटिश साम्राज्यवाद और उसके नतीजो की आशा 
की जा सकती थी, तो साथ ही उसका विरोध भी लाज़िमी था और उन दिनो 
में अतिम सघर्ष भी लाजिमी था। 


* एडवर्ड टाससन द्वारा उद्धृुत। 
२७ 
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५: हिुस्तानी रियासतें 

आज हिंदुस्तान में हमारी एक वहुत बडी समस्या रजवाडो या देशी 
रियासतो की है। ये रियासतें दुनिया-मर मे अपने ढग की अनोखी हैं और 
उनमे आपस में राजनैतिक और सामाजिक हालतो मे, और लवाई-चौडाई 
मे, बहुत वडा फर्क है। गिनती में वे ६०१ हैं। इनमे से करीव १५ काफी बड़ी 
समझो जा सकती हैं और इनमे सबसे वडी रियासतें हैं---हैदरावाद, काश्मीर, 
मैसूर, त्रावणको र, वडीदा, ग्वालियर, इदौर, कोचीन, जयपुर, जोचपुर, वीका- 
मेर, भोपाल और पटियाला। कुछ मभोली रियासतें हैं और फिर कई सी 
छोटी-छोटी रियासतें हैं, जिनके रकवे बहुत कम हैं, यहातक कि उनमे से 
कुछ तो नव में सुई की नोक से भी ज़्यादा बडी नही हैं। ये छोटी रियासर्ते 
ज़्यादातर काठियावाड, पच्छिमी हिंदुस्तान और पजाव मे हैं। 

इनमे से कुछ रियासते इतनी बडी है, जितना फ्रान्स है, और कुछ एक 
औसत किसान के खेत के ही वरावर हैं। लेकिन उनमे इसके अछावा और भी 
कितने ही ढग के फर्क हैं। उद्योग-धयो के लिहाज से मैसूर सवसे ज़्यादा उप्तत 
है, शिक्षा के लिहाज़ से मे न बरावणकोर और कोचीन ब्रिटिश-मारत से बहुत 
भागे हैं।' वैसे ज्यादातर तें बहुत ज़्यादा पिछडी हुई हैं और बुछ तो 
बिलकुल सामती हैं। वे सभी निरकुश हैं, हाछाकि उनमे से कुछ में आम 
लोगो के ज़रिये चुनी हुई कौन्सिलें कायम कर दी गई हैं, जिनके अधिकार बहुत 
ज़्यादा सीमित हैं। हैदराबाद मे, जो सबसे बडी रियासत है, एक अजीव 
ढग की सामती हुकूमत है और वहा पर नागरिक स्वतत्रता तो नहीं के 
बराबर है। यही दशा राजपूताना और पजाब की ज़्यादातर रियासता की 
है। नागरिक स्वतत्रता का अभाव तो सभी रियासतो मे दिलाई देता हैं 

ये रियासते इकट्ठी नही हैं। वे सारे हिंदुस्तान मे फैली हुई हैं और 
टापुओ की तरह हैं, और गेर-रियासती हिस्सो से घिरी हुई हैं। उनकी 
बहुत वडी तादाद एक अडं-स्वतत्र अर्थ-व्यवस्था को भी कायम रखने 

“7 क्लबंजनिक धाक्षा के लिहाज से त्रावणकोर, कोचीन, सेंसर और ' 

बड़ौदा जिटिश-भारत से बहुत आगे हैं। यह एक बडी दिलचरप बात है कि 
अखणकोर में सार्वजत्िक शिक्षा का सगठन सन १८०१ से शुरू हुमा, 
(इस्लेंड में यह सन १८७० से शुरू हुआ) ।इस वक्त त्रावणकोर मे पुथपों 
को साक्षरता ५८ प्रतिशत है ओर की साक्षरता ४१ प्रतिशत है! 
प्रिठिश्-भारत की साक्षरता से यह चौगूनी से भी ज्यादा है। 
सार्वजनिफ स्वास्थ्य फा भी सगठन ज्यादा अच्छा है। त्रावणकोर में सा 
जनिक सेवाओं और कारंचाइयो मे स्थ्रिया एक अहम हिस्सा लेती हैं। 
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असमर्थ है, यहातक कि उनमे से सबसे वडी रियासतें भी अपनी स्थिति 
की वजह से, और अपने पडोसी हिस्सो के पूरे-पुरे सहयोग के बिना अपनी 
अयें-व्यवस्था नही चला सकती । अगर रियासती और गर-रियासतती हिदु- 
स्तान में आथिक संघर्ष हो, तो रियासतो को आथिक प्रतिववों और टैक्स 
वगरह के जरिये भुकाया जा सकता है। यह बात बिलकुल साफ है कि 
राजनैतिक और आशिक दोनो ही दृष्टियो से ये रियासते, यहातक कि उनमे 
से सबसे वडी रियासतें भी, अलूग नही की जा सकती और उनका स्वतत्र 
अस्तित्व नही रह सकता। इस तरह उनकी गाडी चछ नहीं सकती और 
साथ ही इसकी वजह से बाकी हिंदुस्तान को भी बहुत बडा नुकसान होगा। 
सारे 30528 में वे विरोबी प्रदेश हो जाबगें और अगर उन्होंने हिफाजत 
के ताकत का सहारा लिया, तो यह बात खुद आजाद हिंदुस्तान 
के लिए खतरनाक होगी। असल में अगर सारा ही हिंदुस्तान, जिसमे 
रियासते भी शामिल हूँ, राजन॑तिक और आशिक दृष्टि से एक ऐसी सत्ता 
के अवीन न होता, जो उनकी रक्षा करती है, तो ये रियासतें आज जिंदा 
नी न होती। उस मुमकिन सबर्य के अलावा, जो रियासती और गैर- 
रियासती हिंदुस्तान मे होता रहता, यह बात याद रखने की है कि रियासत 
के निरकुश शासक पर, उसकी ही प्रजा द्वारा, जो स्वतत्र सस्थाओ की माग 
करती, दवाव पडता। इस आज़ादी के हासिल करने की कोशिशे ब्रिटिश 
ताकत की मदद से दवा दी गई हैं या रोक रखी गई हैं । 


अपनी वनावट की वजह से खुद उन्नीसवी सर्दी मे ही ये रियासते उन 
परिस्थितियों मे बेमेल हो गई। भाज की हालतो मे हिंदुस्तान को बीसियो 
पृथक और स्वतत्र इकाइयो मे वादने की योजना भी नामुमकिन है। इससे 
सिर्फ हमेशा का सवर्य ही नही पैदा होगा, बल्कि सारी योजना-वद्ध आथिक 
ओर सास्क्ृतिक प्रगति भी नामुमकिन हो जापगी। यहा हमको यह बात 
याद रखनी चाहिए कि जब ये रियासतें वनी, और जब इन्होंने ईस्ट इडिया 
कपनी से सविया की, उस वक्त उन्नीसवी सदी के शुरुआत मे यूरोप बहुत-से 
छोटे-छोटे राज्यो मे बटा हुआ था। तव से कई लछडाइयो और कई ऊ।तियो 
ने यूरोप की शक्ल ददऊ दी है और आज भी इसकी शव वदल रही है, 
लेकिन बाहरी दवाव से हिंदुस्तान की शक्ल तो पत्थर की तरह जड रखी 
गई बोर उसको बदलने नही दिया गया। यह वात विलकुठ वाहियात 
मालूम होती है कि हम १४० बरस पहले की किसी सधि का उठा ले, जो 
आमतौर पर लडाई के मैदान मे या उसके फौरन दाद दो प्रतिद्द्दी सेनापतियों 
में तय हुई और यह कहें कि यह अस्यायी समभौता तो हमेशा चलेगा। 
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उस सुलहनामे मे रियासती जनता को कुछ कहने का मौका नही मिला था 
और उस वक्‍त एक तरफ एक ऐसी व्यापारी सस्था थी, जिसका सिर्फ अपने 
स्वार्थों से या अपने मुनाफे से ही ताल्लक था। इस व्यापारिक सस्था ने 
ब्रिटिश ताज या पार्लामट के एजेंट की तरह काम नही किया, बल्कि सिद्धात 
रूप मे उसने उस दिल्‍ली के सम्नाट के एजेंटा की तरह काम किया, जो शक्ति 
और अधिकार का स्नोत समझा जाता था, हालाकि वैसे खुद वह विलवुल् 
अशक्त था। ब्रिटिश ताज या पाल्मिट का इन सुलहनामो से कोई मो 
ताल्लक नही था। समय-समय पर जब ईस्ट इंडिया कपनी की सनद फिर 
से चालू की जाती, सिर्फ उसी वक्‍त पा्मिट हिंदुस्तानी मामलों एर सीच- 
विचार करती थो। इस वात से कि ईस्ट-इडिया कंपनी हिंदुस्तान में उस 
अधिकार के बल-बूते पर काम कर रही थी, जो मुगल सम्राट न दीवानो के 
रूप मे दिया था, वह ब्रिटिश ताज या पार्ूमिट के सीवे हस्तक्षेप से मुवतत भी। 
हा, एक दूसरे ठग से अगर पाछूमिट चाहती, तो चार्टर को रह कर सकती 
थी, या उते फिर से जारी करते वक्‍त नई शर्ते या सकती थी । यह खयाल 
कि इश्लेंड का बादशाह, या पालमिट उसूली तौर पर ताममात्र के दिल्ली 
के सम्राट के एजेट या मातहत की तरह काम करें, इग्लेड मे पसद नही किया 
गया, और इसलिए वे बराबर ईस्ट इडिया कपनी के कामों से अलहदा रहे |, 
हिंदुस्तानी लडाइयो मे जो रुपया खर्च हुआ, वह हिंदुस्तावी रुपया थाऔर 
उसको ईस्ट इडिया कपनी ने ही वसुछ किया और उसोने उसको खर्च किया। 

बाद मे जब ईस्ट इंडिया कपनी के कब्जे मे आये हुए प्रदेश का क्षेत्रफल 
बढ गया और उसका राज्य सुदृढ़ हो गया, तो विटिश पालंमिट ने हिंड 
स्तानी मामलो में ज्यादा दिलचस्प लेता शुरू किया। सन १८५८ में 
हिंदुस्तानी ग्रदर और विद्रोह के धक्के के बाद ईस्ट इंडिया कपनी ने हिंदु- 
स्तान का राज्य (हिंदुस्तान के खर्चे पर, एवज में रुपया पाकर) ब्रिटिश 
ताज को सौप दिया । उस तवादले मे हिंदुस्तानी रियासती और बाकी 
हिंदुस्तान को अल्ग-अछग नही माना गया । सारे हिहुस्तान को एक इकाई 
को तरह वरता गया और हिंदुस्तान मे ब्रिटिश पालमेट हिंदुस्तानी सरकार 
के जरिये, जिसका भ्रमुत्व रियासतो के ऊपर भी था, काम करने लगा। 
ब्रिटिश ताज या पार्लामेट से इनका कोई अछूग रिक्ता नही था। वे तो हर 
तरह से उस सरकारी ढ।चे के हिस्से थे, जिसकी नुमाइदगी हिंदुस्तानी 
सरकार करती थी। वाद के वरसों मे इस सरकार ने, जब कमी उसकी 
बदलती हुईं नीति के लिए ऐसा मुनासिव मालूम हुआ, इन चुलहनामा की 

-अ्रवहेलना की और रियासतो के ऊपर अपना आधिपत्य जमा लिया। 
ष् 
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इस तरह जहातक देशी रियासतो का सवाल है, ब्रिटिश ताज तो उस 
तस्वीर मे मौजूद ही नही था। यह तो सिर्फ हाल के ही वरसो की वात है 
कि रियासतो को तरफ से किसी ढंग की आज़ादी का हक जताया गया है 
और यह कहा गया है कि हिंदुस्तान की सरकार के अछावा उनका ब्रिटिश ताज 
से विशेष सबंध है। यहा एक ध्यान देने की वात यह है कि ये सुलूहनामे 
तो सिर्फ कुछ रियासतो के साथ है, सिर्फ चालीस रियासते ही सधबियो से 
तालल्‍्लक रखती हैं और बाकियो को तो सनदे मिली हुई हैं। हिंदुस्तानी 
र्थासतों की आबादी का तीन-चौीयाई इन चालीस रियासंतो में है और 
उनसे से छ में इस आबादी का हिस्सा एक-तिहाई से भी ज्यादा है।' हे 
सन १९३५ के गवर्नमेट आँव इडिया एवंट में पहली बार ब्रिटिश 
पार्कामेट का रियासतो और बाकी हिंदुस्तान के साथ सबब में कुछ भेंद- 
भाव क्या गया। रियासतों को हिंदुस्तान की सरकार के निरीक्षण और 
निय््रण से हटाकर वाइसराय के मातहत कर दिया गया और उसको इस 
निरूसिले से ताज का प्रतिनिधि (क्राउन रेप्रेजेटेटिव) कहा गया । साथ ही 
वाइसराय हिंदुस्तानी सरकार का अध्यक्ष भी था। हिंदुस्तानी सरकार का 
राजनैतिक विभाग, जिस पर रियासतो की ज़िम्मेदारी थी, अब वाइसराय 
की एक्ज़ीक्यूटिव कौन्सिल के नीचे से हटाकर सिर्फ वाइसराय के ही मातहत 
कर बिया गया। 
इन रियासतो की सत्ता कैसे शुरू हुई ? कुछ तो बिलकुल नई हैं, जिनको 
अग्नेजो ने ही चनाया है और कुछ मुगल सम्राट की वनाई हुई है और अग्नेज़ो 
ने उनको सामती शासक के रूप मे बने रहने दिया, लेकिन कुछ को, खास- 
तौर से मराठा सरवारो को, अग्रेजी फौजो ने हराया और फिर उनको सामत- 
पद दिया। करीव-करीब इन सभी का आरम ब्रिटिश-राज्य के आदिकाल मे 
मिल सकता है, उनका इतिहास इससे ज़्यादा पुराना नही है। अगर कुछ 
वच्त के लए उनकी स्वतत्र सत्ता रही थी, तो वह आजादी सिर्फ थोडें-से 
अरसे के लिए ही रही, और वह आज़ादी लडाई से या लडाई की धमकी से 
खत्म भी हो गई । इनमे से कुछ रियासतें--और ये रियासतें खासतौर से 
राजपूताने मे हैं--मुगलो के वक्‍त से पहले की हैं। त्रावणकोर का एक बहुत 
ये छ रियासतें हैं--हैदराबदद (एक करोड बीस लाख और एक 
करोड़ तीस लाख के बीच से); मेसुर (पिचहत्तर रूख), त्रावणकोर 
(ताढ़े बासठ लाख), बड़ौदा (चालीस राख), काश्मीर (तीस राख), 
गाल्यर (तीस लाख), कुछ मिलाकर तौन करोड साठ रूख। सारी 
हिंदुस्तानी रियासतो की आबादी नो करोड़ है। 


ता 
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पुराना, करीव १००० वरस का इतिहास है। कुछ राजपुत-वश ऐतिहासिक- 
काल से भी पहले के बताये जाति है। उदयपुर के महाराणा सूर्यवशी है और 
उनका वद्न-वृक्ष उसी तरह है, जैसे जापान के मिकाडो का। छेकिन ये राज- 
पूत-सरदार मुगछ-सामत वन गये, बाद में मराठों के मातहत हुए और 
आख़िर मे अग्रेज़ो के मातहत हो गये। एडवर्ड टामसन ने लिखा है कि ईस्ट 
इंडिया कपनी के प्रतिनिधियों ने “अब राजाओं को अपनी ठीक जगह पर 
ला दिया, और उस अव्यवस्था से, जिसमे वे डूजे हुए थे, उनको ऊपर उठा 
दिया। जब उनको इस तरह उठाकर फिर से स्थापित किया, तो ये राजे 
इतने असहाय और बेबस थे कि जितनी दुनिया के शुरू वक्‍त से आजतक 
कोई भी ताकत रही होगी । अगर ब्रिटिश सरकार ने दखल न दिया होता, 
तो राजपूत रियासते गायव हो गई होती और मराठा रियासत टूटफूट गई 
होती । जहातक अवध या निज़ाम के राज्यों का सवाल है, उनका तो कोई 
अस्तित्व ही नही था। वे तो जिंदा ही सिर्फ इसी वजह से मादूम देती थी 
कि उनकी रक्षक-शक्ति उनमे सास फूकती जाती थी।” 

आज की प्रमुश्ष रियासत हैदराबाद शुरू में छोटी-सो थी। उसको 
सीमाए टोपू सुल्तान की हार के बाद और मराठा युद्ध के वाद वढाई गई । 
यह बढली अग्रेजों की वजह से हुई और इस खुली शर्त पर कि निज्ञाम उनकी 
मातहती मे काम करेगा। असल मे टीपू की हार के वाद उसके राज्य का 
हिस्सा पहले मराठा नेता पेशवा को नज़र किया गया था, लेकित उसने इत 
शर्तों पर लेने से इन्कार कर दिया। श 

दूसरी सबसे बडी रियासत, काइ्मीर, को सिख-युद्ध के बाद ईस्ट इडिया 
कपनी ने मौजूदा महाराजा के परदादे को बेच दिया था। बाद में हुकूमत में 
बद-इतजामी का वहाना लेकर उसको ब्रिटिश नियत्रण में ले लिया गया 
बाद में महाराजा के अधिकार उसको वापस लीटा दिये गये। मंब्र को 
मौजूदा रियासत को टीपू के साथ लंडाइथों के वाद अग्रज़ा ने बनाया । वहुदे 
अरसे तक वह खुद ब्रिटिश हुकूमत मे ही रही। 

र नह ज्लेकिंग ऑव दि इडियन प्रिसेश्; पृष्ठ २७०-७१। इस क्तिाब 
में और दामसन की 'लाइफ आँव लॉर्ड मेटकाफ' में हैदराबाद मे 
नियत्रण और छल का स्पष्ट चित्रण है। हिंडुस्तानी रियासतों के मसले पर 
गौर करने के लिए सरकार हारा नियुक्त को हुई बटलर कमेटो ने 
रिपोर्ट मे कहा--' यह ऐतिहासिक सचाई नहीं है कि जब हिडस्तानी के 
सतें ब्रिटिश ताक़त के सबक में आईं, तो वे आजाद थीं। कुछ कोअ 
बचा लिया और कुछ रियासतों को उन्होंने बनाया भी । 
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अगर हिंदुस्तान मे सचमुच ही कोई आज़ाद राज्य है, तो वह है नेपाल, 
जो उत्त री-पूर्वी सीमा पर है और उसकी स्थित्ति अफगानिस्तान से मिलती- 
जुलती है। हा, एक तरह से वह सारे हिंदुस्तान से अलछहदा है। और सव 
रियासते तो उस घेरे मे आ गई, जिसको सहायक सवि' के नाम से पुकारा 
जाता है, जिसमे सारी असलो ताकत ब्रिटिश सरकार के हाथो मे होती और 
वह रेज़ोडेंट या एजेंट के जरिये काम करती । अकसर राजा के वज़ोर भी 
ब्रिटिश पदाधिकारी होते, जिनको उनके ऊपर जत्ररदस्ती लाद दिया जाता। 
लेकिन सुशासन वीर सुवार की सारी जिम्मेदारी उस धभासक पर ही होती, 
जो इन परिस्वितियों भे दुनिया मे सवसे उयादा दुड निएभचयी होने पर भी कुछ 
नही कर सकता था (और आमतौर से उस शासक मे न तो कोई निरचय 
ही होता, और न कोई योग्यता ही) । हिंदुस्तावी रजवाडो के वारे मे सन 
१८४६ में हेनरी छारेस ने लिखा धा---“अगर निश्चित रूप से वद-अमली 
कायम करने की कोई तरकीव थी, तो वह देशी राजा और वज्जीर की उस 
हुकूमत मे थी, जो विदेशी सगीनों को मदद पर निर्मर था, और जिसका 
निय्रत्रण ब्रिटिश रेज़ीडेंट के ज़रिये होता था। अगर ये सव योग्य और 
समझदार होते और साय ही भछे भी होते, तो भी सरकारी गाडी के पहिगे 
शायद ही आसानी से चल सकते। अगर एक ही इन्साफपसद हाकिम, चाहे 
बह यू रीयोय हो या हिंदुस्तानी, ढूड पाना मुश्किल है, तव ऐसे तीन आदमी, 
जो एक साथ मिलकर काम कर सके, कहा मिल सकते हैं? तीनो बेहद 
इतानी कर सकते हैं, लेकिन उनमे से एक शह्स भी, अगर दूसरा रुकावट 
डाले, तो भलाई कर ही नही सकता।” 

इससे भी पहले, सन १८१७ मे, सर टामस मनरो ने गवर्नर जनरल 
को लिखा था--- सहायक फौजो को काम मे छाने के सिछसिले मे कई बहुत्त 
बडी आपत्तिया हैं। उसकी स्वामाविक प्रवृत्ति यह होती है कि हर ऐसे देश 
की सरकार, जहा उस फीज का इस्तेमाल होता है, कमज़ोर और अत्याचारी 
हो जाती है, वहा समाज के उच्च वर्गों मे आत्म-सम्मान की भावना गायव 
हो जाती हैँ और वहा की सारी जनता का पतन होता है और गरीबी बहुत 
बढ जाती है। हिंदुस्तान मे कुशासन का आमतौर पर इलाज यह है कि 
महलों में शातिपूण क्र ति हो या खुला हिसात्मक विद्रोह हो या विदेशी 
आक्रमण और आधिपत्य हो। लेकिन ब्रिटिश फाज की मौजूदगी से उस 
इलाज का कोई मीका नही रहता, क्योंकि वह फौज घरेल और बाहरी 
दुश्मनों के वावजूद उस राजा को तख्त पर बिठाये ही रखनी है। वह उसको 
आलसी बना देती है, क्योकि वह अपनो हिफाज़त के लिए गैर-आदमभियों पर 
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भरोसा करता है। वह शासक जालिम और लछालची बन जाता है, क्योकि 
उसे यह दिखाया जाता है कि अब उसे अपनी प्रजा की नफरत का कोई डर 
नही है। जहा कही इस 'सहायक सचि' की प्रथा को अपनाया जाता है, वहा 
पर, अगर शासक असाधारण योग्यता का आदमी हो, तो शायद बात दूसरी 
हो, ऊेकिन वैसे तो उस सचि की छाप गावों की बरवादी और घटती हुई 
आबादी मे दिखाई देती है। अगर खुद वह राजा उस (ब्रिटिश) संधि 
का पूरी-पूरी तरह पालन करने को तैयार भी हो, तो उसके कुछ खास ऐसे 
पदाधिकारी ज़रूर निकल आयगे, जो उसको उस संधि को तोडने को मज़वूर 
करेगे। जबतक देश मे कही भी ऊचे दर्जे की आज़ादी है, जो विदेक्षियों के 
नियवण को हटा देना चाहती है, तबतक ऐसे सलाहकार भी मिल जायगे। 
हिंदुस्तान के निवासियों के बारे मे मेरी अच्छी राय है ओर मैं नहीं समभता 
कि यह भावना कमी बिलकुल ही गायब हो पायगी। और इसलिए मुझे 
इस बात मे कोई शक नही है कि यह प्रथा हर जगह अपना पूरा असर दिखायगी 
2 हर राज्य को, जिसकी रक्षा की यह ज़िम्मेदारी लेती है, बरवाद कर 
देगी ।” 

ऐसी शिकायतो के बावजूद हिंदुस्तानी रियासतो के सिलसिले में यह 
नीति बनी और उसका नतीजा छाज्षिमी तौर पर यह हुआ कि अत्याचार 
और अनीति की वढनी हुईं। इन रियासतों की सरकारें अकसर ख़राब 
होती थी, लेकिन हर सूरत मे वे बिलकुल छाचार भी होती थी। इन रियासतो 
में कुछ ब्रिटिश रेजीडेंट या एजेंट मेटकाफ की तरह ईमानदार और भले 
होते थे, छेकिन आमतौर पर उनमे उन दोनो मे से एक भी वात नही थी, 
और चे बिना किसी जिम्मेदारी के अपने विश्येपाधिकारो का इस्तेमाछ करते 
थे। इन अग्रेज़ साहसिको ने, जो अपनी कौमियत और सरकारी मदद की 
बजह से अपने को महफूज समभते थे, रियासती खज़ानो मे घोटाला किया। 
उन्नीसवी सदी के पहले पचास बरसो मे, इन रियासतो मे और खासतौर से 
अवध भर हैदराबाद मे, जो कुछ हुआ, उस पर यकीन करना मुद्िकिल 
है। सन १८५७ के गदर से कुछ ही पहले, अवघ ब्रिटिश मारत में शामिल 
कर लिया गया। 

उस दक्त ब्रिटिश-नीति इस तरह कब्जा करने के पक्ष में थी और 
ब्रिटिश हुकूमत के द्वारा रियासत को हथियाने के लिए हर बहाने का हैं 
उठाया जाता। छेकिन १८५७ के गदर और महाविद्रोंह ने रियासती मा 
“7 उद्समसन हारा 'दि मेकिंग आँव वि इंडियन स्लिज' (१९४३) में 
पृष्ठ २२-२३ पर उदृषत। 
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मे उस नीति की कीमत ब्रिटिश सरकार को जता दी। कुछ छोटे-छोटे 
अपवादो को छोडकर हिंदुस्तानी रजवाडे उस विद्रोह से अऊम ही नही रहे, 
बल्कि उन्होने कुछ जगहो मे अग्रेज़ो को उसे कुचलने मे मदद दी। इससे 
ब्रिटिश नीति का रियासतो की तरफ रुख बदल गया, और यह तय किया 
गया कि उनको बनाये रखा जाय और यही नही, वहिक उनको और ज़्यादा 
मज़बूत क्या जाय। 

ब्रिटिश प्रभुत्व' के सिद्धात की घोषणा की गई, और अमली तौर पर 
हिंदुस्तान की सरकार के राजनैतिक विभाग का रियासतों पर बरावर और 
सख्त नियत्रण रहा है। राजाओं को हटा दिया गया है और उनके अधि- 
कार छीन लिये गये है, ब्रिटिश सेवाओ मे से लिये गये मत्री उन पर लाद 
दिये गये हैं। रियासतो मे ऐसे वहुत-से म॒त्री काम कर रहे हैं और वे अपनी 
जिस्सेदारी अपने नाम-मात्र के अध्यक्ष उस राजा के मुकाबले मे ब्रिठिश- 
सत्ता के प्रति कही ज्यादा समझते हैं। 

कुछ राजा अच्छे हैं, कुछ बुरे हैं, लेकिन अच्छे राजाओं को हर कदम 
पर रोक दिया जाता है। वर्ग के रूप मे वे पिछड़े हुए हैं, उनका दृष्टिकोण 
सामतवादी है, और ब्रिटिश सरकार के साथ ताल्लुकात को छोडकर, जब 
वे खासतौर से अदव से पेश आते हैं, उनके ढग तानाशाही के हैं। शेल्वकर 
ने हिंदुस्तानी रियासतों के बारे में सही ही कहा है कि 'वे हिंदुस्तान में 
अग्नेज़ों का पाचवा दस्ता है।” 


६: हिंदुस्तान में ब्रिटिश राज्य की परस्पर विरोधी बातें : 
राममोहन राय : समाचार. पत्र : 
सर विलियम जोन्स : बंगाल में अंग्रेजी शिक्षा 


हिंदुस्तान मे ब्रिटिश राज्य के इतिहास पर गौर करते हुए हमको पग- 
पग पर एक खास विरोधामास दिखाई देता है। अग्रेज़ो का हिंदुस्तान मे 
इसलिए आधिपत्य हुआ और वे दुनिया की एक प्रमुख शक्ति इसलिए 
बन गये कि वे बडी मशीनों की नई औद्योगिक सस्कृति के अगुआ थे। वे 
एक ऐसी नई ऐतिहासिक शक्ति का प्रतिनिधित्व करते थे, जो दुनिया को 
बदलते जा रही थी, और हालाकि उनको पता नही था, वे परिवर्तेत और 
क्राति के प्रतिनिधि थे। फिर भी सिवाय उस रहो-बदेल के, जो उन्हे अपनी 
स्थिति सुदृढ़ करने ओर देश और जनता का अपने फायदे के लिए शोषण 
करने के सिलसिले भे ज़रूरी मालूम हुई, उन्होंने हर तरह की रदहो-बदलू 
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को जान-वू कर रोका। उनका उद्देश्य और दृष्टिकोण प्रतिक्रियावादी था। 
कुड हदतक तो उसकी चजह उस सामाजिक वर्ग की पृष्ठभूमि थी, जिसके 
वे सदस्य थे, छेकित खानतार से उसकी वजह यह थी कि वे जानबूक कर 
प्रथतिणीद्ध दिशा में रहो-बदऊर को रोकता चाहते थे, क्योकि उस रहो- 
बदल से हिंदस्ताती जनता सजबूत होती और उसका नतीजा यह होता 
कि हिंदुस्तान पर अग्रेज्ञो प्रमुत्त घट जाय। जनता का डर उनकी सारी 
विचारवारा और साटी नीति में समाया हुआ था, क्‍योंकि न तो वे उतत 
जनता में घुलना-मिलना ही चाहते थे और न वे ऐसा कर ही सकते थे। 
उनको तो एक विदेशी शासक-समुदाय की तरह अलग और एक विजुकुछ 
जुदा भीर विरोपी जनता से घिरा रहना था। परिवर्तन हुए और कुछ तो 
प्रगतिशील दिशाओं में भी हुए, लेकिन वे ब्रिटिश नीति के बावजूद हुए, 
हाछाकि उनको उत्तेजना पच्छिम के सपर्क में आने से अग्रेज्ञो द्वारा ही 
मिली । ;े 

व्यक्तिगत रूप से अग्नेज़ों ने, जिनमे शिक्षा-प्रसार में दिलचस्पी रखने- 
वाले छोग भी थे, पूर्व में दिखचस्पी रखनेवाले लोग थे, सपादक थे और 
मिशन री छोग थे, और साय हो और दूसरे आदमियो ने हिंदुस्तान मे पच्छिमी 
सस्कृति छाने मे एक अहम हिस्सा लिया और अपनी इस कोशिश में उनको 
अकसर खुद अपनी सरकार से झगडना पडा। उस सरकार को आवुनिक 
शिक्षा-प्रसार के असर का डर था और इसीसे उसने उसके रास्ते मे वहुत- 
सी अडचने डाली, फिर मो हिंदुस्तान मे अग्रेज़ी विचार, साहित्य और 
राजनैतिक परपरा का प्रवेश करा देने का श्रेय उन योग्य और उत्सुक अप्रेजा 
की है, जिन्होंने अपने चारी तरफ हिंदुस्तानी विद्यायियों के उत्साही समु- 
दायो को इकट्ठा किया और जिन्‍्होने अपनी सस्कृति के फैलाने की बडी 
जोरदार कोशिशें की। (जब मैं अग्रेज़ी' लफ्ज़ कहता हू, तो उसमे सारे 
ग्रेट ब्रिटेन के निवासियों और आयरलेड के रहनेवालो को शामिल करता 
हू, हालाकि मैं यह जानता हू कि यह गलत और अनुचित है। लेकित मुके 
ब्रिटिश” रूपज़ नापसद है ओर शायद उस लफ्ज मे आयरलंड का समावेश 
नही होता। आयरलेड, स्काटलेड और वेल्स के निवासियों के सामने मैं 
क्षमा-प्रार्थी ह। हिंदुस्तान मे उन सबका व्यवहार एक-सा रहा है और यहा 
उन सबको एक ही समूह की तरह देखा गया है।) खुद ब्रिटिश सरकार 
भी, जिसको शिक्षा नापसद थी, परिस्थितियों से विवश हुई और उसको 
अपने वढते हुए काम के लिए क्लककों के तैयार करने और उनको शिक्षा 
देने का इतज़ाम करना पडा। इन छोटी-छोटी जगहो मे काम करने के लिए 
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इलेड से वडी तादाद में आदमियों को छाकर रसना उसको बिसात के 
चाहर था। इस तरह धीरे-धीरे शिक्षा का प्रसार हुआ और हालाकि वह 
बहुत सीमित थो और ग्रलत ढंग फो थी, फिर भी उसने ने थौर सक्रिप 
विचारों फे लिए दिमाग को सोच दिया। 

छापने की मशीन की, थीर असल भें हर एक मीन को ही, हिंदुस्तानी 
दिमाग के लिए भमदकीला जौर गनरनाव समझा गया। उनको विसी 
ज्षी ढग से बढ़ावा नही देना पा, पयोदि उससे भऔद्ोगिक तरवक्ी टी सकती 
थो भोर राजदोीह फैल सड़ता था। ऐसा कहा जाता है हि एक बार हेदरा- 
बाद के मिजाम ने विछायनों मणीने देखने को इच्छा प्राद की, नो इस पर 
वहाँ के रेजीटिंट में उसके लिए एक छापने की संगीत और एक हवा भरने 
का पर मेगा दिया। निज्ञाम की क्षणिक उत्सुकता के धांत हो जाने के वाद 
ये चीजें एक तरफ रस दो गई। लेकिन जब बलऊकते फीो सरकार ने यह सुना, 
तो उसने रेडीडरेंट के प्रति जपनी माराजगंी जाहिर फी और एक हिदुस्तानों 
रियासत में छापने की मशोन चलाने पर ती उसको सासनोर से फटकार 
गया। एस पर रेजोटेंट ने कहा थि' अगर सरकार चाहे, तो बह उस मशीन का 
खुफिया तोर पर तुडवा सकता है। 

लेकिन जहा निजी छापेखानों को बदावा नहीं दिया गया, बहा साथ 
ही सरकार हा काम बिना छगाई फे घल नहीं सकता था और इमलिए कल - 
कत्ता, मद्राम और दूसरी जगहों में सरकारी छापेसाने ोले गये। पहला 
निजो छापासाना बीप्टस्ट पादरियों ने श्रीरामपुर में चडाया, और पहुछा 
अखबार एक अग्रेश़् ते कठवत्ते मे सन १७८० में निकाला। 

ये, भर ऐमो ही और दूस रो तब्दीलिया घीरे-घीरे हुईं और हिंदुस्तानी 
दिमाग़ पर उनका सर हुआ। उनसे आधुनिक चेतना फैछो। सीये तौर 
पर तो यूरोप के विचारों से हिंदुस्तान वा एक चहुत्त छोटा-सा ही समुदाय 
प्रभावित हुआ, क्योकि हिंदुस्तान तो अपनी निजी दार्शनिक पृष्ठभूमि से 
दिपका रहा, जिसको वह पच्छिमो पृष्ठभूमि से अच्छा समझता था। पच्छिम 
का असली असर और आपात ता जिदगी के अमली पहुठू पर हुआ, जो 
साफ़ तौर पर पूर्व मे वेहनर था। नये तरीकों कौ--रेल, छापेलाना, दूसरों 
मशीनों और रूदाई के ज्यादा होशियारी के तरीकों की---अवहेऊना नही 
की जा सकती थी। ये तरीके परोक्ष रूप से पुराने तरोको को धकेलकर 
ऊर आ गये और हिंदुस्तान के दिमाग में सधय पैदा हुआ। सबसे ज्यादा 
स्पष्ट और गहरी रहदो-वदल यह थी कि पुरानी खेतिहरी की व्यवस्था हट 
गई और उसकी जगह व्यक्तिगत सपत्ति और जमीदारी की विचारपारा 
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ने छी, अर्थ-व्यवस्था मे ऋपये का छालूच हुआ और ज़मीन एक खरीदारी 
की चीज हो गई। जो चीज़ पहले रिवाज से मज़बूती से जमी हुई थी, अव 
रुपये से उप गई। 
हि खेनी-सयथी, शिक्षा-सवंधी, तदनीकी और टिमागी--ये सभी तब्दी- 
लिया हिंदुस्तान के और दूसरे बडे हिस्सों से बहुत पहले वगाल मे देखने 
में आई। उसकी वजह यह थी कि वगाछ में और दूसरे प्रदेशों के मकावले 
ब्रिटिश राज्य ५० बरस पहले कायम हो चुना था। इसीसे अठारहव, सदी 
के पिछले गचास बरसी में और उन्नीसवी सदी के पहले पचास बरनो मे, 
वगाल ने ब्रिथ्थि-भासतीय जीवन में एक प्रमुख भाग लिया! वगाल सिर्फ 
ब्रिटिण हुकूमत का ही केद्र नहीं था, वल्कि उसने अग्रेज़ी पढे-लिखे हिंदु- 
स्तानियों के पहले दल को तैयार क्या, जो ब्रिटिश ताऊत की छाथा में हो 
हिंदुस्तान के दूसरे हिस्सों में फैल गया। वगाछ में उन्नीसवी सदी में कितने ही 
महापृरुष पैदा हुए, जिन्होंने चाती हिंदुस्तान का सारढ्तिर और राजनैतिल 
मामलो में पथ-प्रदगन बिया, और उन्हीकी कोशियों से आगे चलकर नया 
राष्ट्रीय आदोलन साकार हुआ। बंगाल को ब्रिटिश राज्य की ज्यादा छवी 
जानकारी ही नदी थी, बल्कि उसको श्रिटिथ राज्य के उस थुरू के वक्‍त का 
भी तजुरवा था, जब वह बहुत ज्यादा सख्त और लचीला दोनो ना। उसने 
इस राज्य को मजूर कर लिया था भौर उत्तरी और मध्य-मारत के सिर 
भुकाने के बहुत पहले ही उसने उस राज्य से अपना मे बिठा लिया था। 
सन १८५७ के महाविद्वोह का वगाल में करीव-करीव नही के वरावर असर 
था, दैसे उस विद्राह की पहली चिनगारी सबोग से रलकत्तें के पास दमदम 
में ही प्रकट हुई थी । 

ब्रिटिश राज्य से पहले वगाल मुगल-साम्राज्य का एक बाहरी सूवा 
था। उसकी अहमियन थी, लेक्नि वह केंद्र से कटा हुआ-सा था। मध्यन्युग 
के शुरू-शुरू मे वहा के हिंदुओ मे कई गदे ढंग की पुजाए और तात्रिक रस्मे 
चालू थी। तव हिंदू-सुघार आदोलन शुरू हुआ और उसका सामाजिक 
रीतियो और कानूनों पर असर हुआ, यहातक कि कुछ दूसरी जगहों में भी 
विरासत के कुछ मान्य नियम कुछ हद तक वदलरू गये। चैतन्य ने, जो एक 
डे विद्वान थे और वडी निप्ठा और भावना के व्यक्त थें, श्रद्धा की वुनि- 
याद पर एक ढग का वेष्णववाद स्थापित किया और वग्राल की जनता 
पर वहुत प्रभाव डाछा। बगालियो मे ऊची बौद्धिक प्रतिमा और उतनी 
ही दृढ मावुक्ता का एक विचित्र सम्मिश्रण हुआ। उन्नीरुवी सदी के पिछले 
बरसो मे प्रेम और मानव-सेवा की निप्ठा की इस परपरा के एक दूसरे 
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सत-स्वभाव के व्यक्ति रामकृष्ण परमहस थे। उनके नाम पर एक सेवा 
की सस्या स्थापित हुई, जिसकी सामाजिक सेवाओ का छेखा बेजोड है। 
रामकझृप्ण मिशन के सदस्य पुराने फ्रेन्सिस्कनो की तरह घधैयें और प्रेम के 
साथ सेवा करने के आदशं से भरे हुए हैं, और क्वेकरो की तरह वे कुशल 
हैं, और उनमे दिखावा नही है। वे लोग अस्पताल और शिक्षा-सब्रधी 
सस्थाए चडाते हैं, और जब कभी हिंदुस्तान मे कही मी और कमी-कभी 
विदेश्ञों मे, कोई व्यापक दुर्घटना होती है, तो वे वहा की पीडित जनता को 
सहारा देने मे और उनकी सेवा करने मे रूग जाते हैं। 
रामकृष्ण पुरानी हिंदुस्तानी परपरा के प्रतिनिधि थे। उनसे पहले, 

अट्ठारहबी सदी मे ही वगाल मे एक और प्रमुख व्यक्ति हो चुके थे। वह 
थे राजा राममोहन राय। वह एक नये ढंग के आदमी थे। उनमे पुरानी और 
नई, दोनों ही तरह की, शिक्षा का मेल था। वह हिंदुस्तानी विचारवारा 
ओर हिंदुस्तानी दर्शन-शास्त्र से सुपरिचित थे, और साथ ही वह सस्कृत, 
अरबी आर फ़ारसी के विद्वान थे। वह उस हिंदू-मुस्लिम सस्कृति की उपज 
थे, जो उस समय हिंदुस्तान के सास्क्ृतिक वर्ग के छोगो मे फैली थी। हिंदु- 
स्तान में अप्रेज़ों के आने से और साथ ही उसकी कई तरह की श्रेष्ठता को 
वजह से, राममोहन राय के जिज्ञासु और साहसी मस्तिष्क ने उनकी सस्क्ृति 
के आवारो को जानना चाहा। उन्होने अग्रेज़ी पढी, लेकिन इतना काफी 
नथा, उन्होंने पच्छिम के घ॒र्म और वहा की सस्क्ृति के स्लोत को खोज पाने 
के लिए यूनानी, लातोनी ओर इन्नानी भाषाएं पढी। हालाकि उस वक्‍त 
तकनीकी परिवर्तन इतने जाहिर नही थे जितने कि वे बाद मे हुए, फिर भी 
पच्छिमी सम्यता के तकनीकी पहलू और विज्ञान की तरफ उनका खिंचाव 

हुआ। दाशनिक और विद्वत्तापूर्ण रंचि की वजह से राममोहन राय लाज़िमी 

तौर पर पुराने साहित्य की ओर भुक्रे । उनका ज़िक्र करते हुए पूर्वीय 

विषयो के जानकार मोनियर विलियम्स ने कहा है--/दुनिया के वह पहले 

आदमी हैं, जिन्होंने धर्मों का आपस मे मिलान करते हुए अध्ययन करने की 

परिपाटी की खोज की।” फिर भी, साथ-ही-साथ, वह शिक्षा को आधुनिक 

ढाचे मे ढालने के लिए उत्सुक थे और वह उसे पुरानी परिपाटी के चगुरू 

से निकालना चाहते थे। उन शुरू के दिनो मे भी वह वैज्ञानिक तरीको के 

पक्ष मे थे, और उन्होने गवर्नर जनरल को गणित, भौतिक विज्ञान, रसायन 

शास्त्र, जीव-विज्ञान आदि दूसरी उपयोगी विद्याओ की शिक्षा की हुछरत 

पर ज़ोर देते हुए लिखा। 

वह केवल एक विद्वान और अन्वेषक ही नही थे, सबके ऊपर वह एक 
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सुधारक थे। शुरू के दिनो मे उन पर इस्लाम का असर हुआ था और वाद 
में कुछ हद तक ईसाई-घर्मं का, लेकिन फिर मी वह अपने धरम में दृढ़ता के 
साथ जमे रहे। हा, उस घर्मं को उन्होंने उन कुरीतियो और झुप्रयाओं से, 
जो उस वक्‍त उससे जुड गई थी, छुडने की कोशिश की । सती-प्रया को बद 
करने के लिए उन्हीके आदोलन को वजह से खासतोर से सरकार ने उस पर 
रोक लगाई | यह सतो-प्रया, जिसमें स्मियों को पति के साथ चिता पर 
/ जलाया जाता था, कभो भी व्यापक नही थी। ऊचे वर्ग में कभी-कभी ऐसी 
घटनाए हो जाया करती थी। श्वायद यह रिवाज हिंदुस्तान में तातारों के 
साथ आया। उनमे यह रिवाज था कि मालिक के मरने के बाद उसके नोकर 
अपने-जआपको मार डालते। छुरू के सस्कृत-साहित्य में सत्ती-प्रया को बुरा 
कहा गया है। अकवर ने उसे रोकने की कोशिश की और मराठे भी उसके 
खिलाफ थे । 
राममोहन राय हिंदुस्तानी अखवारो के कायम करनेवालो मे एक थे। 
सन १७८० के बाद हिंदुस्तान के अग्रेज़ो ने कई अखबार निकाले। ये आम- 
तौर पर सरकार की कडी आलोचना करते और सरकार से अकसर उनका 
भंगडा होता और उन पर सेंसर रहता। हिंदुस्तान मे अखवारो की आज़ादी 
के लिए सबसे पहले अग्रेज़ो ने आवाज़ उठाई। इन अग्रेज़ो मे से एक जेम्स 
सिल्क वकिधम ये, जिनकी अब भी याद की जाती है। सरकार को वजह 
से इनको हिंदुस्तान छोडकर वाहर जाना पडा। पहला अख़बार, जिस 
पर हिंदुस्ताना नियत्रण था और जिसका सपादन भी हिंदुस्तानियों ने किया, 
सन १८१८ में (अग्रेज्ञी मापा मे) निकक्‍ला। और उसी साल श्रीराम- 
पुर के बैप्टिस्ट पादरियो ने बगाऊ मे दो पत्र--एक मासिक और एक 
साप्ताहिक निकाले। हिंदुस्तानी भाषा मे सामयिक रूप से निकलनेवाले 
ये पहले पत्र थे। उसके बाद अग्रेज़ी में और हिंदुस्तानी भाषाओं में कई 
अखबार और कई सामयिक पत्र कलकत्ता, बबई और मद्रास से कुछ ही 
समय के अदर निकलने लगे। 
इसी बीच मे अस्वारों की आज़ादी के लिए लडाई शुरू हो चुकी थी, 
जो कितने ही उतार-चढाव के साथ अबतक जारी है। सन १८१८ मे मशहूर 
रेगुलेशन न० ३ का जन्म हुआ, जिसके मुताबिक किसी शख्स को विता 
मुकदमा चलाए नजरबद किया जा सकता था। यह रेगुलेशन आज भी 
अमल मे छाया जाता है और वहुत-से आदमी इस १२६ बरस पहले की घारा 
.... | जेल मे रखे जाते है। 
/.. '” राय का कई अखबारों से सवव था। उन्होंने अग्रेजी और 
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बगला, इन दो भाषाओं की मिली-जुली एक पश्तिका निकाली और वाद में 
उन्होंने एक साप्ताहिक पत्र फारसी भाषा में इस कारण प्रकाशित किया कि 
सारे हिंदुस्तान मे उसका चलन हो सके। उस वबत हिंदुस्तान में फारसो ही 
सारे सम्य समाज की भाष। थी। लेकिन १८२३ में प्रेस-नियश्रण के लिए नये 
कानून बनने पर इसको बंद होता पडा। राममोहन राय ने ओर दूसरे आद- 
मिया ने इन कानूना का जोरदार विरोध किया, यहातक फि उन्होने इग्लैड मे 
मत्रिमडल के पास एक अर्जी भेजी । 
राममोहन राय के सपादकोय काम का खासतौर से उनके सुधार- 
आदोल्न से सबंध था। कट्टर समुदायों को उनका समनन्‍्वयकारी और 
विश्ववबुत्व का दृष्टि-विदु बहुत नापसद था और चे उनके चढुत-से सुधारों 
का भी विरोव करते थे। लेकिन उनके अपने भी कट्टर समयक ये। इन्ही 
में ठाकुर-कुटुब भी था, जिसने बाद में बगारू की नई जागृति में एक खास 
हिस्सा लिया। राममोहन राय दिल्‍्ली-सम्राट की ओर से इग्लैंड गये और 
वहा ब्रिस्टल में ही उनकी मृत्यु हो गई । 
राममोहन राय ने और ठाकुर-कुटुब ने अग्रेशी घर पर पढी। कोई 

अ्रेज्ी स्कूल या कालेज उस वक्‍त नहीं थे भर सरकारी नीति हिंदुस्तानियों 
को अग्रेशां सिखाने के सहत खिलाफ थी। सन १७८१ में सरकार ने कलकत्तें 
में हिंदू कालेज और कलकत्ता मदरसा कायम किया । पहली सस्था सस्क्ृत 
को पढाई के लिए थी और दूसरी सस्था अरबी की पढाई के लिए। सन 
१७८१ में बनारस भें एक सम्कृत कालेज सोला अया। शायद १८१० 

के वाद ईसाई पादरियो की तरफ मे अग्रेज़ी सिखाने के लिए कुछ स्कूल खुले । 

सन १८१० के वाद सरकारी हलकी मे भी ऐसे खयाल के छोग हुए, जो अग्रेजी 
पढ़ाने के तरफदार थे, लेकिन उनके मत का विरोध किया गया। जो भी हो, 

तजुखे के तौर पर, दिल्ली के अरबी स्कूल मे अग्रेज़ी दर्ज भी शुरू किये गये 

और ऐसे दर्जे कलकत्ते की कुछ सस्वाओी में भी खोले गये। अग्रेश्जी पढाने 

के पक्ष मे अतिम निर्णय सन १८३५ की फरवरी के मेकॉले के शिक्षा-सवधी 

नोट से हुआ। वाद मे कलकते मे प्रेसीडेसी कालेज कायम हुआ । सन १८५७ 

में कलकत्ता, ववई और मद्रास की यूनिवर्सिटियो का काम शुरू हुआ। 

_ अगर एक तरफ हिंदुस्तान में ब्रिटिश सरकार हिंदुस्तानियों को 
अग्नेज़ी पढाने के खिलाफ़ थी, तो दूसरी तरफ ब्राह्मण विद्वान कुछ दूसरे ही 
कारणों से अग्रेज़ो को सस्क्ृत पढाने के और भी ज्यादा खिलाफ थे। जब सर 
विछृपिम जोन्स, जो पहले से ही कई भापाए जानते थे और जो एक बड़े 
विद्वान ये, हिंदुस्तान के सुप्रीम कोर्ट के जज बनकर आये, तो उन्होंने सस्कृत 
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सीखने की अपनी इच्छा प्रगट की। और हाहाकि बहुत बडा पारितोषिक 
देने को कहा गया, लेकिन कोई भी दाहाण एक विदेशी और विधर्भी को देव- 
वाणी सिखाने को तैयार नहीं हुआ। जोन्स को आख़िर बहुत मुश्कितो 
से एक अ-ब्नाह्मण वैद्य मिले, जो अपनी खास शर्तों पर ही सल्कृत पढ़ाने को 
तैयार थे। हिंदुस्तान की प्राचीन भाथा को सीखने के लिए जोन्स इतने 
ज़्यादा उत्सुक थे कि उन ने सारी शर्ते मान ली । सस्कृत ने, और खासतौर 
से पुराने भारतोय नाटकों ने, उनको मोह लिया। उन्हीके लेखों और अनुवादो 
से यूरोप को पहली वार सस्क्ृत-साहित्य के मडार की ऋलक मिली । सम 
१७८४ में जोन्स ने बंगाल की एशियाटिक सोसाइटी कायम की, जो बाद मे 
रॉयल एशियाटिक सोसाइटी कहलाई। हिंदुस्तान अपने प्रतचीन-साहित्य को 
खोज के लिए जोन्स और कूसरे यू रोपीय विद्वानों का बहुत एह्सानमद है। 
यह सही है कि हर यूग मे उस साहित्य के ज्यादा हिस्से से छोग परिचित थे, 
लेकिन उनकी जानकारी कुछ खास समुदायों तक ही सीमित थी और 
सास्कृतिक क्षेत्र मे फारसी का आविपत्य ही जाने से छोगो का ध्याव उधर 
से हट गया था। हस्तलिखित ग्रयो की तलाश से बहुत-से अपरिचित 
ग्रथ सामने आयें और आवुनिक आलोचनापूर्ण ढग के अपनाने से इस वित्वृत 
साहित्य को, जो सामने आया, एक नई पृष्टमूमि मिली। 

छापने की मशीत के चलन और उपयोग से प्रचलित हिंदुस्तानी माषाओं 
की वृद्धि को बहुत बडा प्रोत्साहन मिला। इनमे से कुछ माषाए, मसलन हिंदी, 
वगला, गुजराती, मराठो, उर्दे, तमिल, और तेलुगू बहुत अरसे से सिर्क 
प्रचलित ही नही थी, वल्कि उनमे साहित्य-निर्माण हो चुका था। उनकी 
बहुत-सी कितावे आम जनता में खूब प्रचलित थी। ज्यादातर ये महाकाद 
था कविताएं गीतो और भजनों के सम्रह के रूप मे होती, जिनको आसानी से 
याद रखा जा सकता था। उनमे उस वक्‍त क रीव-क रीव गद्य साहित्य विल॒कुल 
न था। ज्यादा गभीर छेख सस्क्ृत और फारसी में होते थे, और हर 
धुसस्क्ृत आदमी के लिए उनमे से किसी एक को जानना जरूरी था। इसे 
दो प्राचीन मापाओ का एक प्रभाव-स्थान रहा और उनसे आम लोगो की 
प्रातीय भाषाओं की तरवकी मे रुकावट हुई। कितावो की छपाई से 
और अखबारों से इन प्राचीन भाषाओं का गढ दूर्ट और फौरन ही अआतीय 
भाषाओं में गद्य-साहित्य की तरक्की हुईं। उस वक्‍त के ईसाई परादरियो 
ने, खासतौर से श्रीरामपुर के वैप्टिस्ट मिशनरियों ने, इस काम मे बहुत 
मदद की। गैर-सरकारी त|र पर पहले-पहल उन्होंने ही छापेखाने क्रायम 
किये थे और वाइविल का हिंदुस्तानी भाषाओं मे, गद्य मे अनुवाद करने 
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की उनकी कोशिशों को काफी कामयावी मिली। 

नुपरिचित भाषाओं से काम लेने में कोई मुश्किल नहीं थी। लेकिन 
ईसाई पादरी और भी आगे वढे और उन्होंने कुछ छोटी जीर अविकसित 
भाषाओं को भी अपनाया और उनको स्वरूप दिया। उन भाथराजों के लिए 
उन्होंने व्याकरण बनाये और शब्द-कोप वैधार किये। यहातक फ़ि उन्होंने 
पहाड़ियों और जगल के आदिवासियों की वोल-चाल को भाषा को सीसा 
भौर उनके छिए लिपि मी निकली। इस तरह हालाकि ईसाई-पमं-प्रचारको 
का थाम रिहुस्तान में हमेशा ही प्रशयतीय नहीं रहा, छेकिन एस मामले मे, 
भौर साथ ही छोक-साहित्य के मफ़लन के सिलसिले मे उन्होंने सचमुच ही 
हिंदुस्तान की बहुत सेया की है। 

दिक्षा-प्रसार के सिलसिले में ईस्ट इंडिया कपनी को जो मिकक थी, 
घह सही सावित हुई, क्योंकि सन १८३० में कलफत्ते के हिंदू कालेज के 
यिद्याधियों फी एक ठोली ने फुछ सुधारी की माग की । (एस कालेज मे 
सिर्फ सर इत ही पढ़ाई जाती थी और भग्रेजी घिल्कुल नही पढाई जाती थी। ) 
उद्धोंने कपनी की राजनैतिक ताकत को सीमित फरने और अनिवाय रूप 
से गुपत शिक्षा देने फी माग फी। हिंदुस्तान में निशुल्क शिक्षा अति प्रादीन 
समग्र से प्रचलित थी। वह शिक्षा पुरानी रछूकीर की थी और कोई बहुत 
अच्दी यथा छामरायक नहीं थी अकिन वह विना किसी खर्च के गरीब 
दिधार्यी को मी मिलती थी। उसमे शिक्षक की ऊुछ व्यक्तिगत सेया करनी 
पदनी थी। इस मामछे से टिदू और मुरिलम परपराए एय्न्सी पी। 


डरेव हितुस्तान की कहानी 


लोगो से कब्जा छीव लिया गया और स्कूलो और काछेजो की गुजर की 
आमदनी खत्म हो गई। इस तरह, एक बहुत बडा रकवा छीना गया भर 
बहुत-से पुराने धराने बरवाद हो गये। वे शिक्षण-सस्थाएं, जो इस मृआफी 
पर गुज़र करती थी, खत्म हो गई और उनसे ताल्लुक रखनेवाल़े अध्यापको 
की एक बहुत बडी तादाद बेकार हो गई। 

इस तरीके से वयाल की पुरानी सामतवादी जमात, जिसमे हिंदू भर 
मुसलमान दोनो ही थे, और साथ ही वे लोग, जो इनके सहारे गुजर करते 
थे, बरबाद हुए। एक वर्ग के रूप मे मुसलमान ज्यादा सामतवादों थे और 
मुआफी का फायदा उठानेवाले भी ज़्यादातर वही थे, इसलिए हिंदुओ के 
मुकाबले मे उनकी ज़्यादा हानि हुई। हिंदुओ में मध्यम वर्ग के छाग्रो की 
मुसलमानों के मुकाबले मे कही ज़्यादा बडो तादाद थी, जो व्यापार और 
व्यवसाय मे या दूसरे पेशो मे लगी हुई थी। ये लोग दूसरी चीज़ों से प्यादा 
आसानी से मेल बिठा सकते थे ओर उन्होंने तेज़ी से अग्रेज़ी शिक्षा को 
अपनाया। साथ ही वे अग्रेज़ों के लिए छोटा नौकरियों मे ज़्यादा उपयोगी 
थे। मुसलमान अग्रेज़ी शिक्षा से अलग रहे और बगाल मे खुद अग्रेज़ शासक 
उनके खिलाफ थे। उनको यह डर था कि पुराने शासक-वर्ग के बचे हुए ये 
हिस्से कह्दी उपद्रव न करे। इस तरह शुरू मे बगाली हिंदुओ को छादी 
सरकारी नौकरियों मे एकाधिपत्य मिल गया और वे लोग उत्तरी सूवो मे 
भी भेजे गये। वाद पुराने घरानो के कुछ वचे हुए मुसलमानों को भी 
इन नौकरियों मे शामिकत्त कर लिया गया। 5 

भग्नेज़ी शिक्षा से हिंदुस्तानी क्षितज विस्तृत हुआ, अंग्रेजी साहित्य 
और ससस्‍्थाओ के लिए दिल मे इज्जत हुई, हिंदुस्तानी ज़िंदगी के कुछ पह- 
लुओ और उनकी कुछ रीतियो के खिलाफ [विद्राह हुआ और राजनेतिक 
सुधार की माग वढ़ा। इस नई पेशेवर जमात' मे राजनैतिक हलचल मे 
नैतत्व किया और सरकार के सामने अपने पक्ष को रखा। असल म अंग्रेजी 
पढे-छिखे इन पेशेवर लोगो का एक नया वर्ग बन गया, जो आगे चछव र 
सारे ही हिंदुस्तान मे फैलनेवाछा था। यह एक ऐसा वर्ग था, जिस पर 
पच्छिमो विचारों और तरांको का असर था आर जो आम छागा से बेल 
रहा करता था। सन १८५२ में कलकत्ते में ब्रिटिक्ष इडियन एसासिएशन 
कायम हुआ। यह इडियन नेशनल काग्रेस का पृवामास था, लेकिन अमा सन 
१८८५ में होनेवाली काग्रेस की शुरुआत तक तो एक पीढी का अरसा पडा 
था। इसी अरसे मे १८५७-५८ का विद्राह हुआ, उसका दमन हुआ भरि 
उसके नतीजे सामने आये। उस सदी के बाच मे बगाल मे, और उत्तरी और 
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मध्य हिंदुल्तान में जो फर पा, वह यह था कि जहा एए तस्फ यगाल मे नये 
पढ़े-लिल (खासतौर से हि लोग) अपेजो साहित्य और विद्यारों से प्रभा- 
वित हो चुके ये और राजन॑तिक-वैवानिक सुधार के लिए इंग्लेड की तरफ 
आसे उठाये हुए पे, दहा दुमरी तरफ ये दूसरे हिल्‍्मे विद्वह फी सावचनाओों 
से सील रहे थ। 
और जगही के मुकाबले में ध गाल भे विटिश राज्य का और पन्द्िम 
का असर ज्यादा साफ टिखाई देना है। सेतिहरी अमं-व्यवत्या विज॒कुर 
दूट गई थी और पुराना सामतवादी वर्ग पत्म कर दिया गया पा। उनको 
जगह जमीन के नये मालिक आ गये थे, जिनका जमीन से परपरा का छगाव 
चहुत ही कम था, जौर जिनमे पुराने सामतवादों जमीदारों फे गृष तो 
करीब-करीव कोई भी नहीं थे, विन जिनमे उनकी ज्यादातर बुराइया 
जरूर थी। किसानो को अकाल और लूट का सामना करना पढ़ा और ये 
बेहद ग्रोच हो गये। तरह-तरह के कारीगर छोगो की जमात तो करीब- 
करोब मिटा ही दी गई। इन दृट्री-फटी बुनियादों पर ऐसे नये समुदाय 
और नयें वर्ग सझे हुए, जो प्रिटिण साज्य की उपज थे और जो उससे कितने 
ही रूपो मे सवधित थे। साथ ही थे सौदागर लोग थे, जो प्रिटिण कार-बार 
और तिजारत के दलाल थे और जो उसकी जूठन से फायदा उठाते थे। इनके 
बलावा, छोटी नौकरियों में और विद्वत्तापूर्ण व्यवसायों मे वे पढे-लिये छोग 
थे, जो विभिन्न परिमाण में अग्रेज़ी विचारों से प्रमावित हुए थे और जो 
प्रगति के लिए प्रिटिण ताकत की तरफ आशा से आे छगाये हुए थे। 
इनमे हिंदू समाज के साम्राजिक ढाचे और उसकी कट्टर रीतियो के सिलाफ 
विद्रोह हुआ। उन्होंने प्रेरणा के लिए अंग्रेजी उदारता और समस्याओं पी 
तरफ आसे द्ठाई। 
बगाल के हिंदुओं के ऊपरी दर्जे पर यह असर हुआ। हिंदुओं की आम 

जनता पर कोई जाहिर असर नही हुआ और छायद वहां के हिंदू नेताओ 
ले भी आम जनता के वारे मे कुछ नही सोचा। कुछ मिने-चुने आदमियो 
को छोडकर, मुसलमानों पर कोई असर नही हुआ और वे जान-चुककर इस 
नई शिक्षा से अलहदा रहे। वे पहले भी आधिक दृष्टि से पिछड़े हुए थे, 
अब और भी ज़्यादा पिछड गये। उन्नीसवी सदी में दगाल मे कितने ही 
प्रतिमाशाली हिंदू हुए, लेकिन उस दौरान से वगाल भें उस प्रतिमा का 
शायद एक भी मुसलमान नेता नही हुमा। जहातक आम जनता का सवारू 
है, हिंदुओं और मुसलभानी मे कोई भी खास फर्क नहीं था। 

में आदतों का, रहन-सहन का, भाषा का, गरीबी और 
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पन था। असलियत मे हिंदुस्तान भर में कही भी हिंदुओ और मुसलमानों 
मे इतना कम अतर नही था, जितना वगाल मे था। शायद ९८ फो-सदी 
मुसलमान पहले हिंदू थे और अब उन्होंने धर्म-परिवर्तन कर लिया था 
भीर वे आमतौर पर समाज के सबसे निचले दर्जे के थे। जनसख्या के 
लिहाज़ से शायद मुसलमान हिंदुओं के मुकावले मे कुछ ज़्यादा थे! (आज- 
कल बगाल में आवादी का अनुपात यह है ५३ फो-सदी मुसछमात, ४६ 
फो-सदी हिंदू, १ फी-सदी और दूसरे र|ग।) 

ब्रिटिश सत्व के शुरू के ये सब नतीजे, और विभिन्न आधिक, सामा- 
जिक, वीद्धिक और राजनैतिक आदोलन, जो उनकी वजह बंगाल मे हुए, 
हिंदुस्तान मे भौर दूसरी जगहो मे भी दिखाई देते हैं, लेकिन कम और अछ्ग- 
अल्‍ूग परिमाण मे। दूसरों जयहो मे सामतवादी ढाचे का और पुरानी भर्ष- 
व्यवस्था का खात्मा धीरे-धीरे हुआ और मुकाबले मे कम हद तक हुआ। 
असलियत में उस ढा।चे ने विद्रोह किया आर यहातक कि कुचले जाने के 
बाद भी वह कक 8 त बच रहा। उत्तरी हिंदुस्तान के मुसलमान बंगाल 
के अपने घर्म-माइयो के मुकाबले मे सास्कृतिक और आशिक दृष्टि से ऊचे 
थे, छेकिन पच्छिमी शिक्षा से वे भी अलहदा रहे। हिंदुओ ने इस शिक्षा को 
ज़्यादा आसानी से अपनाया और वे पच्छिमी विचारों से ज़्यादा प्रभावित 
हुए। छोटी सरकारी नौकरियों मे और दूसरे अच्छे पेशो मे मुसलमानों के 
मुकाबले मे हिंदू कही ज्यादा थे। सिर्फ पजाब में ही यह फक इतना ज्यादा 
नही था। ग 
हे सन १८५७-५८ मे विद्रोह मडका और उसे कुचछ दिया गया, है 
बयाऊ करीव-करीब उससे अछूता रहा। पूरी उन्नासवी सदी मे वहा अग्रेरी 
पढी-लिखी जमात ने इग्लेंड को तरफ श्रद्धा से देखा और उन्होंने इग्लैंड की 
मदद से और उसके सहयोग से आगे बढने की आशा की। सस्क्ृति के 
मैदान में एक नई जागृति हुई और बगरा भाषा की असाधारण उच्नात्त 
हुई और बगाल के नेता राजनैतिक हिंदुस्तान के नेता के रूप मे सामने 
भाये। 
उन दिनो बगाल के दिमाग मे इस्लेड के प्रति जो आदर और विद्वास 
भरा हुआ था, उसकी और साथ ही, सुदृढ सामाजिक रीतियो के ख़िलाफ़ 
विद्रोह की झलक उस हृदय-स्पर्शी संदेश से मिलती है जो अपनी मृत्यु से 
कुछ महीने पहले, अपनी अस्सीवी वर्ष-याठ पर (मई १९४१) में श्री खवीह- 
नाथ ठाकुर ने दिया। उन्होंने कहा--- जब मैं पीछे मुडकर अपने जीवन के 
युग को देखता हु और अपने बचपन की वढवार के इतिहास को सप्दता से 
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देखता हू, तो उस परिवर्तन को देसकर, जो मेरे रुख मे हुआ और जो मेरे 
देशवासियों की मनोवृत्ति हक! है--एक ऐसा परिवतन, जिसके अदर 
एक अत्यत दुप का कारण है--तो मैं चकित रह जाता हू 

“गानव के वृहत्तर समार से हमारा सीया सपर्क उस अग्रेज जनता के 
तत्कालीन इतिहास से जुडा हुआ है, जिससे उन शुरू के दिनों मे हमारा 
परिचय हुआ। विश्येप रूप से उन्हीके विस्तृत साहित्य के द्वारा हमने अपने 
हिंदुस्तानी तो पर आनेवाले इन आगतुको के बारे में अपने विचार बनाये। 
उन दिनों हमको जिस ढग की शिक्षा दी जाती थी, न तो यह काफी थी 
और न वह कई तरह की थी, और उसमे वैज्ञानिक जिश्ासा की भावना 
भी जाहिर नही होती थी। इस तरह उनका क्षेत्र खामतौर से त्तीमित 
होने की वजह से उन दिनों के पढें-लिखें आदमी अग्रेजी भाया जौर साहित्य 
की जोर जाते। उनके दिन जौर रात, वर्क के ओजस्वी भाषणों से, मैकॉ् के 
लब्ें-लगे वावयों से, शेक्सपियर के ड्रामा, वायरन के काव्य और खासतौर 
से उन्नीसवी सदी की अग्रेजी राजनीति की उदारता की विवेचना से जग- 
मगाते रहते। 

“हालाकि उस समय अपनी राष्ट्रीय आज़ादी पाने की कुछ दूसरी 
कोशिश की जा रही थी, लेकिन दिल मे अग्रेज-जाति की उदारता मे हमारा 
विष्वास लुप्त नही हुआ था। हमारे नेताओं के दिलों में यह यकीन इतना 
पक्का जमा हुआ था कि उनको यह आशा थी कि विजेता अपनी ही मेहर- 
वानी से विजित जनता की आजादी का रास्ता खोल देगा। इस विश्वास 
की बुनियाद इस वात पर थी कि उस वक्‍त इस्लेड मे उन सब छोगा को 
शरण मिल जाती थी, जिनको सरकारी कोप की वजह से अपने देश को 
छोडकर भागना होता था। उन राजनैतिक सत्याथियों का, जिन्होंने अपनी 
जनता की इज्जत के लिए मुत्तीवर्ते उठाई थी, इग्लेंड मे खुला स्वागत होता 
था। अग्ेज्ञो के स्वभाव मे इस उदार मानवता की अभिव्यकित से मैं प्रमा- 
वित हुआ भौर इस तरह मैंने उनको अपने सर्वाच्च सम्मान का आसन 
दिया। उनके राष्ट्रीय स्वमाव की यह उदारता साम्नाज्यवादी अहकार से 
अभी कल्पित नही हुई थी। करीब इसी वक्‍त, जब मैं छड़का ही था, इग्लेड 
में मुर्के पाल्मिट मे, और बाहर भी, जॉन ब्राइट के भाषण सुनने के अदसर 
मिल्े। उन व्यास्यानों को ज़वरदस्त उदारता ने, जो सारी सकरी राष्ट्रीय 
सीमाओो को पार किये हुए थी, मेरे दिमाग पर इतनी गहरी छाप डालो कि 
आज रे जब सारा माया-जाछ हट गया है, उसका थोडा-सा असर 
हुआ है। 
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“सचमुच ही अपने शासको की दया पर घृगास्पद निर्भरता की भावना 
कोई अभिमान की चीज नही थी। हा, जो बात खास थी, वह यह थी कि 
हमने मानवीय महानता को, चाहे उसकी अभिव्यक्ति एक विदेशी आदमी 
में ही क्यो न हुई हो, जी-जान से मजशूर किया। मातवता के स्वात्तिम और 
सर्वश्रेष्ठ उपहारों पर किसी विशेष जाति या विशेष देश का एकाधिप् 
नही हो सकता। उनके क्षेत्र को न तो सोमित ही किया जा सकता है और 
ने वे कजूत के ज़मीन में गडे हुए संश्रह की तरह हो सकते हैं। यही वजह 
है कि अग्नेज़ी साहित्य, जिसने गुजरे हुए जमाने मे हमारे दिमाग़ का पोषण 
किया, अब भो हमारे अतरतम में गूजता है।” 

आगे चलकर श्रा रवोदनाथ जातीय-परपरा से निर्वारित उचित व्यव- 
हार के भारतीय आदर्श को चर्चा करते हैं--- स्वय-सकीर्ण और दोर्ष काल - 
से सम्मानित इन सामाजिक रीतियो का जन्म उस सीमित भौगोलिक प्रदेश 
मे हुआ और वही पर इनका चलन रहा, जो सरस्वती और द्वि्दृवती नदियों 
के बोच मे था ओर उसको ब्रह्मावत्त कहा जाता था। इस तरह आइडबर पूर्ण 
व्यवह्यरवाद बीरे-बीरे स्वतत्र विचार पर छा गया ओर उचित व्यवहार' का 
वह विचार, जो मनु को ब्रह्मावत्ते में सुस्थापित मिला, घोरे-बोरे सामाजिक 
अत्याचार के रूप मे परिणत हो गया । 


“मेरे बचपन के दिनो मे वगाल के सल्कृत और पड़े-लिखे समुदाय 
मे, जो अप्रेशों शिक्षा मे पला था, समाज के इन कठोर नियमों के विरुद्ध 
विद्रोह की भावना भरी हुई थी । उन्होंने व्यवहार के इन निश्चित 
रा के स्थान पर अग्नेज्ी अर्य मे सम्यता के अर्ये को मजूर कर 

7। 

“खुद हमारे ही घराने मे केवछ उसके ताकिक और नैतिक देग के कारण 
इस भावना-परिवर्तेन का स्वागत किया गया और उसका भ्रभाव हमारे 
जोवन के हर एक क्षेत्र में महसूस हुआ। उस वातावरण के जन्म लेते 
वजह से और साहित्य मे हमारा एक आतरिक पक्षपात होने के कारण 
मैंने अग्रेज़ी को अपने हृदयासन पर विठा दिया। इस तरह मेरे जीवन के 
पहले अध्याय समाप्त हुए। तब वह समय आया, जब हमारी दिशाए भिन्न 
हुई, और उस वक्‍त'घोखे को जानकर वढी तकलीफ हुईं। उसके वाद 
मुझे दिल-ब-दिन यह देखने को ज़्यादा मिला कि वे छोग, जो सम्यता की 
सर्वोच्च सचाइपो को मजूर करते हैं, राष्ट्रीय स्वार्थ का सवाल आने पर 
कितनी आसानी से अपने-आपको उनसे अछूग कर लेते हैं।” 
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७: सन्‌ १८५७ का भहा विद्रोह : जातीय अहंकार 

करीब एक सदी तक ब्रिटिश हुकूमत मे रहकर बंगाल ने उससे अपना 
मेल बिठा लिया था। किसान अकाल से बरवाद हो गये थे और नये आधिके 
बोको से पिस रहे थे। नये पढे-लिले लोग पच्छिम की तरफ देख रहे थे 
और यह उम्मीद कर रहे थे कि अगेज़ी उदारता के जरिये तरक्क्री होगी। 
यही दात कमो-वेश दब्खिनी और पच्छिमी हिंदुस्तान में, मद्रास और ववई 
में धी। लेकिन उत्तरी सूवो भे इस तरह का कोई भी भकाव या फरमा- 
बरदारी नही थी और विद्रोह की भावना आम जनता भें, और खासतौर 
से सामतवादी सरदारो और उनके अनुयायियों में, वढ रही थी। जनता में 
भो असतोप और जोरदार ब्रिटिश विरोबी भावनाएं खूब फैली थी। ऊचे 
वर्ग के लोगो को इन विदेशियो की अकड और उनका अपमानजनक व्यव- 
हार वहुत अवरता। जनता को ईस्ट इंडिया कपनी के अफसरों के छालच 
या अनजानपन की वजह से बहुत मुसीवर्तें उठानी पडती। ये अफसर उनकी 
वहुत अरसे से प्रचलित रीतियो को अवहेलना करते और देशवासियों के 
विचारों का कोई ध्यान ही नही देते। एक बहुत बडी आबादी पर मनमानी 
करने की ताक़त से उनके दिमाग फिर गये थे और उन्हे कोई भी रोक या 
लगाम वरदाक््त नही थी। यहातक कि नई न्याय-प्रणाली, जो उन्होंने कायम' 
की, वह भी एक आतक की चीज़ बन गई, क्योकि एक तो उसमे बहुत-सी 
उलभनें थीं कौर दुसरे न्यायाधीश देश की मापा और प्रयाओ से अप- 
रिचित थे। 

सन १८१७ मे ही सर टॉमस मुनरो ने गवर्नर जनरल छॉडे हेस्टिग्ज 
को ब्रिटिश हुकूमत के फायदे बताने के बाद कहा--“लेकिन ये फायदे वहुत 
महरगे पड़े हैं। जनता की आज़ादी, राष्ट्रीय स्वभाव और जनता को जो 
चीज़ भी सम्माननीय बनाती है, उसके वलिदान की कीमत पर ये फायदे 
खरीदे गये हैं। इसलिए अग्रेजी ताकत से हिंदुस्तान को जीतने का नतीजा 
यहा की जनता को उठाने की जगह उसको गिराना होगा। शायद जीत 
की ऐसी कोई मी मिसारू नही है, जिसमे देशवासियों को सरकारी 
काम से इतना ज्यादा अलग कर दिया गया है, जितना कि ब्रिटिश 
भारत में ।” 

इस तरह मुनरो ने हुकूमती ढाचे मे हिंदुस्तानियों को शामिल करने 
के लिए कहा। एक साल बाद मुनरों ने फिर कहा---'बिदेशी विजेताओं 
ने देशवासियों के साथ द्विसा का और अकसर बहुत ज़्यादा बेरहमी का 
वरताव किया है, लेकित किसीने भी उनसे इतनी मफरत का वरताव नही 
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किया, जितना हमने किया है। किसीने मी सारी जनता को अविश्वसनीय 
बताकर, ईमानदारी के लिए असमर्थ बताकर, इतना करूकित नही किया, 
जितना हमने किया है। हमने सिर्फ उसी जगह उनको भरती करना ठीक 
समझा, जहा हमारा काम उनके बिना चल नही सकता था। यह वान सिर्फ़ 
अनुदार ही नही मालूम देती, वल्कि बेजा है कि हम विजित जनता के चरित्र 
फो ही करूकित कर दें।!': 

दो सिख लडाइयों के धाद सन १८५० तक ब्रिटिश हुकूमत पजाव मे 
फँला दी गई। महाराजा रजीतर्सिह, जिसने पजाव की सिख हुकूमत को 
बढ़ाया और कायम रखा था, सन १८३९ में मर गया। सन १८५६ में 
अवध को छीन लिया गया। वैसे तो करीव पचास वरसो से अवध ब्रिटिश 
हुकूमत में ही था, क्योंकि वह एक अबीन राज्य (वा, वहा का नाममात्र का 
शासक बेबस था और बहुत विगडा हुआ था और वहा पर ब्रिटिय्व रेज़ीडेंट 
सर्वशक्तिमान था। उसमे मुसीवतों की ह॒द हो गई थी और उसमे सहायक 
संधि के ढाचे की सारी बुराइया दिलाई देती थी। 

मई, सन १८५७ मे मेरठ की हिंदुस्तानी फौज ने वगावत की । विद्रोह 
का खुफिया तौर पर बहुत अच्छा सगठन किया गया था, लेकिन नियत समय 
से पहले ही इस उमार से नेताओं की सारी योजना ही विगड गई। यह 
सिर्फ एक फौजी वगावत से कही ज़्यादा वडी चीज़ थी। उसने वडी तेज़ी 
से विद्रोह का रूप ले लिया और वह हिंदुस्तानी आजादी की छडाई हो गई। 
आम जनता के लोकप्रिय विद्रोह के रूप मे यह छडाई दिल्ली, सयुकत प्रात 
(वर्तमान उत्तर प्रदेश) बिहार और भध्य हिंदुस्तान के कुछ हिस्मो तक 
ही सीमित थी। खासतौर से तो यह एक सामतवादी विद्रोह था, जिसके 
अगुआ सामतवादी सरदार या. उनके साथी थे और जिसमे विदेशी-विरोबी 
व्यापक भावनाओं से सहायता मिली। लाज़िमी तौर पर इसकी निगाह 
बचे-खुचे मुगछ राजवश पर थी, जो अब भी दिल्ली के महलो मे था, लेकिन 
दु्बंछ, अशक्त और बूढा हो गया था। इसः विद्रोह मे हिंढुओ और मुसल- 
मानो, दोनो ने ही हिस्सा लिया। 

इस विद्रोह मे ब्रिटिग हुकूमत को अपना पूरा-पूरा जोर लगाना पडा। 
लेकिन आखिर मे उसका दमन हिंदुस्तानी मदद से हुआ। पुरावी हुकूमत 
की सारी पैदायशी कमज़ोरिया ऊपर आ गई। यह हुकूमत विदेशी राज्य 


* एडवर्ड टामसन हारा “दि मेकिंग आँव दि इंडियन भिसेज्ञ' (१९४१३) 
में उद्धत। पृष्ठ २७३, २७४। 
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को उखाड़ फेंकने की अपनी आखिरी जी-तोड कोशिश कर रही थी। सामत- 
वादी सरदारो को विस्तृत प्रदेशो मे आम जनता की सहानुमूति प्राप्त थी, 
लेकिन वे लाचार थे, असगठित थे और उनके सामने कोई रचनात्मक आदर्श 
या सामूहिक हितकर मकसद नही था। इतिहास में वे अपना काम पूरा 
कर चुके थे, और बागे उनके लिए कोई जगह नहीं थी। उनमे ऐसे भी 
बहुत-से लोग थे, जिनकी विदेशी राज्य के खिलाफ होनेवाले विद्रोह से 
सहानुभूति तो थी, लेकिन जिन्होंने सयानेपन से काम लिया और अलूग खडे 
हुए इस वात को देखते रहे कि कौन-सा पक्ष अधिक सवल है और किसकी 
जीत की समावना है। बहुत-से लोगो ने देशठ्रोहियो का काम किया। कुल 
मिलाकर हिंदुस्तानी रजवाडे या तो अलग रहे, या उन्होंने अग्रेजो की मदद 
की, क्योंकि जो कुछ भी उनके पास था, उसे जोसिम में डालने मे उन्हें डर 
लगता था। नेताओं मे कोई भी कौमी एकता लानेवाली भावना नही थी, 
सिर्फ एक विदेशी-विरोधी भावना थी और उसके साथ अपने सामतवादी 
विशेषाधिकारों को बनाये रखने की इच्छा थी, और यह उस राप्ट्रीय 
भावना की जगह नही ले सकती थी। 

अग्रेज़ो को गुरखों की मदद मिली, छेकिन उससे भी ज्यादा ताज्जुब 
की बात यह है कि उन्हें सिंखो, की मदद मिली। सिख उनके दुश्मन रहे थे 
और अग्रेज़ो ने कुछ ही वरस पहले उनको हराया था। यह सचमुच ही अग्रेज़ो 
के लिए एक तारीफ की बात थी थै। बुराई की, यह अपने-अपने खयाल की 
बात है। हा, यह जरूर जाहिर हैं कि उत्त वक्त हिंदुस्तानी जनता को एक 
सृत्र मे वाधनेवाली कौमी मावदना[ की कमी थी। आजकल जैसी कौमियत 
वो अमी आने को थी, अभी हिंदुस्तान को बहुत तकलीफ और मृसीवततें 
सहनी थी, इसके पहले कि वह उस सवक को सीखता,जा उसे रच्ची आज़ादी 
देता। किसी पराजित आदर के लिए, यानी सामतवादी ढाचे के लिए, ऊडने 
से आजादी हासिल नही हो सकती थी। 

विद्रेह मे छापामार ऊडाई करनेवाले कुछ मार्क के नेता सामने आये। 
उनमे से एक तो फिरोजशाह था, जो दिल्‍ली के वहादुरशाह का रिव्तेदार 
था। लेकिन उनमे सबसे ज़्यादा प्रतिभावान नेता था तात्या टोपी, जिसने 
अग्नेज्ा को उस वक्‍त मी कितने ही महोनो तक परेशान किया, जबकि हार 
उसके सामने साफ तौर पर दिखाई दे रही थी। आख़िर मे जब वह नर्मदा 
को पार करके मराठा प्रदेशों मे अपने ही आदमियो से स्वागत और सहायता 
पाने की आशा से पहुचा, तो सिर्फ उसका स्वागत ही नही हुआ, वल्कि 
उसके साथ दगा भो की गई। इन सबके ऊपर एक नाम और है, जिसके लिए 
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आम जनता में अब भी इज्जत है; और वह नाम है लक्मीबाई का, जो 
आसी की रानी थी; जिसकी उम्र वीस बरस की थी और जो लठ्ते-छढ्ते 
मारी गईं। उन भग्रेज़ सेनापतियों ने, जिन्होंने उसका मुकाबला किया, उसके 
बारे में के कहा कि वह वागी नेताओं में सर्वोत्तम और सबसे ज़्यादा 
वहादुर” थी। 

गदर के अग्रेज़ी स्मारक कानपुर मे और दूसरी जगहों में बना दिये 
गये हैं। उन हिंदुस्तानियों के, जिन्होंने अपनी जाने दी, कोई स्मारक नहीं: 
हैं। कमी-कभी विद्रोही हिंदुस्तानियी ने वडा कर और बर्वेर्तापूर्ण व्यवहार 
किया, वे छोग असगठित थे, दवे हुए थे और वे अकसर ब्रिटिश अत्याचारों 
की खबरों से नाराज़ हो उठते थे। लेकिन इस तस्वीर का एक दूसरा पहल 
भी है, जिसने हिंदुस्तान के दिमाग पर अपनी छाप डाली और मेरे सूबे में 
तो खासतौर से, गाव और कसवो मे, उसकी याद वनी हुईं है। हर शस्स 
उसको भूल जाना चाहेगा, क्योकि वह एक बडी भयानक और घृणास्पद 
तस्वीर हैं, और अगरचे वर्तमान युद्ध मे नात्सियो द्वारा वर्बेरता के नये माप- 
दड वन गये है, फिर भी यह कहा जा सकता है कि उर्समे इन्सान अपनी बुरी-से- 
बुरी शक्ल में सामने आता है। छेकिन उसको सिर्फ उस वक्‍त ही भुलाया 
जा सकता है और उसके बाद उस वक्‍त ही वह अनासक्तिपूर्ण और अव्यक्ति- 
शत हो सकती है, जब वह सचमुच ही गुजरे ज़माने की चीज़ हो जाय और 
उसका मौजूदा वक्‍त से कोई ताल्लुक न रहे। लेकिन जब याद दिलाने 
थाली कडिया मौजूद हैं और जब उन घटनाओ के पीछे की भावना वनी 
हुईं है और दिखाई देती है, तो हमारी जनता मे उनकी याद भी बनी रहेगी 
और उसका असर दिखाई देगा। तस्वीर को ढक देने की कोशिश से वह 
मिट नही जाती, बल्कि वह दिमाग्र में और भी ज़्यादा गहरी घुस जाती 
थी। सिर्फ स्वाभाविक रूप से उससे बरतने पर ही उसका अत्तर 
कम किया जा सकता है। ५ 

विद्रोह और उसके दमन का इतिहास में बहुत ही गलत और भूंग 
चित्र दिया गया है। उसके बारे मे हिंदुस्तानी क्या सोचते हैं, यह वात 
किताव के पन्‍नो मे शायद ही कही पता लगती हो। सावरकर ने 'दि हिस्ट्री 
आँव दि वार अँव इडियन इडिपेडेंस' नामक किताव करीब तीस साल पहले 
लिखी, लेकिन वह किताव फौरन ही जब्त कर ली गई और वह अब भी 
जब्त है। कुछ स्पष्टमापी और सम्माननीय अग्रेज़ इतिहासका ऐै ने कभी- 
कभी परदा उठाया है और हमको उस जातीय अहकार और उस हुकूमती 
मनोवृत्ति की कक मिली है, जो एक बहुत बडे पैमाने पर व्यापक थी। 
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केये और मैलीसन की 'हिस्टरी आंव दि स्यूटिनी' मे और टठॉमसन और 
गैरेट की 'राइज़ एड फूलफिलमेट आँव ब्रिटिश रूल इन इडिया' मे जो 
बयान॑ दिये गये हैं, उनकी भयकरता से आदमी बेचैन हो उठता है। हर 
एक हिंदुस्तानी, जो अग्रेज़ों की तरफ से लड नही रहा था, औरतो और बच्चो 
का हत्यारा माना गया। दिल्ली के रहनेवालो का (और उनमे ऐसे भी छोग 
थे, जो हमारी सफलता की खुले तौर पर अपनी इच्छा प्रकट करते थे) 
कत्ले-आम करने का हुक्म दे दिया गया।” तैमूर और नादिरशाह के दिन 
याद आ गये, लेकिन यह नया आतक तो इतने ज़्यादा वक्‍त तक रहा और 
इतने बडे हिस्सो मे कि उनके कारनामे भी फीके पड गये। लूट-मार की 
सरकारी तौर पर एक हपते के लिए इजाजत मिली और वह क़रीब एक 
महीने तक जारी रही। उसके साथ कत्ले-आम भी जारी था। 

खुद इलाहाबाद के मेरे ही शहर और ज़िले मे और उसके पडोस में 
जनरल नील ने अपने खूनी मुकदमे जिये। “सिपाही और गर-सिपाही 
सभी खूनी मुकदमे कर रहे थे और वे उम्र या स्त्री-पुरुष का लिहाज किये 
बगैर विना मुकदमे के ही देशी आदमियो को कत्ल कर रहे थे। हमारी 
म्रिटिश पार्लमेट के पुराने कागज़ो मे गवर्नर जनरल की रिपोर्टों मे यह 
वात दर्ज है (कि वागियो की तरह बूढी औरतो और बच्ची का भी बलिदान 
कर दिया जाता है। उनको इरादतन फासी नही दी गई, वल्कि यावो मे 
आग लगाकर ही उनको मार डाढा गया *. और जो बच 'रहे, उनको 
गोली मार दी गई।” “फासी देनेवाले स्वयसेवको के दक जिले मे गये और 
उस वक्‍त शौकिया फासी देनेवालो की कमी नही थी। एक शख्स ने तो 
चडी तारीफ के साथ उन लोगो की गिनती बताई, जिनको उसने एक 
कलात्मक ढग से खत्म कर दिया था। कुछ को उसने आम के पेडो पर 
लटकाकर फासी दे दी थी, कुछ को उसने हाथी की पीठ पर से पटक दिया 
था और इस जगली न्याय के शिकार हुए लोगो को तफरीह के लिए आठ 
के अक की शक्ल भे एक साथ वाघा गया था।” यही बात कानपुर मे हुई, 
रूखनऊ मे हुईं और दूसरी जगहो मे हुई। 

जनरल नील की उसके कृतज्ञ देशवासियो हारा मूर्ति खडी की गई--- 
हिंदुस्तान के खर्चे से। वह मूर्ति तो ब्रिटिश राज्य की सच्ची प्रतीक है, जैसी 
वह उप्त वक्‍त थी और वाद मे रही। मिकल्सन की मूर्ति पुरानी दिल्ली 
मे अब भी नगी तलवार ताने खडी है।' 

इस पुराने इतिहास का ज़िक्र करना बुरा है, लेकिन उन घटनाओं के 

* यह अब हटा दी गई है। --स० 
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पीछे जो भावना थी, वह उन घटनाओं के साथ ही खत्म नही हुई। वह 
बाक़ी बच रही और अब भी जब कभी कोई सकट आता है, तो वही चीज़ 
फिर दिखाई देती है। अमृतसर और जलियावाले बाग के वारे में दुनिया 
जानती है लेकिन गदर के वाद जो कुछ हुआ है, उसका उसको पता नही है, 
यहातक कि उसका भी, जो हमारे ही क्षमाने मे हुआ है और जिसमे नई 
पीढी में कन् वाहट भर दी है। साम्राज्यवाद और एक राष्ट्र का दूसरे राष्ट्र 
पर राज्य बुरा होता है। यही वात जातीय अहकार्‌ के साथ है। लेकिन 
अगर साम्राज्यवाद और जातीय अहकार जुड जायें, तो उनसे तो एक 
बहुत ही भयकर हालत होगी और आखिर में उससे सवधित सभी लोगों 
मे गिरावट आयेगी। इग्लेंट के भजिष्य के इतिहासकारों को इस बात पर 
गौर करना होगा कि इग्लेड के पतन में उसके साम्राज्यवाद और उसके 
जातीय अहकार का कितना असर रहा--उन चीज़ो का असर, जिन्होंने 
उसके सार्वजनिक जीवन को दूषित कर दिया था और जिन्होंने उसे अपने 
ही इतिहाप और साहित्य के पापो का विस्मरण करा दिया था। 

जब से हिटलर मशहूर हुआ और जमंनी का डिक्टेटर बना, हमको 
जातीय अहकार के बारे में बहुत-कुछ सुनने को मिला है। उन भिद्धान्तो 
की निंदा की गई है, और आज भी सयुकत राप्ट्रो के नेता उनकी निदा करते 
है। जीव-विज्ञान के विशेषज्ञ बताते हैं कि जातीयता एक कोरी कात्पनिक 
चीज़ है और अधिपति जाति जैसी कोई चीज़ नही है। लेकिन जव से ब्रिटिश 
राज्य शुरू हुआ है, हमको हिंदुस्तान मे जातीय अहकार की सारी शक्ल 
देखने को मिली हैं। इस हुकूमत का सारा आदशवाद उस अधिपति-जाति के 
सिद्धात पर था और सरकारी ढाचा उसी की वुनियाद पर खडा था। भंत्त- 
लियत में अधिपति-जाति की भावना तो साम्राज्यवाद मे जन्मजात है। 
उनमे कोई घोखा नही था, जो छोग हुकूमत कर रहे थे, उन्होंने इसकी 
स्पष्ट शब्दों मे घोषणा की। शब्दों से ज्यादा ताकत उस वरताव में थी, 
जो जनता के साथ किया जाता था। पीढी-के-बाद-पीढी मे, एक-के-बाद- 
दूसरे साल मे, हिंदुस्तान के साथ एक राष्ट्र के रूप मे और 
_ के साथ व्यक्तिगत रूप मे बेइज़्ज्ती और नफरत से भरा हुआ वरताव किया 
गया है। हमको बताया जाता था कि अग्रेज़ो की एक शाही जाति थी, जिसकी 
हम पर हुकूमत करने का और हमको गुलामी मे रखने का दैवी अधिकार 
मिला हुआ था, जब हम विरोघ करते थे, तो हमको शाही जाति के सिह 
स्वभाव की याद दिलाई जाती। [एक हिंदुस्तानी की तरह यह लिखते हुए 
मुझे शर्म महसूस होती है, क्योकि उसकी याद से तकलीफ पहुचती है और 
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जिस वात से और भी ज़्यादा तकलीफ होती है, वह यह है कि इस वेइज्जती 
के सामने हमने अरसे तक सिर भुकाया और उसको वरदाक््त किया। 
इसके खिलाफ मैंने तो किसी मी ठग से विरोध को पसद किया होता, चाहे 
उसका नतीजा कुछ ही क्यो न जाता। और फिर भी यह अच्छा है कि अग्रेज़ 
और हिंदुस्तानी दोनो ही उसको जान छें, क्योकि यह तो इग्लेड के हिंदुस्तान 
के साथ सबध की मनोवैज्ञानिक पृष्ठभूमि है। मनोवृत्ति की अहमियत होती 
है गौर जातीय स्मृतिया गहरी होती है। हे 

एक उदाहरण स्वरूप उद्धरण से हम यह महसूस कर सकेंगे कि हिंदु- 
स्तान में ज़्यादातर अग्नेज़ों के क्या ख़याल हैं और वे किस तरह वरताव 
फरते हैं। सन १८८३ मे इल्वर्ट-बिल-आदोलन के समय सेटनकेर ने, जौ 
हिंदुस्तानी सरकार के विदेश-सचिव रहे थे, ऐलान किया कि “यह विल 
उस प्रिय विश्वास के विरुद्ध जाता है, जो हिंदुस्तान में हर अग्रेज़ के दिल 
में है, चाहे वह कित्तनी ही वडी जगह पर हो या छोटी जगह पर हो, चाहे 
वह चीफ़ कमिश्नर हो या वाइसराय हो था चाय-चागान के मालिक का 
सहायक हो---कि वह उस जाति का सदस्य है, जिसको ईश्वर ने जीतने और 
हुकूमत करने के लिए बनाया है।”' 

८ : ब्रिटिश हुकूमत फी तरकीव : सतुरून 

सन १८५७-५८ का विद्रोह खासतौर से एक सामतवादी उठान था, 
हालाकि वैसे उसमे कुछ राष्ट्रीयता से प्रेरित हिस्से भी थें। फिर भी, साथ- 
ही-साथ रजवाडो को बौर दूसरे सामतवादी सरदारो की मदद से अग्नेज़ 
उसको कुचलने मे कामयाब हुए। जो लोग विद्रोह मे शामिल हुए, वे आम- 
तौर पर वे थे, जिनके विशेष अधिकारो को या जिनकी ताकतो को प्लविटिश 
हुकूमत ने छीन लिया था, या वे छोग थे, जिनको इस वात का डर था कि 
कही उनकी किस्मत दूसरे सरदारो की-सी न हो। ब्रिटिश नीति ने कुछ 
मिमक के वाद इस पक्ष में फैसला किया था कि धीरे-धीरे राजा और 
नवाबों को हुकुमत खत्म कर दी जाय और सारे देश मे सीधे ब्रिटिश राज्य 
'को कायम कर लिया जाय। विद्रोह से इस नीति में रहो-वदल हुई, सिर्फ 
राजा और नवावो के ही पक्ष मे नही, वल्कि ताल्लुकेदारों और बडे ज़मी- 
दारो के भी पक्ष मे। यह महसूस किया गया कि इन सामती या अधघे-सामती 
सरदारो के ज़रिये आम जनता पर कावू करना ज़्यादा आसान है। अवध 


१ एडवर्ड टॉमसन हारा 'राइज़ एंड फुलफिलसेट आँव ब्रविटित रूल 
इन इडिया से उद्धरित | 
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के ये ताल्लुकेदार मुगलों के मालगुजार काइ्तकार रहे थे, लेरि 
हुकूमत के कमज़ोर ही जाने से ये लोग सामतवादी जमीदारो की ' 
करने लगे थे। करीब-करीब वे सभी विद्रोह मे शामिल हुए। हा 
कुछ ऐसे होशियार लोग भी थे, जिन्होने अपनी बचत का रास 
रखा। उनकी बगावत के बावजूद ब्रिटिश हुझूमत ने उनको (कुछ 
को छोडकर ) फिर से थययम करना चाहा और अच्छी सेवा और ६ 
की छर्ते पर उनको फिर से उनकी जागीरें छौटाने का फैसला किय 
तरह से ये ताल्लुकेदार, जो अपने-आपको अवघ के सामत कहने 
महसूस करते है, ब्रिटिश हुकूमत के खभे वन गये। 

हाछाकि विद्रोह का सीधा असर तो देश के कुछ हिस्सों पर हैं 
लेकिन उसने सारे हिंदुस्तान को, और खासतौर से ब्रिटिश हुइूमत को 
भोर दिया। सरकार ने फिर से सारे ढाचे का सगठन किया। ब्रिटिः 
ने, यानी पार्लमेट ने, देश को ईस्ट-इडिया कपनी से अपने हाथो मे ले। 
हिंदुस्तानी फौज, जिसने गदर की शुरुआत की थी, नये सिरे से र 
हुई। ब्रिटिश राज्य, जो अब अच्छी तरह कायम हो चुका था, की 5 
अब स्पष्ट की गई, सुदृढ की गई और उसके अनुसार काम किया जाने 
उसकी बुनियादी बाते ये थी--ऐसे निहित स्वार्थों को कायम करन 
उनकी हिफाजत करना, जो ब्रिटिश हुहमत से वधे हुए थे, और * 
विभिन्न हिस्‍्सो मे सतुलन बनाये *खने की नीति और फूट डाल 
भ्रवृत्तियों को बढावा देता। 

राजे और बडे ज़मीदार वे बुनियादी निहित स्वार्थ थे, जो १ 
पैदा किये गये और जिनको बढावा दिया गया। लेकिन एक नया 
था, जो ब्रिटिश हुझूमत से वधा हुआ था और अब उसकी अहमिय 
यह वर्ग उन हिंदुस्तानियों का था, जो नौकरियों मे और खासतीर 
जगहो पर थे। पहले तो जहातक मुमकिन हो सकता था, हिंः 
को भरती नही किया जाता था और मुनरो ने उनकी भरती के 
दिया था। अब तजुरबे से यह बात ज़ाहिर हो गई कि भरती कि 
स्तानी ब्रिटिश हुकूमत पर इतने ज़्यादा निर्भर होते थे कि उन 
किया जा सकता था और उनको हुहूमत के एजेट की तरह वरत 
था। गदर से पहले के दिनो मे छोटी नौकरियों के ज्यादातः 
सदस्य बगाली रहे थे। थे लोग उत्तरी सूबो मे, जहा कही 
हुकूमत के सिविछ था फौजी दपतरो में क्लकों की जरूरत है 
जाते और उस नज्डू ये सब जगह फैल गये थे। ० 
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यहातक कि पजाव में, जहानजहा हुकूमती या फीोजी अड़डे थे, इन लोगो 
फी नौ-आवादिया वस गई। ये बगालो ब्रिटिश फौजो के साथ रहने और 
उनके बडे चफादार नौकर सावित हुए। विद्रोह करनेवालो ने इनका भग्रेज़ी 
ताकत से लगाव मान लिया था और विद्रीही उनसे बहुत ज्यादा नफरत 
करते थे और उनको गाना देते थे। 

इस तरह पर नीचे की नौकरियों में दिदुस्तानीपने का सिलसिला शुरू 
हो गया था, अगरचे सभी असली ताकत अग्रेजो के हाथ मे थी। ज्यो-ज्यो 
अग्नेज़ी शिक्षा का प्रसार हुआ, नौकरियों मे वगालियों का एकाधिपत्य कम 
हुआ और हुरहूमत के न्याय और व्यवस्या-सबंधी दोनो ही महः मो मे और 
दूसरे हिंदुस्तानी भी आये। यह भारतीयकरण प्रिटिश राज्य को मज़बूत 
करने का सबसे ज्यादा कारगर तरीका हो गया। उस तरह हर जगह एक 
ऐसी सिविऱू फौज या एक ऐसा सिविऊू अड्डा घन गया, जो कब्जा करने- 
वाली हथियारवद फौज से भी ज्यादा अहम धा। इस सिविल फौज में कुछ 
ऐसे छोग थे, जो छायक थे और जिनमे देशमक्ति और राष्ट्रीय प्रवृत्ति थी, 
छेकिन सिपाही की तरह, जो व्यवित्ृगत हैसियत से देशभक्त हो सकता 
था, वे नियम और अनुशासन मे वर्घे हुए थे और हकम-उदुली, विदवास- 
घात और विद्रोह का दड बहुत कठोर था। सिर्फ यह्‌ सिविछ फौज ही नही 
बनी, चल्कि उसमे मरती होने की उम्मीद का एक बहुत वडी तादाद पर, जो 
दिनो-दिन बढ रही थी, असर हुआ, और उस असर ने उन लोगो को विगाड 
दिया। उसमे एक ढग का रोव था, एक ढग की सुरक्षा थी और नौकरी 
खत्म होने के बाद पेन्शन का इतज़ाम था और अगर अपने अफसरों 
के सामने काफी अदव दिखाया जाता, तो और दूसरी खामियो के होने पर 
भी कोई खतरा नहीं था। ये सिवल नौकर ब्रिटिश हुकूमत और जनता के 
बीच मे विचौलिये थे। और अगर उनको अपने अफसरो का अदव करना 
पडता था, तो वे भी अपनी जगह पर अपने मातहतो से और आम जनता से 
अदद करा सकते थे। 


आमदनी के दूसरे ज़रियों के अमाव मे सरकारी नौकरियों की अह- 
मियत और भी ज़्यादा हो गई। कुछ छोग वकील या डाक्टर हो सकते थे, 
लेकिन सिर्फ उसीकी वजह से कामयाबी होना कोई ज़रूरी नही था। उद्योग- 
ध्घे तो नही के वरावर थे। तिजारत कुछ खास वर्गों के हाथो मे थी और 
उनमे उसके लिए एक खास सूक थी। वह पीढी-दर-पीढी उन्ही लोगो के 
हाथो मे रहती और वे छोग एक-दुसरे की मदद करते। नई शिक्षा तिजारत 
या उद्योग-धघे के लिए कोई योग्यता नही सावित होती थी, उसकी निगाह 
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तो खासतौर से सरकारी नौकरी पर थी। शिक्षा इतनी सकरी थी कि 
क्रिसी दुसरे पेशे की उसमे गुजायश नही थी; समाज-सवधी नौकरियों का 
करीब-करीब कोई अस्तित्त्व ही नही था। इस तरह सिर्फ सरकारी नौकरी 
ही वाकी वची, लेकिन ज्यो-ज्यो कालेजो से ग्रेजुएट निकलते गये, इन सर- 
कारी नौकरियों मे भी उन छोगो का खपना मुश्किल हो गया और उनमे 
पहुचने के लिए भयकर प्रतियोगिता होने लगी। बेकार ग्रेजुएटो का एक 
ऐसा गिरोह हो गया, जिसमे से सरकार हमेगा ही अपने लिए आदमी ले 
सकती थी, जो छोग नौकरियों मे थे, उनकी सुरक्षा के लिए ये छोग एक 
खतरा बन गये। इस तरह ब्रिटिश सरकार हिंदुस्तात में सवसे वडी नौकरी 
देनेवाली संस्था ही नही थी, वल्कि नौकरी देनेवाली (रेलो की नौकरिया 
भो इसमे शामिल है) सिर्फ वही एक वडी सस्था थी। इस तरह एक बहुत 
बडा नौकरश्याही ढाचा तैयार हो गया, जिसकी व्यवस्था और जिसका 
नियत्रण चोटी के आदमियों के ज़रिये होता था। यह मेहरवानी देश पर 
प्रिटिश पजा कसने के लिए की गई, जिसके ज़रिये उसे अपने विरोधी तत्त्वों 
को कुचलना था और साथ ही' उन लोगो मे, जो सरकारी नौकरियों की ' 
तरफ आखें उठाये हुए थे, फूट और होड पैदा करना था। उसकी वजह से 
नैतिक गिरावट आई, सघप हुआ; क्योकि सरकार विभिन्न समुदायों को 
आपस में छडा सकती थी। 

सतुलन और प्रतितीछन की नीति को हिंदुस्तानी फौज में इरादतन 


बढावा दिया गया। विभिन्न समुदायों को इस तरह रखा कि उनमे राष्ट्रीय 
ऐकय की मावना न उठ सके। जातीय और साप्रदायिक वफादारी को बढ़ावा 
दिया गया। फौज को आम जनता से बिलकुल अलग रखने की हर एक 
कोशिश की गई, यहातक कि मामूली अखबार भी हिंदुस्तानी सिपाहियो 
तक पहुचने नही दिये जाते थे। सारी खास-खास जगहें अग्नेज़ो के हाथो 
मे रखी जाती और किसी भी हिंदुस्तानी को शाही कमीशन नहों मिल सकता _ 
धथा। एक गैर-तजुरवेकार अग्रेज़ फौजी ज़्यादा-से-फ्यादा तजुरवेकार और 
पुराने हिंदुस्तानी ग़र-कमीशन अफसर से या वाइसराय कमीशनवाले अफसर 
से बडा होता। फौजी हैडक्वार्टर्स मे सिवाय हिसाब के महकूमे मे एक 
मामूली-से वरूक॑ की जगह के हिंदुस्तानियो को और कोई जगह नहीं दी 
जाती थी। और ज़्यादा सुरक्षा के लिए यह नीति थी कि लबाई के ज्यादा 
कारगर हथियार हिंदुस्तानियो को दिये ही नही जाते, वे तो हिंदुस्तान की 
ब्रिटिश फौजो के छिए हो होते। हिंदुस्तान के हर महत्वपूर्ण केंद्र में हिंदु- 
स्तानी पलटन के साथ इन ब्रिटिश टुकडियो को, जिन्हे 'अदरुनी सुरक्षा फौज' 
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कहा जाता था, जहर रखा जाता। इनका काम था अराजकता का दमन 
करना और जनता को आतकित करना। एक ओर तो यह अदरूनी फौज 
थी, जिसमे अग्नेज़ों को प्रवानता थी और यह फीज देश में कब्जा कायम 
रखने का काम करती। दूसरी ओर हिंदुस्तानी फौज का ज्यादातर हिल्सा 
'फील्ड भार्मी' की तरह काम करता, यानी उसका सगठन देश के बाहर छडाई 
लडने के लिए होता। हिंदुस्तानी सिपाहियो की मरती कुछ खास जमातो से 
ही की जाती थी, जो खासतौर से उत्तरी हिंदुस्तान मे थी ओर जिनको 
लडाक्‌ जातिया कहा जाता था। 

एक वार फिर हमको हिंदुस्तान मे ब्रिटिश राज्य का जन्मजात विरोधा- 
भास दिजाई देता है। उन्होंने सारे देश को एक राजनैतिक सूत्र मे बाघा 
और इस तरह वे नई सक्रिय चक्तिया फूट पडी, जिन्होंने सिफ उस ऐक्य 
की ही वावत नही सोचा, बल्कि उन्होंने हिंदुस्तान की आजादी पर लक्ष्य 
किया। दूसरी तरफ प्रिटिश् हुकूमत ने उसी एके को, जो उसीने खुद ही 
पैदा किया था, तोड-फोड देने की कोशिश की। उस वक्‍त राजनैतिक दुष्टि 
से उस फूट के मानी हिंदुस्तान के बटवारे के नही थे। उसका मकसद तो 
राष्ट्रवादी तत्त्वो को कमजोर करना था, ताकि सारे देश पर ब्रिटिश राज्य 
बना रहे। फिर भी विच्छेद के छिए यह एक कोशिश तो थी ही, क्योकि 
हिंदुस्तानी रियासतों को इतनी ज्यादा अहमियत दे दी गई, जितनी उन्हे 
पहले कमी भी नही मिली थी। इसके लिए प्रतिक्रियावादी तत्त्वों को बढावा 
दिया गया और उनकी सहायता की आशा की गई। विभाजन को और 
हर एक समुदाय को हर दूसरे समुदाय के खिलाफ प्रोत्साहन दिया गया। 
धामिक या प्र।त्तीय चुनियाद पर एके को मिटानेवाली प्रवृत्तियों को भी 
बढावा दिया गया और देशद्वोहियो के वर्ग का, जो अपने पर असर, डालने- 
वाली हर रदहो-बदलू से घवराता था, सगठन किया गया। एक विदेशी 
साम्राज्यवादी ताकत के लिए यह एक स्वाभाविक नीति थी और हालाकि 
हिंदुस्तानी राष्ट्रीय दृष्टिकोण से वह बहुत ज़्यादा नुकसान पहुचानेवाली थी, 
फिर भी उस पर ताज्जुबव करना एक नासमकी होगी। लेकिन इस सचाई 
को जान लेना भी ज़रूरी है, क्योकि उसके विना हम बाद की घटनाओो को 
समभ नही सकते। इसी नीति से हिंदुस्तान की राष्ट्रीय जिंदगी के वे अहम 
तत्त्व पैदा गे जिनकी आजकल हमको अकसर याद दिलाई जाती है। 
उनको इप्तोलिए पैदा किया गया था और उनको इप्तीलिए बढावा दिया 
गया था कि उनमे मतभेद हो और फूट हो और अब यह कहा जाता है कि 
वे पहले आपस मे एका करें। 
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ब्रिटिका ताकत के हिंदुस्तान के प्रतिक्रियावादियों के साथ इस स्वा- 
भाविक गठब्बन से वह ताकत उनके प्रतिक्रियावादियों की हिमायती हो 
गई और उसने उन बहुत-सी अ्याओं को बने रहने में सहारा दिया, जिनकी 
वह दैसे निंदा ही करती थी। जिस वक़्त अग्रेज आये, हिंदुस्तान रिवाजों से 
बधा हुआ था और पुराने रिवाजों का अत्याचार अकसर एक सयकर चीज़ 
होती है। फिर भी बदलते हैं और उन्हे मजबूरन बदलते हुए वाता- 
वरण से कुछ-न-कुछ हद तक मेल विठाना होता है। रिवाज ही प्रमादातर 

कानून थे ओर ज्यो-ज्यो रिवाज बदलते गये, कानून में भी तत्दीली 
ही गई। असलियत मे हिंहू कानून में ऐसी कोई वात ही नही थी, जिसको .' 
रिवाज से बदला न जा सके। अग्रेज़ों मे इस रिवाजी छचीले कानून की 
जगह उन अदालती फंसलो को दे दी, जिनकी बुनियाद पुराने ग्रथों पर भी। 
ये फैसले नमूने वन गये और इनका सछ्ती से पालन करना होता था। सिद्धात 
रूप से तो यह एक फायदे की बात थी, क्योकि इससे ज्यादा यक-सा-पत्र था 
गया और निश्चितता भी ज़्यादा हो गई। छेकित जिस ढग से यह किया गया 
था, उसका नतीजा यह हुआ कि बाद के रिवाजो का ध्यान रखे बिना प्राचीव 
कानून को स्थायी वना दिया गया। इस तरह पुराना क़ानून, जो वहुतन्सी 
जगहों पर कुछ हद तक रिवाजो से वदल दिया गया था और इस तरह जिसका 
जीवन शेय हो गया था, पत्यर की तरह जडवत कर दिया गया और उसमे 
सुपरिचित पारपरिक ढग से परिवर्तन छानेवाली हर एक प्रवृत्ति का दमन 
किया गया। वैसे हर एक समुदाय के लिए अब भी इस बात का मौका था, 
कि बहू इस वात को सावित करे कि कोई ख़ास रिवाज कानून से भी वढकर 
है, लेकिन कानूनी अदालतों मे यह बात साबित करना बेहद मुश्किल था। 
रदहौ-वदल सिर्फ नये कानून से ही हो सकती थी, लेकिन ब्रिटिश सरकार 
की, जिसको कानून बनाने का अधिकार था, अपने सहायक अनुदार हिस्मो 
को विरोबी बनाने की कोई इच्छा नही थी । वाद मे जव आशिक रुप मे 
निर्वाचित अर्सेवलियों को कानृत बनाने के कुछ अधिकार दिये गये, तो 
हर ऐसी कोशिश पर, जिससे समाज-सुधार सवची कानून बन सकते थे, 
अधिकारियो ने नाराजगी जाहिर की और उन कोशिशो को सख्ती से 
दबाया गया। हे 

९ ; उद्योग-घघों की तरवक़ी : प्रातीय भेद-साव 

सन १८५७-५८ के विद्वोह के असर से हिंदुस्तान धीरे-धीरे पत्पा। 
ब्रिटिश नीति के वावजूद जबरदस्त ताकते काम कर रही थी और हिंदुस्तान 
को बदल रही थी और एक नई सामाजिक सजगता आ रही थी। हिंडु- 
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स्तान के राजनैतिक एके से, पच्छिम के साथ सपर्क से, विज्ञान और मश्ीनो 
मे त्तरतकी की वजह से, यहातक कि सारे देश मे उसी गुलामी के दुर्भाग्य 
से, नई विचारघाराए बनी, धीरे-धीरे उद्योग-चधो की तरक्की हुई और 
कौमी आज़ादी के लिए एक नया आदोलन खडा हुआ। हिंदुस्तान को जागृति 
दोहरी थी--उसने पच्छिम की तरफ निगाह की, और साथ ही उसने अपनी 
तरफ, अपने गुजरे हुए ज़माने की तरफ भी निगाह को। 
हिंदुस्तान मे रेलो के आने से औद्योगिक युग का सकारात्मक पहलू सामने 
आया, अबतक ब्निठेन के तैयार माल की शक्ल मे उसका नकारात्मक पहल 
ही सामने आया था। सन १८६० मे हिंदुस्तान मे औद्योगीकरण रोकने 
की गरज़ से भशीन के आयात पर जो चुगी लगी हुई थी, हटा दी गई और 
बडे पैमाने के उद्योग-धघे की शुरुआत हुई। इनमे खासतौर से ब्रिटिश- 
पूजी लगी थी। सबसे पहले वगालू का जूट उद्योग शुरू हुआ और इसका 
सचालन-केंद्र स्काटलेड मे डडी मे था। उसके बहुत बाद अहमदाबाद और 
बबई मे कपडे की मिल चालू हुईं। इनमे ज़्यादातर हिंदुस्तानी पूजी थी और 
इन पर हिंदुस्तानी नियत्रण था। इसके बाद खानो का नबर आया। हिंदु- 
स्तान की ब्रिटिश सरकार बराबर अडचनें डालती रही। हिंदुस्तानी कपडे 
के माल पर एक उत्पादन-कर लगाया गया, ताकि वह हिंदुस्तान मे भी लका- 
शायर के सूती माल से मुकाबला न कर सके। हिंदुस्तानी-सरकार की नीति 
एक पुलिस सरकार की नीति थी। यह बात इस तथ्य से सबसे ज़्यादा 
जाहिर होती है कि बीसवी सदी तक उसमे खेती, उद्योग-धवो और व्यापार 
से ताल्लुक रखनेवाला कोई महकमा ही नहीं था । जहातक मेरा ख़यारू 
है, केंद्रीय सरकार मे खेती का महकमा, खासतौर से उस दान से चालू किया 
गया, जो एक अमरीकी यात्री ने हिंदुस्तान मे खेती की तरक्की के लिए 
दिया। (यह महकमसा अब भी बहुत छोटा है।) उसके कुछ ही बाद सन 
१९०५ मे उद्योग और व्यापार के लिए एक महकमा खोला गया। लेकिन 
ये महकमे बहुत थोडा काम करते थे। उद्योग-घधो की तरक्की को जान- 
बूभकर रोका गया और हिंदुस्तान के स्वाभाविक आर्थिक विकास को बाघ 
दिया गया। 
हालाकि हिंदुस्तान की आम जनता वेहद गरीब थी और उसकी गरीबी 
बढती जा रही थी, लेकिन चोटी पर के थोडे-से आदमी इन नई हालतो मे 
खूब मृद्ध हो रहे थे और पूजी इकट्ठी कर रहे थे। इन्ही लोगो ने राज- 
नेतिक सुधघारी की और पूजी छगाने के मौको की माग की। राजनैतिक 
क्षेत्र मे सन १८८५ मे इंडियन नेशनल काग्रेस कायम हुईं। उद्योग-घघे 
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और व्यवसाय धीरे-धीरे बढे। और यहा एक बडी दिलचस्प बात यह है कि 
जिन छोगो ने इस काम को शुरू किया, वे वही छोग थे, जो पीढी-दर-पीढी 
सैकडो बरस से उद्योग-धघो मे और व्यवसाय मे छगे हुए थे। कपड़े के 
कारबार का नया केंद्र अहमदाबाद, मुगलो के ज़माने मे, वल्कि उससे भी 
पहले से, एक मशहूर माल तैयार करनेवाला तिजारती केद्र था और उसका 
तैयार माल विदेशों से जाता था। अफ्रीका और फारस की खाड़ी के देशो 
से व्यापार करने के लिए महमदावाद के इन पुराने सौदागरो के पास अपने 
निजी जहाज़ थे। पास ही मे मडोच नाम का बदरगाह यूनाव और रोम के 
दिनो में भी मशहूर था। 

गुजरात, काठियावाड और कच्छ के आदसी बहुत पुराने ज़माने से 
माल तैयार करते थे, तिजारत और सौदागरी करते थे और समुद्र पार- 
कर दूसरी जगहो को आते-जाते रहते थे। हिंदुस्तान में पक परिवर्तन 
हुए, लेकिन नई हालतो मे अपना मेल बिठाते हुए वे अपना काम 
बराबर करते रहे। आजकल वे उद्योग और व्यवसाय के काम मे सबसे ज़्यादा 
आगे बढे हुए लोगों मे से हैं। पारसी छोग, जो तेरह सौ बरस पहले गुजरात 
में आकर बसे, इस सिलसिले मे गुजराती कहे जा सकते हैं। (उनकी भाषा 
बहुत समय से गुजराती है।) मुसलमानों मे उद्योग और तिजारत मे सबसे 
ज्यादा बढे हुए लोग खोजा, मेमव और बोहरा वर्ग के हैं। ये सब हिंदू थे, 
बाद में इन्होंने इस्लाम को अपनाया और ये सब शुरू में गुजरात, काठिया- 
वाड या कच्छ के ही रहनेवाल्े थे। इन गुजरातियों की हिंदुस्तानी उद्योग 
और कारबार मे ही प्रघानता नही है, वल्कि वे बरमा, लका, पूरवी अशीका, 
दक्षिण अमरीका आदि दूसरे देशो मे भी फैल गये है। 

राजपूताने के मारवाडियो 'का अदरूती तिजारत पर नियत्रण रहता 
और वे हिंदुस्तान के सारे सचालन केँद्री मे पाये जाते। वे छोग बडी-वडी 
पूजीवाले थे और साथ ही देहाती साहुकार थे। सुपरिचित मारवाडी कोठी 
के सके की हिंदुस्तान मे हर जगह, और यहाँतक कि विदेशों मे भी, साख 
होती। हिंदुस्तान मे मारवाडी अब भी बडी पूजी के प्रतिनिधि हैं और 
इधर तो उद्योग-धघो को भी उन्होंने अपने हाथी में ले लिया है। 

उत्तर-पच्छिम के सिंधियो की भी एक पुरानी व्यावसामिक परपरा 
है। शिकारपुर या हैदराबाद में उसका प्रधान केंद्र था और वे मध्य-एशिया 
में और दूसरी जगहो मे आते-जाते रहते। आज (लडाई छिउडने से री 
दुन्तिया-सर मे शायद ही कोई ऐसा बदरगाह होगा, जहा कम-से-कम एके 
सिघी दूकानें न हो। कुछ पजाबियों की भी एक लवी व्यापारी परपरा है। 
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भद्रास के चेट्टी लोग भी वहुत पुराने ज्ञमाने से व्यवसाय मे, खासतौर 
से साहुकारी मे, बढे-चढे रहे हैं। चेट्टी' गब्द संस्कृत के श्लेष्ठी' से बना है, 
जिसके मात्री हैं सौदागरी समुदाय का नेता। प्रचलित सेठ” दाब्द भी 
श्रेष्ठी से वना है। मद्रास के चेट्टियों ने सिर्फ दक्खिन हिंदुल्तान मे ही एक 
महत्वपूर्ण हिस्सा नही लिया, वल्कि वे सारे वरमा मे, यहातक कि उसके 
देहातो मे मी फैले हुए हैं। 

साथ ही हर सूबे मे व्यापार और व्यवसाय ज़्यादातर पुराने वैश्य- 
वर्ग के हाथो मे था। ये छोग व्यापार मे वहुत पुराने ज़माने से लगे हुए थे। 
वे लोग थोक माल बेचते, फूटकर माल बेचते और साहुकारी करते। हर 
गाव में एक वनिये की दूकान होती, जो देहाती जिंदगी को जरूरत की चीजें 
बेचता और गाववालो को काफी सूद पर कर्ज देता। देहाती कर्ज का ढचा 
करीव-करीबव पूरी तरह से इन वनियो के ही हाथो मे था। उत्तर-पच्छिम 
के आज़ाद प्रदेश मे भी ये लोग वस गये और इन्होंने महत्वपूर्ण काम किये । 
ज्यो-ज्यो गरीबी बढी, देहाती कर्ज भी तेज़ी से बढ़ा और साहुकारो ने जमीन 
को गिरवी रखवा लिया और आगे चलकर उसमे से ज़्यादातर पर अपना 
कब्जा कर लिया। इस तरह साहुकार ज़मीदार भी वन गये। 

ज्यो-ज्यो नये लोग विभिन्न व्यापारों मे घुसे, व्यावसायिक, व्यापारी 
और साहकारी वर्गों की अरूग सत्ता घुबली होने छगी। लेकिन वह सत्ता 
बनी वरावर रही, और आज भी वह दिखाई देती है। इसकी वजह वर्ण- 
व्यवस्था है, या परपरा का बवन है, या विरासत में पाई हुई योग्यता है, 
या ये सब वाते मिल कर ही इसका कारण हैं, यह ठीक-ठीक कहना मुश्किल 
है। वेशक ब्राह्मणो मे और क्षत्रियो मे व्यापार को एक नीची नज़रसे देखा 
“ गया। यहातक कि वन-सग्रह को भी अच्छा नही समझा गया। सामतवादी 
युग की तरह जमीन के कब्जे को सामाजिक हैसियत का प्रतीक समभा जाता 
था। इल्म को, चाहे उसके साथ ज़मीन पर अधिकार न भी हो, सब जगह 
इज्ज़त की जाती थी। ब्रिटिश हुकूमत के ज़माने मे सरकारी नौकरी में 
अमन था, रुतबा था और ज्ञान थी। बाद मे जब हिंदुस्तानियो को इंडियन 
सिविल सर्विस मे घुसने की छूट मिली, तो यह्‌ नौकरी, जिसको, स्वर्गीय! 
बताया जाता था--जिसका स्वर्ग लूवन का छ्ू।इट हाल था--अग्रेज़ी पढे- 
लिखे लोगो के लिए इद्र-छोक की तरह हो गई । आलिम पेशो के लिए भी 
इज्जत थी, लेकिन इनमे खासतौर से कुछ अ ने नई अदालतो मे बडा 
रुपया कमाया था और उनका बहुत रोब-दाव था और उनकी बहुत ऊची 
हैसियत थी, इसलिए नौजवानों का वकालत की तरफ खिंचाव हुआ। 
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लाज़िमी तौर पर राजनैतिक और समाज-सुघार आदोलनो मे इन वकीछो 
ने खास हिस्सा लिया। 

सबसे पहले बगालियों ने वकालत शुरू की और उनमे से कुछ लोग 
बहुत ज़्यादा कामयाब हुए और उन्होंने वकालत पर जादु-सा कर दिया। 
ये छोग राजनैतिक नेता भी थे। रकान न होने से या दूसरी वजहो से वे बढते 
हुए उद्योग-घवों से अपना मेल नही विठा सके। उसका नतीजा हु हुआ कि 
जब देश को ज़िदगी मे उद्योग-घर्वे एक अहम हिस्सा लेने ऊुगे और राज- 
नोति पर गहरा असर डालने लगे, तो राजनीति के मैदान मे वगाल की पहले 
की अहमियत घटने छगी। पहले सरकारी कर्मचारियों के वाने मे या और 
दूसरी हैसियत से वगाली अपने सूबे के वाहर जाते थे, अब वह घारा उलटी 
हो गई और दूसरे सूवो के आदमी बगाल मे, और खासतौर से कलकत्ते मे, 
आने लगे और वे वहा की तिजारती और व्यावसायिक जिंदगी मे समा 
गये। कलकत्ता ब्रिटिश-पूजी और उद्योग का खास केंद्र रहा है और भव भी 
है, और वहा के कारवार मे अप्रेज़ और स्काटलैडवालो का आधिपत्य ' 
लेकिन अब मारवाडी और गुजराती मो उनकी बराबरी पर पहुंच रहे 
यहातक कि कलकत्ते में छोटे-छोटे काम मी गैर-वगालियो के हाथो मे हैं। 
कलकते के हज़ारों टैक्सी ड्राइवर करीव-करीव विना किसी अपवाद के 
समी पजाव के सिख हैं। 

बवई हिंदुस्तानियो के हाथो मे उद्योग, व्यवसाय, वेंकिंग, बीमा आदिका 
प्रवान केंद्र वर गया। इन सब्र कामों मे 3० 8 जराती और माखाडी 
अगुआ थे। यहा एक खास वात यह है कि थो या मराठो ने इस 
कामों में क रीज-क रीव कोई हिस्सा नहीं लिया। बबई अब एक बहुत बड़ा 
शहर है, जहा सव जगह के लोग रहते हैं, छेकिन वहा की ज्यादातर आबादी 
गुजरातो और महाराष्ट्रीय है। मराठो ने पाडित्य और बडे पेश्ो मे ३४५ 
दिखाई है, और जैप्ती आशा की जा सकती है, वे अच्छे सिपाही हैं, उन 
बहुत बडी तादाद में लोग कपडे की मिलो मे मज़दूरों की तरह हर 
करते हैं। वे लोग भेहनती होते हैं और मजबूत होते हैं और सारे सूर्य कक 
देखते हुए गरीब हैं, उनको शिवाजी की पर॒परा का और अपने पुरी 
कारनामो का अमिमान है। गुजरातियो का छारीर कोमल होता हा 
वे ज़्यादा शिष्ट और घनी होते हैं और व्यापार और व्यवसाय तो म 
उनके लिए घर का काम है। शायद ये फर्क खासतौर से 
हैं। हे प्रदेश बीहड और उजाड है और गुजरात घनी है और उप- 
जाऊ है। 
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हिंदुस्तान के जुदा-जुदा हिस्सो मे ये और ऐसे ही और दूसरे फर्क दिखाई 

देते हैं। ये फर्क जब भी बने हुए हैं, हालाकि दैसे धीरे-धीरे कम होते जा रहे 
हैं। मद्रास बडे मेघावियों का सुबा है। उसने बडें-बडे दाशेनिक, गणितज्ञ 
और वैज्ञानिक पैदा किये हैं। बबई अब करीब-करीब पूरी तरह से अंपनी 
सारी मलाइयो ओर बुराइयो के साथ व्यापार मे छगा हुआ ५202 बगालू 
उद्योग और व्यापार मे पिछडा हुआ है, लेकिन उसने कुछ बढिया वैज्ञानिको 
को पैदा किया है। उसकी प्रतिमा खासतौर से कला और साहित्य से प्रकट 
हुई है। पजाब मे कोई प्रभुख व्यक्ति नही हुआ, लेकिन वह एक आगे बढने- 
वाला सूबा है, और कई क्षेत्रो मे उन्नति कर रहा है। वहा के लोग होशियार 
होते हैं और अच्छे मिस्त्री बन सकते हैं और वे छोटे व्यापार या छोदे घयो 
में कामयाब होते हैं सथुक्‍त प्रात और दिल्ली मे एक अजीब ख़िचडी है, 
और कुछ लिहाज़ से ये सब हिंदुस्तान का प्रतिनिधित्व करते हैं। वे पुरानी 
सस्कृति के केंद्र हैं और साथ ही उस ईरानी सस्कृृति के भी, जो मुगल और 
अफगान-युग मे यहा आईं। इप्तीलिए इन दोनो का मेल-जोल यहा सबसे 
ज्यादा दिखाई देता है ओर उसमे पच्छिमी सस्क्ृति भी आकर मिल गई है। 
हिंदुस्तान के दूसरे हिस्सो के मुकाबले यहा सबसे कम प्रातीयता है। बहुत 
अरसे से उन्होने अपने को हिंदुस्तान का दिल समझा है और दूसरे लोगो ने 
भी उसको इध्ती तरह देखा है। आम बातचीत मे उनको अकसर हिंदुस्तानी 
कहा जाता है। 

यह बात ध्यान रखने की है कि ये फर्क भोगोलल्‍िक हैं, घामिक नही। 
एक बंगाली मुसलमान पजावी मुसलमान के मुकाबले बंगाली हिंदु से ज्यादा 
मिलता-जुलता है, यही बात दूसरे छोगो के साथ है। अगर हिंदुस्तान में 
या और कही, बहुत-से बगाली मुसलछमान और हिंदू एक साथ मिलें, तो 
फोरन ही एक जगह इकठट्ें हो जायगे और बडा अपनापन-सा महसूस करेंगे। 
पजाबी भी, चाहे वे हिंदू हो या मुसलमान या सिख, यही करेंगे। बबई 
प्रेसीडेती के मुसलमानों (खोजा, मैमन और बोहरो) मे बहुत-से पाप 
रिवाज हैं। खोजो को (जो आगरा खा के अनुयायी है) और बोहरो 
दे मुसलमान कट्टर मुसलमान नही मानते। 

वेसे तो सभी अत व ता से बगारू और उत्तर के 
मुसलमान, बहुत अरसे तक सिर्फ अग्रेज़ी शिक्षा से ही दुर नही रहे, बल्कि 
उन्होने उद्योग-घ॒धो की तरक्की मे भी बहुत कम 5 2 | बा तक 
तो इसकी वजह उनकी सामतवादोी विचारधारा थी और कुछ हद तक 
इसकी वजह (रोमन कैथलिक-घर्म की तरह) इस्लाम की सूद-लेने के _ 
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लिए मनाही थी। लेकिन अजीव-सी वात है कि सबसे ज़्यादा शैतान साहुकार 
पठानो की एक खास जाति के लोग हैं, जो सरहद के रहनेवाले हैं। इस तरह 
उन्नीसवी सदी के पिछले पचास वर्षो मे मुसलमान अग्रेज़ी शिक्षा मे पिहडे 
हुए थे और इत्ती वजह से पच्छिमी विचारों मे, साथ ही सरकारी नौकरी 
और उद्योग-बधों मे भी, पिछड़े हुए थे। 

हिंदुस्तान में उद्योग-धबों की तरक्की ने, हालाकि वह बहुत धीमी 
ओर रुकी हुई थी, प्रगति दिखाई और अपनी तरफ लोगो का ध्यान बाक- 
घित किया। फिर भी आम जनता की गरीबी के मसले पर या धरती के 
भार पर कोई भी फर्क नहीं पडा। उन करोडो आदमियो मे से, जो वेकार 
थे या अध-बेकार थे, कुछ छाख आदमी उद्योग-धवों मे चले गये। ठेकित 
यह तब्दीली इतनी ज़रा-सी थी कि हिंदुस्तान के वढते देहातीकरण पर इसका 
कोई असर नही हुआ। व्यापक वेकारी और ज़मीन पर दबाव का नतीजा 
यह हुआ कि मज़दुर बहुत वडी तादाद मे अपमानजनक हालतो मे भी काम 
करने के लिए विदेशो मे गये। वे दक्षिण अफ्रीका, फीजी, ट्रिनिडाड, जमेका, 
ग्रिनी, मौरीशस, छका, वरमा और मलाया गये। वे छोटे-छोटे समुदाय 
था व्यक्ति, जिनको यहा पर विदेशी राज्य मे तरक्की और बेहतरी का 
मौका मिला, आम जनता से अछूग कर दिये गये और आम जनता की हालत 
बदतर होती गईं। इन समुदायो के पास थोडी-सी पूजी इकद्ठी हुई बौर 
आगे उन्नति के लिए ठीक वातावरण तैयार किया गया। लेकिन ग्ररीवी 
और बेकारी के बुनियादी मसले ज्यी-के-त्यो वने रहे। 


१० : हिंदुओ और मुसलमातो में सुधारादी , 
और दूसरे आंदोलन 


तकनीकी तब्दीलियो और उनके ज़ोरदार नतीजों की शबल मे पच्छि 

की असली टक्कर हिंदुस्तान से उन्नीसवी सदी मे हुई। कि 
मे भी घकका रूगा और रहो-बदल हुई और वह क्षितिज, जो वहँत 

से एक सकरे खोल मे घिरा हुआ था, विस्तृत हुआ। पहली अतितिया करीब" 

अल्पसख्यक अग्रेजी पढे-लिखे वर्ग तक ही सीमित थी और उसमे हः 

करीब हर पच्छिमी चीज़ के लिए तारीफ थी और स्वीकृति थी। रे 
घमं की कुछ सामाजिक प्रयाओ और रीतियो से नाराजगी की बे 

वहुत-से हिंदू ईसाई-चर्म की ओर लिचे और बगाल मे कुछ मशहूर आदि बात 

' ने मी अपना घर्म बदल लिया। इसलिए राजा राममोहन राग दिया जाय 

की कोशिश की कि हिंदु-घर्म को इस नये वातावरण के अनुरूप क्यि 
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और उन्होने ब्रह्म समाज की स्थापना की, जिसकी बुनियाद समाज-सुधार 
पर थी और जिसे अक्ल कुबुल कर सकती थी। उनके उत्तराधिकारी 
केशवचद्र सेन ने उसमे ईसाई-दुप्टिकोण को वढा दिया। ब्रह्म समाज का 
बगाल के नये, वढते हुए मध्यम वर्ग पर असर हुआ, लेकिन एक धामिक 
विश्वास के रूप मे वह बहुत थोडें लोगो तक ही सीमित रहा। हा, इन 
लोगों में कुछ प्रमुख व्यक्ति थे और कुछ प्रमुख घराने थे। ये घराने भी, 
हालाकि इनकी घामिक और सामाजिक सुधार मे बेहद उत्सुकता थी, घीरे- 
घौरे वेदात के पुराने हिंदुस्तानी दाशंनिक आदर्शों की तरफ लौटते हुए 
दिखाई दिये । 
हिंदुस्तान मे और दूसरी जगहो में भी ऐसे ही रुकान काम कर रहे 
थे, और हिंदू-धर्म के उस समय प्रचलित सख्त सामाजिक ढ।चे और बहु- 
रूपिया स्वमाव के खिलाफ असतोष था। उच्नीसवी सदी के पिछले आधे 
हिस्से मे एक बहुत वडा सुधार-आदोलरून शुरू किया गया। इसको शुरू 
करनेवाले स्वामी दयानद सरस्वती गुजरात के रहनेवाले थे, छेकिन इस 
आदोलन का सबसे ज़्यादा असर पजाब के हिंदुओ पर हुआ। यह सुधार- 
आदोलन था आये समाज का और इसकी पुकार थी--विदो कौ ओर 
चलो।” इस पुकार के असलियत मे ये मानी थे कि वेदो के समय के आर्य- 
धमं मे बाद मे जो कुछ बातें जुड गई थी, उनको अरूग कर दिया जाय। बाद 
में वेदात दर्शन जिस स्वरूप मे उन्नत हुआ, उसकी, अद्वेतवाद की केंद्रीय 
विचारधारा की, स्व ब्रह्ममय जग्रत्‌' के दृष्टिकोण की, और साथ ही 
और बहुत-सी तब्दीलियों को जोरदार निदा की गईं, यहातक कि वेदो की' 
भी एक खास ढग से व्याख्या की गई। आये समाज, इस्लाम और ईसाई- 
धर्म की, खासतौर से इस्लाम की, प्रतिक्रिया के रूप मे था। यह भीतरी 
सुधार का और एक जिहादी आदोलन थ, और साथ ही बाहरी हमलो के 
खिलाफ हिफाजत के लिए यह एक सुरक्षा संगठन था। इसने हिंदु-बर्म 
में विवर्भियो की जुद्धि करके अपनाने की प्रया डाली और इस तरह अपने 
दीन मे शामिल करनेवाले दूसरे धर्मों से उसके भगड़ो की समावना हो 
गई। आर्य समाज, जिसमे बहुतनसी बातें इस्लाम जे मिलती-जुछती थी, 
हर हिंदू चीज़ का हिमायती हो गया। उसे दूसरे धर्मों का हिंदू-धर्म पर 
सक्रमण बरदाइत नही था। यहा पर एक खास वात है कि खासतौर से पजाब 
और सयुकत प्र/त के मध्यम वर्ग के हिंदुओ मे यह फैला। एक वक्‍त ऐसा भी 
था, जब सरकार इसको राजनैतिक-क्रतिकारी आदोलन समभत्ती थी, 
लेकिन सरकारी नौकरो की बहुत बडी तादाद ने इसको बिलकुल मान्य बना 
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दिया। लटके-लछडकियों के श्षिक्षा-प्रसार मे इतने बहुत अच्छा काम किया 
है। साथ ही स्थियों की हालत सुधारने मे और दलित जातियो की हैसियत 
ओर मान्यता को उठाने में भी इसने बहुत अच्छा काम किया है। 
करीब-करीब स्वामी दयानद के ही जमाने मे, वगाल मे एक दुसरे ही 
ढ्ग 2230 36 सामने आई और उसको ल्िदगी ने बहुत-से नये अग्रेज़ी 
पढ-डिखें छोगो पर असर ठाछा। यह शह्सियत थी श्री रामकृष्ण परमहस 
की, जो बहुत सादा आदमी थे, कोई विद्वान भी नही थे और वैसे उन्हे समाज- 
भरुधार से भी कौर्ई दिलचस्पी नहीं थी। लेकिन वह निप्ठावाले आदमी थे। 
वह चेंतन्य और दूरारे भारतीय सतो की ही परपरा में थें। खासतौर से तो 
वह घामिक थे, कि बहुत ही उदार थे, और आत्म-साक्षात्कार की अपनी 
पोज में वहू मुसलमान और ईसाई तत्त्वज्ञो के पास गये और उनके पास 
वर्षो तक रहे और उनके कठोर नियम-अनुशासन का पालन किया। कलफत्ते 
में काीघाट में वह बसे और उनके असावारण व्यक्तित्त्त और चरित ने 
भीरे-घीरे लोगो का ध्यान अपनी तरफ खीचा। जो छोग इनको देखने गये-- 
यहातक कि वे छोग भी, जो उन पर हंसा करते थे, जव उसके पास गये-- 
तो उनसे बहुत ज़्यादा प्रमावित' हुए और ऐसे बहुत-से लोगो ने, जो पच्छिमी 
रेग मे धूरी तरह रग गये थे, वहा पहुचकर यह महसूस किया कि कोई एक 
! चौज्ञ भी थी, जो उनसे छूट गई थी। धार्मिक विश्वास को बुनियादी 
वातो पर जोर देते हुए उन्होंने 828 और दर्बन के जुदा-जुदा पहलुओ 
को एक-दूसरे के साथ जोड दिया। ऐसा जान पडता था कि उनके व्यक्तित्व 
से उन सबकी नुमाइदगी होती यो। असलियत मे उनके क्षेत्र भे दुसरे घर्म 
भी सम्मिलित थे। वह हर तरह की साम्रदायिकता के खिलाफ ये और 
उन्होंने इस वात पर जोर दिया कि सभी रास्ते सचाई की तरफ़ छे जाते हैं। 
नह कुछ उन सतो की तरह थे, जिनके बारे मे एशिया और यूरोप के पुराने 
इतिहास में हमको पढने को मिलता था। आधुनिक जीवन के सदर्भ मे 
उनको समझना कठिन है, फिर भी वह हिंदुस्तान के बहुरगे साचे के अनुरूप 
थे और यहा के बहुत-से आदमियो के हृदय में उनके प्रति इज्जत और श्रद्धा 
थी, और उनके व्यक्तित्व के चारो ओर एक दिव्य ज्योति थी। जिन छोगो 
ने उनको देखा, उन पर उनके व्यक्तित्त्व ने असर डाला और बहुतनसे छोगों 
पर, जिन्होंने उनको नहीं देखा, उनकी ज़िंदगी की कहानी का असर 
हुआ है। इन दूसरी तरह के लोगो भे एक रोम्या रोछा हैं, जिन्होंने परम- 
५ हा और उनके प्रमुख शिष्य स्वामी विवेकानद की जीवनिया 
। 
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विवेकानद ने अपने गृरुमाइयो के साथ सेवा के लिए रामकृष्ण मिशन 
की स्थापना की, जिसमे साप्रदायिकता नहीं है। विवेकानद का आधार 
पुराने ज़माने मे था, और उनमे हिंदुस्तान की देत का अभिमान था, लेकिन 
साथ ही जिंदगी के मसलो को हल करने का उनका ढग इस ज़माने का था 
ओर वह हिंदुस्तान-के गुज़रे हुए और मौजूदा ज़माने की खाई पर एक पुर 
की तरह थे। बगला और अग्नेज़ो मे वह एक ओजस्वी वक्‍ता थे और बगला 
पदञ्य और काव्य के एक सुन्दर लेखक थे। वह एक खूबसूरत और रोबीले 
आदमी थे और उनमे शान और गमीरता भरी हुई थी, उनको अपने में 
और अपने मिशन में मरोसा था, साथ ही वह सक्तिय और तीत्र शक्ति से 
भरपुर थे और हिंदुस्तान को आगे बढाने की उनमे गहरी रूुगन थी। बेबस 
और गिरे हुए हिंदू दिमाग के लिए वह एक जीवनौषधि के रूप मे आये, 
और इसको उन्होने अपने पर भरोसा करना सिखाया और अपने पुराने 
ज़माने की जानकारी कराई। सन १८९३ मे शिकागो में वह दुनिया-मर 
के घर्म-सम्मेलन मे शामिल हुए। एक साल उन्होंने सयुकत राज्य अमरीका 
में बिताया, यूरोप की यात्रा एयेस और कृस्तुतुनिया तक की, और मिल्र, 
चीन और जापान भी गये। जहा कही भी वह गये, उन्होंने सिर्फ अपनी 
मोजूदगी से ही नही, बल्कि जो कुछ कहा, उससे, और अपने कहने के ढग 
से, एक हरूचल मचा दी। एक बार इस हिंदू सन्‍्यासी को देख लेने के बाद 
उसे और उसके सदेश को भुला देना मुदिकल था। अमरीका मे विवेकानद 
को तूफानी हिंदू' कहा गया। पच्छिम्ी; देशो की अपनी यात्रा का खुद उन' 
पर बहुत असर पडा। उन्होने अग्रेजो की रऊगन की और अमरीकी जनता की 
दुढता और बराबरी की भावना की तारीफ की । हिंदुस्तान भे अपने एक 
दोस्त को उन्होंने लिखा--किसी भी नये विचार के प्रचार के लिए 
अमरीका सर्वोत्तम क्षेत्र है । लेकिन पच्छिम के ध्मे के स्वरूप ने 
उनको प्रमावित नहीं किया और भारतीय दाशेंनिक और आध्यात्मिक 
पृष्ठिमूमि मे उनका विश्वास और भी मज़बूत हो गया। उनके लिहाज 
से हिंदुस्तान अपने पतन के बावजूद, अब भी "प्रकाश की नुमाइदगी 
करता था। 

उन्होंने वेदात दर्शन के अद्वेतवाद का प्रचार किया और उन्हे इस 
बात का पक्का यकीन था कि विचारशीछू मानव जाति के लिए आगे चल- 
कर सिर्फ वेदात ही घम्म हो सकता है---वजह यह है कि वेदात सिर्फ आध्या- 
त्मिक ही नही है, बल्कि तर्क-सगत है और साथ ही उसका बाहरी दुनिया 
को वैज्ञानिक खोजो से भी सामजस्य है। 'इस विश्व का सृजन किसी 
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विश्वोपरि ईइवर ने कही किया और न वह किसी बाहरी दिमाग की कृति 
है। वह स्वय-मू, स्वय-सहारक, स्वय-पोषक, एक अनत अस्तित्त्व, ब्रह्म है।” 
बेदात का आदर्श आदमी और उसकी सहज दैवी प्रकृति की एकता का था, 
मानव में ईश्वर-दर्शन ही सच्चा ईदवर-दर्शन है, प्राणियों मे मनृष्य सबसे 
बडा है, छेकिन “अदृश्य वेदात को दैनिक जीवन मे सजीव-काव्यमय हो 
जाना चाहिए, वेहद उलभी हुई पौराणिक गाथाओ मे से निकलकर उसका 
साफ नैतिक स्वरूप सामने आना चाहिए, और रहस्यपूर्ण योगीपने के भीतर 
से एक वैज्ञानिक और अमली मनोविज्ञान सामने आना चाहिए।” हिंडु- 
स्तान इसलिए गिर गया था कि उसने अपने-आपको संकरा कर लिया था, 
और उसने अपने को एक खोल मे वद कर लिया था। इस तरह दूसरे राष्ट्र 
से उसका सपर्क छूट गया और उसकी हालत एक जड सम्यता की-सी हो गई। 
वर्ण-व्यवस्था, जो अपनी शुरू की शक्ल मे ज़रूरी और वाछवीय थी और 
जिसका उद्देश्य शख्सियत और आज़ादी को वढाना था, बेहंद गिर गई और 
अपने मकसद से ठीक उलटी चलने लगी और उसने आम जनता को कुचला। 
वर्ण-व्यवस्था एक ढग का सामाजिक सगठन है, जिसको धर्म से अलग रखना 
चाहिए था। सामाजिक सगठन मे तो समय के साथ परिवर्तन होना चाहिए। 
विवेकानद ने कर्म-काड की बेमानी गूड-विवेचना की, और खासतौर से ऊचे 
वर्ण के लोगो की छुआछूत की, बहुत ज़ोरो से निदा की। हमारा वर 
रसोईघर मे है, हमारा ईश्वर खाना बनाने का बर्तन है और हमारा परम 
है, मुझे न छुओ, मैं पवित्र हु ।” 


वह राजनीति से अलग रहे और उन्हे अपने वक्‍त के राजवीतित् 
नापसद थे। लेकिन उन्होंने आज़ादी, वराबरी और जनता को उठाने की 
ज़रूरत पर बार-बार जोर दिया। “सिर्फ सोच-विचार और कॉम-काज 
की आज़ादी ही जिंदगी, तरक्की और खुशहाली की शर्त है। जहा यह 
आजादी नही है, वहा उस आदमी को, उस जाति को, उस राष्ट्र को ल्िदा 
नही 'रखा जा सकता ।” “हिंदुस्तान के लिए अगर कोई आशा है, वो वह 
यहा की आम जनता मे है। ऊपरी वर्ग के लोग, मौतिक और नैतिक दुष्टि 
से मुर्दा है।” वह पच्छिमी प्रगति और हिंदुस्तान की आध्यात्मिक पृष्ठभूमि 
को मिला देना चाहते थे। “यूरोपीय समाज हो और हिडुस्तान का धरम 
हो।” “बराबरी, आज़ादी, काम और शक्ति में तुम्हारी भावनाएं अखारी 
से-ज्यादा पच्छिमी हो और साथ ही धर्म, सस्क्ृति और सस्कारो में तुम्हा' 
नस-नस हिंदुत्व से मरी हो।” दिन-ब-दिन विवेकाॉदद की 
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दृष्टिकोण बढ़ता गया। “खुद राजनीति और समाज-विज्ञान मे जो सम- 
स्याए बीस वरस पहले सिर्फ राष्ट्रीय थी, अब सिर्फ राष्ट्रीय आघार पर हल 
नही की जा सकती। उनका आकार और परिमाण बेहद बढ रहा है। 
उनका हल सिर्फ उसी वक्‍त हो सकता है, जब उनको अतर्राष्ट्रीय दृष्टि- 
कोण से सुलकाया जाय। आज की आवाज़ है अतर्राष्ट्रीय सस्थाएं, अत- 
रष्ट्रीय सहयोग, अतर्राष्ट्रीय कानून। इससे एकता ज़ाहिर होती है। उसी 
तरह पदार्थ के बारे भे विज्ञान का नज़रिया दिन-ब-दिन ज़्यादा विस्तृत 
हो रहा है।” गौर फिर--अगर सारी दुनिया साथ न दे, तो तरक्की 
हो भी नहीं सकती, यह चीज़ दिन-ब-दिन ज़्यादा साफ होनी जा रही 
है कि कोई मी समस्या जातीय, राष्ट्रीय या और दुसरी सकरी बुनियाद 
पर हल नही हो सकती। हर विचार को इतना बढना होता है कि वह सारी 
दुनिया मे छा जाय और हर मकसद को इतना ज्यादा फैठना होता है कि 
उसके घेरे मे सारा सानव-जगत, यहातककि सारी जिंदगी ही समा जाय ।” 
ये सब वालें विवेकानद के वेदात दर्शन के दुष्टिकोण के अनुरूप थी और 
हिंदुस्तान मे एक सिरे से लेकर दूसरे सिरे तक उन्होंने इसका प्रचार किया। 
“मुझे इस वात का पक्‍का यक़ीन है कि कोई भी व्यक्ति या राष्ट्र 
अपने को बुरी से अछहदा करके नहीं रह सकता और जहा कही भी 
महानता, या पवित्रता के भूंठे खयाठो की वजह से ऐसी कोशिश 
की गई है, वहा अछहदा होनेवाले के लिए नतीजा हमेशा ही विनाश- 
कारी रहा है “दुनिया के दूसरे राषप्ट्रो से हमारी अलहदगी हमारी 
गिरावट का कारण है और उसका इलाज सिर्फ यही है कि हम फिर 
िक हे दुनिया की घारा मे शामिल हो जायें। गतिशीलता जीवन का 
न्न । 3 
उन्होंने एक जगह लिखा है---“मैं समाजवादी हू, लेकिन इसलिए 
नही कि मैं उसे एक पूर्ण (दोयहीन) व्यवस्था समभता हू, वल्कि इसलिए 
कि पूरी रोटी न मिलने से आधी रोटी मिलना ही वेहतर है। दूसरी व्यव- 
स्थाए आज़माई जा चुकी हैं और उनमे कमी पाई गई है। इसको भी आज- 
माने दो---और कुछ नही तो सिर्फ इसके नयेपन के ही लिए।” 
विवेकानद ने बहुत-सी बातें कही, लेकिन एक चीज़, जिसको उन्होने 
अपने व्याख्यानों और लेखो मे बराबर कहा है, अमय' है। उनकी निगाह 
में आदमी तरस के काबिल पापी नही है, वल्कि उसमे ईश्वर का अश है। 
तब उसे किसी चीज़ का डर काहे को हो ? “अगर दुनिया मे कोई पाप 
है, तो वह है दुवंछता, दुर्वेछता को दूर करो, दुबलता पाप है, दुर्बछता 
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मृत्यु है।” यह उपनिषदों का महान उपदेश था। भय से बुराई और दुद 
और पछतावा होता है। ये सब शी जें बहुत हो ली और कोमछता भी बहुत 
हो ली। “अब हमारे देश को जिन चीज़ो की ज़रूरत है, वे हैं छोहे के पुरे 
फौलाद 8380 हू और ऐसी प्रवल मन शक्ति, जिसको रोका न जा सके। 
ये सब चीज़े हो, जो विश्व के रहस्य और भेद के अदर भी पैठ जाये और 
जैसे भी हो अपना काम पूरा करें, चाहे उसके लिए समुद्र के तले जाकर 
दा का भी सामना करना पडे।” उन्होने जादू-दोने और रहस्यवाद की 
निंदा की और कहा कि “ये ग्रिलूमिली चीज़ें है, उनमे बडी सचाई हो सकती 
है, लेकिन उन्होंने हमको बरवाद कर दिया है। और सत्य की कसौटी 
यह है--कोई भी चीज़, जो तुम्हे शारीरिक, वौद्धिक या आध्यात्मिक रूप 
से कमज़ोर बनाती है, उसको जहर की तरह छोड दो, उसमे कोई जिंदगी 
नही है, वह सत्य नही हो सकती। सत्य मजबूती छाता है। सत्य पवित्रता 
है, ज्ञान है. ये रहस्यवाद, चाहे उनमे थोडा-सा सत्य का अश हो, छेकिन 
आमतौर पर कमज़ोर बनाते हैं. अपने उपनिषदो पर ध्यान दो, जिनमें 
चमक है, शक्ति है और आमा है। इन रहस्यवादी चीज़ो से, इन कमज़ोर 
बनानेवाली चीज़ो से अलग हो जाओ। इस फिल्सफे को उठाओ, सबसे 
बडा सत्य दुनिया मे सबसे ज्यादा सरल भी है, इतना सरल, जितना तुम्हारा 
निजी अस्तित्व ।” “अवविश्वास से सावधान रहो। अवविष्वासी मूर्ख 
की जगह अगर तुम कट्टर नास्तिक हो, तो मैं छपादा पसद करू। नास्तिक 
जिंदा होता है, उससे कुछ बन पड सकता है। लेकिन जब अवविद्वास 
हममे समा जाता है, तो दिमाग गायब हो जाता है और तब जिंदगी का 
ख़ात्मा शुरू हो जाता है।  जादू-दोना, और अवविद्वास हमेशा ही 
कमजोरी की निशानी है।' न फ 

*इन्नमे से ज़्यादातर उद्धरण स्वामी विवेकानद के * फोम 
कोलबो टू अलसोडा” से और लैटस्स फ्रॉम स्वामी विवेकानद' से लिये गये 
हैं। ये दोनो ही किताबें अद्वेतत आश्रम, मायावटी; अलमोडा (हिमालय) 
से प्रकाशित हुई हैं। दुसरी किताब के सब १९४२ के सस्करण मे पृष्ठ ३९० 
पर, एक खत ज्ास है, जो विवेकानद ने एक मुसलमान दोस्त को लिखा 
था। उससे वह लिखते हैं: 

“हम उसे चाहे वेदांतवाद कहे या और कोई बाद कहे लेकिन यह 
सच है कि धर्म और विचार मे अद्व॑तवाद आलिरी चीज़ है और यही तिफ 
एक ऐसी स्थिति है, जहा से कोई आदमी दुसरे घरों को भी भेस से देख 
सकता है। हमारा ऐसः विश्वास है कि भविष्य मे जाग्रत मानव-जगत का 
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इस तरत हिंदु्तान के दतियती मिरे के फ्पाकुमानी अवसप में 
छेकर हिमालय तक विवेकानद ने गर्जना की और उन्होंने एम गाम में मपने- 
आपको सपा ठाला, यहातक कि सन १९०२ मे, जब बह सिर्फ उननालीग 
बरस के ही पे, उनकी मृत्यु दी गई।. ४ 

विवेकानद के ही समकाछीन थे रवीद्रनाय ठाकुर। बैसे यह एफ घाद 
फी पीटी के थे। ठाकुर-परिवार ने उन्नीमदी मरी में बंगाल मे कई सुधार- 
आदोलतो मे खास हित्सा लिया था। उस घराने में जाष्यात्मिक रुप से 
बहुत उन्नत लोग थे, वढिया लेसक और पर्णकार थे, सेन इममे रवीस्ध- 
नाथ सबसे वडकर हुए। और दरअतख बढ़ रप्ता-रपता एस दर्ज पर पहुच- 
गये कि हिंदुस्तान-मर में उनफा फोई सानी से रहू गया। रचनात्मझ फाम 
के उनके छबे जीवन ने दी पोडियो को ढक छिया जौर एमका ऐसा महसूस 
होता है, मानो वह हमारे ही ज़माने के हा । वह राजनीति नही थे, लेन 
वह हिंदुस्तानी जनता की जाजादी के प्रति उतने सचेत भौर इतने आसवन 
थे कि वह हमेथा ही अपने वाव्य और संगीत के शीणमहल भे नही रह सायते 
पे। जब-जय वह विसी घटनाक्रम को बरदास्त नदी कर सफे, बह बार-वार 
बाहर आये और उन्होंने तिटिश्ष सरबार को या अपनी ही जनता को देय- 
धम यही होगा। इब्बानियों और अरबों के मुकाबले ज्यादा पुरानी जाति 
होने की चजह से हिंदुओं फो और जातियों फी अपेक्षा इस रुत्य पर जल्दी 
पहुचने का श्रेय मिल सकता है; लेकिन व्यवहार-रूप मे अद्त्तवाद, जिसमे 
सारे मानव-समाज को जात्मदत बरता जाता है, अभी व्यापक रुप से हिदुमो 
में आना बाकी है। 

इसरी तरफ हमारा अनुभव यह है कि अगर फभो भी फिसो पर्म 
फे अनुगायी इस साम्य पर रोज़ाना फी अमलो सिदगी से फुछ हद तफ 
पहुच पाये हूँ, तो दे इस्लाम के भौर सिर्फ इस्लाम के ही अनुयायी है। हा, 
यह बत दूसरी हैं फि इस बरताय के ज्यादा गहरे सिद्धातों को, जिन्ह 
20233 पर स्पष्ट रूप से देखते हूँ, वे लोग न जानते हो और न समझ 
पाते हो। 

हमारे यहा के लिए इन दो महाधर्मों फा, हिट और इस्छाम का 

सम्मिलन--वैदाती मस्तिप्फ और इस्लामी शरीर--हां एफमात्र आधा है। 

“मेरे दिमाग के सामने भविष्य के उस पूर्ण भारत फो तस्वीर है, जो 
इस मवस्था और संघर्ष से ऊपर उठेगा और जो प्रतिभावान और अजेंय 
होगा और जिसमे वेदाती मरितिष्क और इस्लामो शरीर होगा।” यह खत 
अलमोडा से १० जून, १८९८ को लिखा गया था। 
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दूत्ती-गैती भाषा मे चेतावनी दी । वीसवी सदी के शुरू के सालो में वगाल मे 
जो स्वदेशी आदोलन चला, उसमे उन्होंने एक खास हिस्सा लिया और वाद मे 
उस वक्‍त भी, जब उन्होंने अमृतसर के हत्याकाड के समय अपनी 'सर' 
की पदवी का परित्याग किया। शिक्षा के मेंदान मे उनका जो रचनात्मक 
काम खामोशी से शुरू हुआ, उसने शातिनिकेतन” को भारतीय सस्कृति 
का एक प्रवान केंद्र हो बना दिया है। हिंदुस्तान के दिमाग पर, और खास- 
तोर से बाद की नई पोडियो पर, उनका बेहद असर हुआ है। सिर्फ वगछा 
ही नही, जिसमे वह खुद लिखते थे, वल्कि हिंदुस्तान की सभी आवुनिक 
भाषाएं कुछ हद तक उनकी रचनाओं से प्रभावित हुई हैं। पूर्व और पच्छिम 
के आदर्शा मे सामजस्य स्थापित करने में उन्होने और किसी भी हिंदुस्तानी 
के मुकाबले ज़्यादा मदद की है और साय ही हिंदुस्तानी राप्ट्रोयता के आधार 
को चौड़ा किया है। वह हिंदुस्तान के सबसे वर्ड अतर्राप्ट्रीयतावादी रहे 
है। अनर्राप्ट्रीय सहयोग में उन्होंने विश्वास किया हैं और उसके लिए 
काम किया हैँ और वह हिंदुस्तान का सदेश दूसरे देशों को छे गये हैं और 
दूसरे देशों का संदेश अपनी जनता के लिए छाये हैँ। फिर भी इस अत- 
रॉप्ट्रीयता के होते हुए भी उनके पैर हिंदुस्तान की ज़मीन पर ही मजबूती 
से जमे रहे है और उनका मस्तिष्क उपनिषदो के ज्ञान से ओत-प्रोत रहा है। 
आम ढरें के खिलाफ, ज्यो-ज्यों उनकी उम्र बढती गई, उनका नजरिया 
ज्यादा इन्कलावी होता गया। घोर व्यक्तिवादी होते हुए भी रूपी इन्क़लाव 
के बडे कारनामो के वह प्रशसक थे, खासतौर पर शिक्षा, सस्कृति, स्वास्थ्य 
और साम्य-भावना के। राष्ट्रवाद के प्रति निष्ठा मनुष्य के विचारों को 
सकोर्ण वना देती है, और जब राष्ट्रवाद को साम्राज्यवाद से टवकर 
होती है, तब हर ढंग की निराशाए और मानसिक उलकने पृदा हो जाती हैं। 
जिस तरह एक दूसरे स्तर पर गाघीजी ने हिंदुस्तान की बेहद सेवा को है, 
उसी तरह ठाकुर ने देश की इस रूप में वडी भारी सेवा की है कि उन्होंने 
जनता को कुछ ह॒द तक उसके सोच-विचार के सकी घेरे से घकेल बाहर , 
निकाला, ओर उसके दृष्टिकोण को ज्यादा है ४ और व्यापक वनाथा। 
रवीद्रनाथ हिंदुस्तान के एक वहुत बडे मानव-हितेवा थे। - 

बीसवी सदी के पहले आवबे हिस्से मे ठाकुर और गाघी यक्रीनी तौर 
पर हिंदुस्तान के दी खास और मार्क के पुरुष रहे हैं। उनकी सम और 8 
बातो का मिलान शिक्षाप्रद है। कोई भी दो व्यक्ति अपने स्वभाव या सा 
सिक गठन मे एक-दूसरे से इतने ज्यादा जुदा नही हो सकते। हे 
एक सप्नात कलाकार थे, जो जाम लोगो से सहानुभूति रखने की वजह 
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लोकतत्रवादी बन गये थे। वह खासतोर से हिंदुस्तान की सास्क्ृतिक 
परपरा के नुमाइदे थे---उस परपरा के, जो जिंदगी को उसके पूरे रूप मे 
अगीकार करती है, और जिसमे नाच और गाने के लिए जगह है। गाघीजी 
खासतौर से भाम जनता के आदमी थे, जौर करीव-करीव हिंदुस्तानी किसान 
का ही स्वरूप थे और वह हिंदुस्तान की दूसरी पुरानी परपरा के नुमाइदे 
थे। यह परपरा थी सन्यास और त्याग को | फिर भी रवीद्रनाथ खास- 
तौर से विचार-जगत के आदमी थे और गावीजी अनवरत कमंण्यता के। 
दोनो का ही अपने-अपने ढग से विद्व-व्यापी दृष्टिकोण था और साथ ही 
दोनो ही पूरी तरह हिंदुस्तानी थे। ऐसा प्रतोत होता था' कि वे हिंदुस्तान 
के जुदा-जुदा, लेकिन आपस में मेल रखनेवाले, पहलुओ की नुमाइदगी 
करते थे और एक-दूसरे के पूरक थे। 

रवीद्रनाथ और ग्राधीजी पर विचार करते हुए हम अपने मौजूदा 
जमाने तक भा जाते हैं। लेकिन हम तो एक पहले युग पर विचार कर रहे 
थे। हम तो यह देख रहे थे कि विवेकानद ने और दूसरे लोगो ने हिंदुस्तान 
की विगतकाछीन महानता पर जो जोर दिया मौर उस पर अपना जो 
अमिमान प्रकट किया, उसका आम जनता पर और खासतौर से हिंदुओ 
पर क्या असर हुआ। विवेकानद खुद सावधान थे और उन्होने जनता को 
भी इस बात से सचेत कर दिया कि वह विगत काल मे ही न विचरती रहे 
और उन्होंने उससे भविष्य की तरफ नियाह उठाने को कहा। उन्होने 
लिखा-- हि ईश्वर, हमारा यह देश भूतकाल मे अपने शाश्वत विचरण से 
कव मुक्त होगा ?” लेकिन खुद उन्होंने और साथ ही दूसरे छोगो ते उस 
भूतकालछ को आमत्रित किया था और उसमे एक सम्मोहन था और उससे 
छुटकारा नही था। 

गुज़रे हुए जमाने की ओर निगाह उठाने और वहा शाति और पोषण 
पाने के काम में प्राचीच साहित्य और इतिहास के फिर से अध्ययन से मदद 
मिली। दाद मे पूर्वी समुद्रो मे हिंदुस्तानी उपनिवेशों की कहानियों से भी 
इसमे मदद मिली। हिंदू मध्यम वर्ग भे फिर से अपनी आध्यात्मिक और 
राष्ट्रीय विरासत भे विश्वास बढाने में श्रीमती एनी बेसेंट का जबरदस्त 
हाथ रहा। ईंस सबमे एक आध्यात्मिक और धामिक भावना मिली हुई 
थी, लेकिन साथ ही इसमे एक सुदुढ राजनैतिक पृष्ठभूमि भी थी। उठता 
हुआ मध्यम वर्ग राजनैतिक प्रवृत्तिवाछा था और उसे घ॒र्मं की कोई खास 
तलाश नही थी। उसे एक सास्कृतिक नीव की ज़रूरत थी, जिसे वह पकड़ 
सकता और जिससे उसे अपनी क्षमता मे विश्वास होता. एक ऐसी चीज 

३० 
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जो 'उस सारी मायूसी और हीनता को दूर करती, जिसको विदेशी जीत 
भीर विदेशी हुकूमत ने पैदा किया था। हर देश मे राष्ट्रीयता को तरक्ी 
के साथ धर्म के अछावा एक ऐंसी तलाशञ होती है, और गुजरे जमाने पर 
ध्याव दने का रुकान होता हैं। ईरान जान-वूभकर इस्लाम से पहले की 
अपनी महानता के युग में पैठा है, और इससे उत्तकी धामिक दि ऐें 
बिसी त्तरह की कमी नही हुई। उस युग में जाने का मकसद उस वक्ष झ् 
याद को ताज़ा करना था। ईरान में माजूदा राष्ट्रीयता को मज़बूत कर डे 
लिए उरा याद का उपयोग किया गया है। यही वात और दूसरे दया म॑ गे 
है। हिंदुस्तान के गृज़रे जमाने में कितने ही सास्कृतिक पहलू हैँ और पको 
महानता सारी हिंदुस्तानी जनता को, चाहे वह हिंदू, मुसठमान या के; 
कुछ भा हो, एक मिली-जुली विरासत है और उन लोगो के पुरतो ने ह 
तो उसका निर्माण क्रिया था। यह बात कि बाद मे उन्होंने धर्म-परित 
कर लिया, उनकी इस विरासत को मिटा नही देती--ठीक 4480 , 
यूनानी जब ईसाई हो गये, तव भी उनका अपने पुरखो की महान उपर9् 
के लिए अभिमान कम नहीं हुआ और न इटलीवाले रोमन गणराज्य 
रोमन साम्राज्य के दिनों को ही अपने घर्म-परिवर्तन के वाद भूठे। बार 
हिंदुस्तान को सारी जनता ने भी इस्छाम या ईसाई मत को अपना लय 
होता, तब भी वह सास्क्ृतिक विरासत उसको उकताने के लिए वी दी 
और उसको उससे वह गर्भारता और शान मिलती, जो मानतपिक पर 
और जीवन की समस्याओं में होकर निकछे हुए एक समय अस्तिलिक 
इतिहास से उसकी जनता को मिलती है। रु 
अगर हम एक आज़ाद राष्ट्र रहे होते और देश में मौजूदा वक्त में 
मिलू-जुठकर सामूहिक भविष्य के छिए काम कर रहे होते, तो हम गे 
इस गूज़रे वक्‍त का वरावर अभिमान के साथ देखा होता। दरबप्नड 25 
ज़मान में बादशाह और उनके खास साथी, नये होने के नाते, ईप फ 
ज़माने के साथ अपने को मिछाना चाहते थे और दूसरो की तरह की 
अभिमान महसूस करना चाहते थे। लेकिन इतिहास के सबोग हक 
उसकी रविश ने दूसरे ही ढग से काम किया और जा तब्दीलिया हुई बात 
स्वाभाविक तरबकी को रोक दिया। इसमे कुछ हद तक मानती हैहि 
और दुर्वरृताओ की भी मदद थी। यहा यह उम्मीदें की जा अं ना 
पच्छिम के आधात से और वैशानिक और आयिक तब्दीली है ही [० 
मध्यम वर्ग पैदा हुआ, उसमे हिंदुओ और मुसलमानों में एक कं पु 
भूमि रहती। कुछ ह॒द तक ऐसा हुआ मी, लेकित कुछ हई तर के 
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भी उठ खडे हुए, जो पहले सामती और अर्ध-सामती वर्ग मे और आम जनता 
मे या तो थे ही नही, या अगर थे, तो बहुत कम थे। हिंदु और मुसलमान 
आम जनता मे एक-दूसरे मे छाट करना मुद्दिकल था और ऊपरी वर्ग 
में ढग-ढरें हिंदू और मुसऊमान दोनो मे ही एक थे। यही नहीं, उनकी एक- 
सी सस्क्ृति थी, एक-से रिवाज थे, और एक-से त्योहार थे। मध्यम वर्ग 
मनोवैज्ञानिक रूप से अलग-अलग हुए और वाद मे और दूसरी तरह के 
फर्क भी आ घये। 

पहली वात तो यह है कि शुरू में मुसलमानों मे यह बीच का वर्ग 
करीब-करीब था ही नही। उनके पच्छिमो शिक्षा, उद्योग और व्यवसाय 
से अछूग रहने की वजह से और सामती ढरें से चिपके रहने की वजह से 
हिंईदू थाने निकल गये, क्योकि उन्होंने इन सव चीज़ो से फायदा उठाया। 
ब्रिटिश नीति का भुकाव हिंदुओ के पक्ष मे था और मुसलमानों के खिलाफ 
थां। यह बात पजाब मे नही थी और इसीलिए और जगहो के मुकाबले वहा 
के मुसलमानों ने पच्छिमी तालीम को आसानी से अपनाया) लेकिन पजाब 
में अग्रेज़ो का कब्जा होने से पहले ही हिंदू बहुत आगे बढ गये थे । इसलिए 
पजाब में भी, जहा हिंदुओ और मुसलमानों के लिए एक-सी हालतें थी, 
हिंदू माली हालत के लिहाज़ से आगे थे। विदेशी-विरोबी भावनाएं हिंदु 
ओर मुसलमान आम जनता और ऊचे वर्ग मे वराबर थी। सन १८५७ के 
बलवे मे दोनो ही शामिल थे, लेकिन उसका दमन मुसऊछमानो को ज्यादा 
महसूस हुआ। यह सही भी था, क्योकि दोनो के मुकावले भे उन्हे ज्यादा 
नुकसान उठाता पडा। इस विद्रोह से दिल्‍ली की सल्तनत के बने रहने के 
सपने बिलकुल खत्म हो गये । वह सल्तनत तो बहुत पहले, यहातक कि अग्रेज्ञो 
के रगमच पर आने के पहले ही खत्म हो चुकी थी। मराठो ने उसे खत्म कर 
दिया था और खूद दिल्‍ली पर भी उनका नियत्रण था। पजाव मे रजीतर्सिह 
का राज्य था। अग्रेज़ो कै दखल दिये बिता ही उत्तर मे मुगल साम्राज्य 
खत्म हो चुका था और वक्खिन मे भी वह तितर-विंतर हो चुका था। फिर 
भी साममात्र का सम्राट दिल्‍ली के महछो मे था और हालाकि पहले उसे 
मराठो से और बाद मे अंप्रेज़ो से पेन्शन मिलती थी, फिर भी वह मुगल वश 
का प्रतीक तो था ही। छाज़िमी तौर पर गदर के दौरान भे वाग्रियो ने इस 
प्रतीक से फायदा उठाने की कोशिश की, अगरचे वह खुद कमंज़ोर था और 
इसके छिए तैयार नही था। उस ग़दर के खात्मे के मानी ये हुए कि यह 
प्रतीक भी खत्म हो गया। 


ज्यो-ज्यों गदर के आतक के बाद छोग धीरे-धीरे पंनपे, उनके दिमाग 
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में एक सोएिकापन आया और साली जगह की मरने के लिए किसी चीज़ 
की शहरत थी। छाशिवी तौर पर द्विटिश हुकूमन को तो मडूर करना ही 
या, कील मसकाठ से परिल्ठेद से सिर्फ एक नई सरकार ही सामने नही 
था, बलि! उमके साथ उछका भौर घरयराहट आई और आत्म-विस्वात 
बला गया। अमल में बह विच्छेद तो गदर से बहुत पहले ही चुका था 
ओर अंग मैं जिक्र कर चुरा हु, उसकी वजद से बंगाल में और दूसरी 
जगहों में गई आदालन हुए छिकिन हिंदुओं के मुकाबले में मुसलमान ज्यादा- 
तर अपने धाछ में समय हुए थे भर पस्छिप्ती तालीम से बचते थे। वे 
बराबर इस बात का सपना देगत थे कि पुरानी हालत फिर से वापस बायेगी। 
अब गदर में; घाद इस तरह के सपने नहों देसें जा सकते थे, लेकिन सहारे 
मैं छिए दिसी चीझ फी जरूरत थी। नई तालीम से वे अब भी अलग ये। 
धौरे-धीरे यहुन मुदविक और वहस-मुबाहसे के बाद सर सैयद अहमद खा 
में उनके दिमाग को अर्जी शिक्षा की तरफ मोटा और अलीगढ़ कालेज 
फॉयम मिया। सरकारी नौकरी के लिए सिर्फ़ बही एक रास्ता था और 
इस मौकरी मा छाऊय इतना झवरदस्त सावित हुआ फि पुरानी नाराज़ी मौर 
पुरानी पारणाद ठहर ने सकी । यह बात कि हिंदू शिक्षा मे और नौकरियों 
में बहुत आगे निकल गये थे, नापसद की गई ओर सुद वैसा ही करने के 
लिए एक शयरदस्त दलौल सावित हुई। पारमी और हिंदू तो उद्योग-ध्ो 
में भी आगे बड़ रहे थे, ऐैकिन मुसलमानों की निगाह सिर्फ़ सरकारी नोक- 
रियो मी तरफ थी। 

डेफिन काम-फाज के इस नये रुकात ने, जो असल में कुछ थोडेसे 
ही लोगो तक महदूद था, उनके दिमाग के शक और उलमन को हुर नही 
किया। हिंदुओं ने ऐसी दी हालत में पीछे निगाह ढाली थी औौर आन 
युग मे शाति की तलाश की थी। पुराने फ़िलसफे, पुरानी कला और पुराने 
साहित्य और इतिहास से कुछ सकून मिला। राममोहन राय, दवातई। 
विवेकानद और दूसरे छोगो ने नई विचारधारा के आदोछत चलाये दे 
जहा एक ओर तो उन्होंने अग्रेज्नी साहित्य के मरे-पूरे भंडार से लाम उठाया 
था, दूसरी ओर उनका दिमाग प्राचीन सतो और श्रवीरों से मरा हुआ 
था। उनके दिमाय में इनके विचार और काम थे और वे गाथाए और 
परपराए थी, जिनको उन्होंने अपने वचपन से वरावर सीखा था। 

इस गुजर हुए ए जमाने की वहुत-सी बातों का मुसलमानों से मी इतना ही 
लगाव था, वे इन परपराओ से वाकिफ थे, लेकिन यह वात महसूस 
की गई और यह खासतौर से मुसलमानों के ऊचे तब मे ही महसूस की गई 
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कि उन के लिए अपने-आपको इन अधे-घासिक परपराओ के साथ मिलाना 
ठीक नही था और उनको किसी तरह का भी बढावा देना इस्लाम की भावना 
के खिलाफ होगा। उन्होंने अपनी कौमी बुनियाद की दूसरी जगह तलाश 
की। कुछ हद तक उन्हे यह हिंदुस्तान के अफगान और मुगरू-युग मे मिली, 
लेकिन उस खाली जगह-को भरने के लिए यह काफी नही थी। वे युग हिंहू 
और मुसलमानों के लिए एक-से थे और हिंदुओ के दिमाग से विदेशी हस्तक्षेप 
की भावना गायब हो गई थी। मुगल शासको को हिंदुस्तानी राष्ट्रीय शासको 
की तरह देखा गया। हा, औरगज़ेब के बारे मे अलग-अलग राये थी। यहा 
एक ध्यान देने की बात यह हैं कि अकबर को, जिसकी हिंदू खासतौर से 
तारीफ करते थे, इधर कुछ मुसलमानों ने नापसद किया है। पिछले साल 
हिंदुस्तान मे उसके जन्म-दिन का ४००-वा वाधिकोत्सव मनाया गया। हर 
जमात के छीग (और इनमे कुछ मुसलमान भी थे) इस जलसे मे शामिल 
हुए, लेकिन मुस्लिम लीग अलह॒दा रही, क्योकि अकबर तो हिंदुस्तान की 
एकता का प्रत्तीक था ! 


सास्कृतिक बुनियाद की तलाश मे हिंदुस्तानी मुसलमान (यानी 
उनमे बीच के तबके के कुछ लोग) इस्लामी इतिहास की तरफ गये और 
वे उस ज़माने मे पहुचे, जब इस्लाम बगदाद, स्पेन, कुस्तुतुनिया, मध्य- 
एशिया आदि मे विजेता के रूप मे छाया हुआ था। इस इतिहास मे दिलचस्पी 
हमेशा से रही है और पडोसी इस्लामी देशो से कुछ ताल्लुकात भी रहे थे। 
मक्का मे हज के लिए यात्री जाते थे ओर वहा दूसरे देश के मुसलूसानो 
से मुलाकात होती थी। लेकिन ये सब ताल्छक मह॒दूद थे और सतही थे, 
और इसका हक मुसलमानो के आम नज़रिये पर कोई खास असर नही 
हुआ। बह तो सिर्फ हिंदुस्तान तक मह॒दृद था। दिल्ली के अफगान वादशाहों 
ने, खासतौर से मुहम्मद तुगलक ने, काहिरा के खलीफा को अपना सरपरस्त 
माना था। बाद मे कुस्तुतुनिया के आटोमन बादशाह खलीफा बन गये, 
लेकिन उनको हिंदुस्तान मे माना नही जाता था। हिंदुस्तान के मुगल बाद- 
शाहो ने किसी खलीफा को या हिंदुस्तान के वाहर के किसी मज़हबी नेता 
को अपना सरपरस्त नही मग्ना। उन्नीसवी सदी की शुरुआत में मुगल 
ताकत के खत्म होने के बाद ही हिंदुस्तान की मस्जिंदो मे तुर्की के सुल्तान 
का नाम लिया जाना शुरू हुआ। गदर के बाद यह आम रवैया हो गया। 

इस तरह हिंदुस्तान के मुसलमानों ने इस्लाम के उस पुराने बडप्पन 
से कुंछ मनोवैज्ञानिक सतोष पाना चाहा, जो खासतौर से दूसरे देशो मे 
था। तुर्की के आज़ाद मुस्लिम ताकत बने रहने पर (और इस वक्त तुर्की 
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ही एकमात्र आज़ाद मुस्लिम ताकत थी) उन्होंने अभिमान किया। इस 
मावना का हिंदुस्तानी कौमियत से कोई सधर्य या विरोध नही था। असल 
में छुद बहुत-से हिंदू इस्लामी इतिहास से श्ुपरिचित थे और वे उसके 
प्रशसक थे। उन्होंने तुर्की के साथ सहानुमृति प्रकट की, क्योकि उन्होंने उसे 
॥. प्रयादतियों का एशियाई शिकार समझा। फिर भी एक भेद था, 
हिंदुओ के लिए इस भावना ने वह मनोवैज्ञानिक ज़रूरत पूरी नही की, 
जो मुसलमानों के लिए पूरी हुई। 
गदर के बाद हिंदुस्तानी मुसलमान इस क्रिकक में थे कि किस रास्ते 
को अपनाये। प्रिटिश सरकार ने कक भकर उनका “हिंदुओ से भी ज्यादा 
दमन किया था। इस दमन से सासतौर से मुसलमानों के उस हिस्से पर असर 
पडा था, जिससे नथा बोच का तबका या वूर्जुआ' वर्ग पैदा होता। उन्होंने 
बहुत मायूसी महसूस की और वे बहुत ज़्यादा ब्रिटिश विरोधी थे और 
, साथ ही रूडियादी और अनुदार थे। सन १८७० के वाद उनकी तरफ़ 
ब्रिटिश नीति में धीरे-यीरे तब्दीली आई और वह उनके मुआफिक हुई। 
इस तब्रीली की खास वजह ब्रिटिश सरकार की सतुरून की नीति थी, 
जिसको वरावर बरता जा रहा था। फिर भी इस सिलसिले मे सर सैयद 
अहमद ख का भी चहुत वडा हाथ था। उनको इस वात का पक्‍का यकीन था 
कि ब्रिटिश सरकार के सहयोग से ही वह मुसलमानों को ऊपर उठा सकते 
हैं। वह उन्हें अग्रेज़ी तालीम के पक्ष मे करने के लिए फिक्रमद थे कौर उनके 
कट्टरपन को दूर करना चाहते थे। उन्होंने जो यूरोपीय सम्यत्ा देखी थी, 
उससे वह बहुत प्रमावित थे। असल मे उनके यूरोप से लिखे हुए कुछ खतो 
से यह वात जाहिर होती है कि उस सम्यता से वह इतने चकाचोव थे कि 
उनकी सतुरून की वुद्धि जाती रही थी। 
सर सैयद एक जोशीले सुधारक थे और वह इस ज़माने के वैज्ञानिक 
विचार और इस्छाम में मेल बिठाना चाहते थे। इसके करने के मावी में 
नही थे कि किसी बुनियादी घारणा पर चोट की जाय, वल्कि वह यह 
चाहते थे कि धर्म-प्रयो की तकं-सगत व्याज््या की जाय। उन्होंने इस्छाम 
और ईसाई-धर्म के बुनियादी यकसापन की जरफ इशारा किया। उत्होंते 
मुसलमानों में परदा-प्रथा की आलोचना की। तुर्की के खलीफा के प्रति 
वफादारी या उसकी मातहती के वह खिलाफ थे। सबसे बडी बात यह थी कि 
वह नई शिक्षा को मुसलमानों में फैछाना चाहते थे। कोमी वहरीक 2 फ 
आत ने उनको डरा दिया, क्योकि उनका यह खयाल था कि ब्रिटिश आँव- 
कारियो के विरोब से उन्हें अपने तालीमी कामो मे अग्रेजों को मदद नहीं 
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मिल सकेगी। उनकी मदद सर सैयद को ज़रूरी मालूम पडी। इसलिए 
उन्होंने मुसलमानों की ब्रिटिश विरोधी मावनाओ को घटाने की कोशिश 
की और उनको नेशनल काग्रेस से भी, जो उस वक्‍त वन रही थी, अलूग 
रखने की कोशिश की। अलीगढ कालेज का एक जाहिरा सकसद यह भी 
था कि वह ५5 २४४ एन के मुसलमानों को ब्रिटिश ताज की योग्य और उप- 
योगी प्रजा 7! बह राष्ट्रीय काग्रेस के खिलाफ इसेलिए नही थे कि 
वह एक ऐमी सस्या थी, जिसमे हिंदुओ की प्रधानता थी, वल्कि इसलिए 
कि उनके लिहाज से वह राजनैतिक दृष्टि से बहुत दंयादा तेज़ थी (हालाकि 
उन दिनो काग्रेस बहुत नरम विचारों की ही सस्‍्था थी) और वह ब्रिटिश 
सहायता और सहयोग चाहते थे। उन्होंने यह वात दिखाने की कोशिश 
की कि कुल मिलाकर मुसलमानों ने गदर मे हिस्सा नही लिया था और 
बहुत-से छोग ब्रिटिश ताकत के प्रति वफादार रहे थे। वह किसी भी लिहाज 
से हिंदू-विरोवी नही थे और न वह साप्रदायिक अलहदगी चाहते थे। उन्होने 
इस वात पर बार-बार जोर दिया कि घामिक सतभेदो का कोई भी कौमी 
या राजनैतिक महत्व नही होता चाहिए। उन्होंने कहा--“क्या तुम सब 
एक ही देश के रहनेवाले नही हो?” “याद रखो हिंदू और मुसलमान 
बाब्द तो घामिक छाट के लिए हैं, वरना सब लोग, हिंदू, मुसलमान और 
यहातक कि ईसाई भी, जो इस देश मे रहते हैं, इस लिहाज़ से सिर्फ एक ही 
कौम के लोग हैं।” 

सर सैयद अहमद खा का असर मुसलमानों के ऊचे तबके के कुछ 
हिस्सो तक ही मदहदु था। उनका देहाती या शहरी आम जनता से वास्ता 
नहीं था। यह आम जत्गता अपने ऊचे तबके से करीब-करीब बिलकुल 
अलहदा थी और वह हिंदू आम जनता के कही ज्यादा करीव थी। जहा 
मुस्लिम ऊचे वर्ग के कुछ छोग मुगल ज़माने के शासक समुदायों की औलाद 
थे, वहा आम जनता की ऐसी कोई पृष्ठ-मूमि या परपरा नही थी। उनमे 
से ज़्यादातर सवसे निचले दर्जे के हिदुओ से मुसलमान बने थे और उनकी 
बहुत बुरी हालत थी। वे सबसे ज्यादा गरीब थे और सबसे द्यादा सताये 
हुए थे। 

सर सैयद के कई काबिल और मशहूर साथी थे। उनके तर्कंसगत 
काम मे उन्हे वहुत-से छोगो ने सहयोग दिया। इन सहयोग देनेवालो मे 


, 


सैयद चिराग्र अली और नवाब मोहसिन-उछू-मुल्क थे। उनके तालीमी 


कामो की त्तरफ मुशी करामत अली, दिल्ली के मुशी ज़्काउल्ला, डा० 
नज़ीर अहमद, मौझाना शिवली नूमानी और शायर हाली, जो उर्दू साहित्य 
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में एक खास जगह रखते हैं, खिचि। जहातक मुसलमानों मे अंग्रेज़ी तालीम 
शुरू करने का और मुस्लिम दिमाग को राजनैतिक आदोलन से अलग करने 
का सवाल था, सर सैयद कामयाब हुए। एक मुस्लिम एजुकेशनल कान्फेंस 
शुरू की गई और मुसलमानों के बढते हुए वीच के तबकी का, जो नौकरियों 
या दूसरे पेशों मे था, इसकी तरफ ध्यान गया। । 

फिर भी बहुत-से मशहूर मुल्समान काग्रेस मे शामिल हुए। ब्रिटिश 
नीति अब निश्चित रूप से मुसलमानों की, या यो कहा जाय, मुसलमानों 
के उन हिस्सों की तरफदार हो गई, जो कौमी आदोलन के खिलाफ थे। 
लेकिन बीसवी सदी के शुरू मे मुसलमानों की नई पीढी मे कौमियत और 
राजनैतिक कार्रवाई के लिए भुकाव मालूम पडा। इस तरफ से ध्यान 
हटाकर उसके लिए एक निकासी देने की गरज़ से सन १९०६ में ब्रिटिश 
प्रेरणा से और अग्नेज़ो के एक खास मददगार आगा खा के नेतृत्व मे मुस्छिम 
लीग चालू हुईं। लीग के दो खास मकसद थे। एक तो ब्रिटिश सरकार 
के प्रति वफादारी, और दूसरे पा हितों की हिफाजत। 

एक वात ध्यान देने की है कि ग्रदर के वाद हिंदुस्तानी मुसलमानों मे 
जितने भी खास आदमी थे (और इनमे ही सर सैयद थे), वे सब पुरानी 
पारपरिक शिक्षा की ही उपज थे। हा, बाद में उन छोगो ने अग्रेज़ी भी 
सीखी और वे नये विचारो के असर में आये। नई पच्छिमी तालीम ने उनमे 
कोई वडी शब्सियत नही पैदा की। गालिव उर्दू के मशहूर शायर थे और 
हिंदुस्तान मे उस सदी के ख़ास लेखकों में से एक थे। वह ग्रदर से पहले के 
जमाने के थे। ह 

वीसवी सदी के शुरू के सालो मे पढे-लिखे मुसलमानों में दो धाराए 
थी--एक, जो खासतौर से कम उम्रवालो मे थी, कौमियत की तरफ थी, 
और की हिंदुस्तान के गुजरे हुए ज़माने से और कुछ हद तक मौजूदा 
जमाने से अलग रहती थी और इस्छामी देशो मे, खासतौर से तुर्की मे, जहा 
खलीफा रहता था, उसकी ज़्यादा दिलचस्पी थी। इस्लामी मुल्को की 
तरफदार जिस तहरीक को तुर्की के सुल्तान अब्दुल हमीद ने भागे बढाया 
था, उसके कुछ मददगार ऊचे तबके के मुसलमानों में मिले, लेकिन सर 
सैयद ने इसका विरोध किया और उन्होने तुर्की और सुल्तान मे दिलचस्पी 
लेने के लिए हिंदुस्तानियो को मना किया। इस नये तुर्क-आदोलन की कई 
प्रतिक्रियाए हुई। हिंदुस्तान के ज्यादातर मुसलमानों ने शुरू मे इसको कुछ 
शक-मरी निगाह से देखा और सुल्तान के लिए आमतौर पर हमदर्दी थो। 
उसको तुर्की मे यूरोपीय ताक़तो की जाछसाक्षियो के खिलाफ एक रोक की 
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चीज़ समभा जाता था। लेकिन कुछ दूसरे लोग भी थे और उन्हीमे मौलाना 
अबुल कलाम आज़ाद थे, जिन्होने नौजवान तुकों का स्वागत किया, और 
उनके साथ सवैवानिक और सामाजिक सुधार का जो भविष्य था, उसको 
पसद किया। जब त्रिपोली जग्र भे सन १९११ मे इटली ने तुर्की पर अचानक 
हमला किया और बाद मे सन १९१२-१३ मे बाल्कन का जग हुआ, उस वक्‍त 
हिंदुस्तानी मुसलमानों मे तुर्की के लिए हमदर्दी की एक हैरत-अगेज लहर 
उठी। वैसे तो यह हमदर्दी सभी हिंदुस्तानियो को थी, लेकिन मुसलमानों मे 
यह बहुत ज़्यादा थी और ऐसा मालम पडता था कि मानो वह उनका अपना 
सवाल है। आखिरी बची हुई मुस्लिम ताकत के ख़ात्मे का अदेशा था; 
भविष्य के लिए उनके विश्वास का सबसे बडा रूगर बरबाद हो रहा था। 
डा० एम० ए० अन्सारी तुर्की के लिए एक जबरदस्त -मेडीकल मिशन ले गये 
और उसके लिए ग़रीबो तक ने चदा दिया, खुद मुसलमानों की बेहतरी की 
किसी तहरीक के लिए इतनी जल्दी रुपया नही इकट्ठा हुआ, जितना कि 
इस वक्‍त तुर्की के लिए हुआ। पहली बडी जग मुसलमानो के लिए एक 
इम्तिहान के तौर पर थी, क्योकि तुर्की दूसरी तरफ था। उन्होंने अपनी 
बेबसी अहसुस सकी, वे कूछ कर ही नही सकते थे। जब लडाई ख़त्म हुई, 
तो उनके दबे हुए जज़्बे आदोलन के रूप मे फूट पडे। 
हिंदुस्तान के मुसलमानी दिमाग की तरक्की मे सन १९१२ भी एक 
खास साल है, क्योकि उसमे दो नये साप्ताहिक निकलने शुरू हुए। उनमे 
से एक तो अल हिलाल' था, जो उद्दूं मे था और दूसरा अग्रेजी मे (दि कामरेड' 
था। अर हिलाल” को मौलाना अबुल कलाम आजाद (वर्तमान काग्रेस 
समापति) ने चलाया था। वह एक चौबीस बरस के नौजवान थे। उनकी 
शुरू की पढाई-लिखाई काहिरा मे अल-अज़हर विश्वविद्यालय मे हुई थी ' 
और जिस वक्‍त वह पद्रह और बीस बरस के ही बीच मे थे, उसी वक्‍त वह 
अपनी अरबी गौर फारसी की कावलियत के लिए जप हो गये थे। 
इसके अलावा उनको हिंदुस्तान के बाहर की इस्लामी दुनिया की अच्छी 
जानकारी थी और उन्हें उन सुघार-आदोलन का पूरा पता था, जो वहा 
पर चल रहे थे। साथ ही उन्हे यूरोपीय मामलो की भी जानकारी थी। 
उनका नज़रिया बुद्धिवादी था ओर साथ ही इस्लामी साहित्य और इति- 
हास की उन्हे पूरी जानकारी थी। उन्होंने इस्छामी घर्म-प्रथो की बुद्धि- 
वादी नज़रिये से व्याख्या की। इस्छामी परपरा से वह छके हुए थे और उनके 
मिस्र, तुर्कों, सीरिया, फिल्स्तीन, ईराक और ईरान के मशहूर मुस्लिम 
नेताओ और सुधारको से ज्ञाती ताल्लुकात थे। इन देशो के इखछाकी और 
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राजनैतिक हालात का उन पर बहुत ज़्यादा अतर था। अपने लेखों की 
बज़ से एस्लामी देशो मे और विश हिंदुस्तानी मुसलमान की अपेक्षा वह 
जयादा परिचित थे। उन छडाइयों में, जिनमे तुर्की फ़स गया, उनकी बेहद 
दिलचत्पों 2६, और उनकी हमदर्दी तुर्की के लिए सामने आई। लेकित 
उनके ढग में और नजरिये मे और दूसरे बुजुर्ग मुसलमान नेताओ के नज़रिये 
मे फर्क धा। उनका नजरिया झ्यादा विस्तृत और तके-सगत था और इसकी 
वजह से न ता उसमे सामतवाद था और न सकरी धामिकता और ने साप्र- 
दायिक अलहदगी। इसने उनको छाज़िमो तौर पर हिंदुस्ताती क्रोमियत 
का हामी बना दिया। उन्होंने तुर्की में मौर दुसरे इस्छामी देशो में कौमियत 
फो तरवरी को छुद देवा धा। उत्त जानकारी का उन्हंने हिंदुस्तान में 
इस्तेमाल पिया और उन्हें हिंदुस्तानों क्रोमी आदोलन का वही रुख दिखाई 
दिया। हिंदुस्तान के दूसरे मुसलमानों को इन देशो के आादोलनों को शायद 
ही जानकारी रही हो और वे अपने सामती वातावरण मे घिरे रहे। वे सिर्फ़ 
मजहत्री नज़र ने चीज़ों को देसते ये और तुर्की के साय उनकी हमदर्दी सिर्फ़ 
धरम के नाते थी। इम जबरदस्त हमदर्दी के बावजूद वे तुर्की की कोमी मौर 
शैरमज़हबी तहरीको के साथ न थे। 

अबु कछाम आज़ाद ने अपने हफ्तेवार ,रिसाले 'अल-हिलार में 
एक नई मापा में बात को। व माया पति विचार या नज़रिये के लिहाज 
से ही नई नही थी, वल्कि उसका गठन भी दूसरे ढंग का था। उसकी वजह 
यह थी कि आज़ाद की शैछी से जोर था, सर्दानिगी थी और अपनी फास्सी 
पृष्ठभूमि के कारण कमी-कमी वह समभने मे कुछ मुश्किल होती थी। 
उन्होंने नये विचारों के लिए नई शब्दावली का इस्तेमाल किया और उर्दू 
भाषा आज जैसों मो है, उत्तको बनाने मे एक निद्ितत असर डाला। 
मुसलमानों के पुराने कट्ट रपयी नेताओ में इस सबके लिए अनुकूल प्रति- 
फ्रिया नही हुई, और उन्होंने भाजाद के विचारों और उनके की 
आलौचना को। लेकिन उनमे से काविल-से-काबिल लोग भी आज़ाद से 
बहस या दलील मे, यहातक कि घर्म-प्रयो और 8 परपराओ की बुनि- 
याद पर भी, आसानी से टक्कर नही के सकते थे। वजह यह थी कि इस 
चौज़ो के वारे मे उसके मुकावले में आज़ाद की जानकारी ज़्यादा थी। 
उनमे मध्य-युग के इल्म, अठारहवी सदी के तकवाद और मौजूदा जमाने 
के नज़रिये का एक अजीब मेऊ था। 

पुरानी पोड़ी के कुछ ऐमे छोय थे, जिन्होंने आज़ाद के लेखो को पसद 
किया। इनमें एक तो विद्वाव मौछाना शिवल्ली सूमानी थ, जो खुद तुर्की 
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घूमकर आये थे और जो अलीगढ कालेज के सिलसिले मे सर सैयद गहमद 
खा के साथ थे। जो भी हो, अलोगढ कालेज की परपरा बिलकुल जुदा 
और राजनैतिक और सामाजिक दोनो ही नज़रो से अनुदार थी। उसके 
द्ृस्दी नवाब और ज़मीदार थे, जो सामती ढाचे के ही नुमाइदे थे। एक 
के बाद दूसरे ऐसे अग्रेज़ त्रसिपलो के अधीन रहकर, जो सरकारी हरूको 
से नज़रेकी ताल्लक रखते थे, इसमे अलहदगी के रकान ने तरक्की की 
और कौमियत के खिलाफ और काग्रेस के खिलाफ नज़रिया कायम हो गया। 
वहा के विद्यार्थियों के सामने जो खास भकसद रखा गया, वह सरकारी 
नौकरियों मे जगह पाने का था। उसके लिए सरकारी मदद का रुख 
जरूरी था और उसमे कीमियत और बगावत की गुजाइश नही थी। अलीगढ 
कालेज का समुदाय अब नये पढे-लिखे मुसलमानों का नेतृत्व कर रहा था 
और उसने कमी-कमी खुले आम, लेकिन ज्यादातर परदे के पीछे से, क रीब- 
करीब हर मुस्लिम आदोलन पर असर डाला । बहुत-कुछ उन्हीकी कोशिशो 
का नतीजा था कि मुस्लिम लीग का जन्म हुआ। 

अबुरू कराम आज़ाद ने कट्टरता के और कौमियत के विरोधी इस 
गढ़ पर हमला किया। सीघे तीर पर नही, वल्कि ऐसे विचारो का प्रचार 
करके, जो अछीगढ की परपरा को हो खोखला कर देते। मुसलमानों के 
बुद्धिजीवी लोगो के दायरे से इस नीजवान लेखक और सपादक ने हलचल 
मचा दो। नई पोढो के दिमाग मे उनके शब्दों से एक उबाल पैदा हुआ । 
यह उवाल तुर्की, मिन्र, ईरान और साथ हो हिंदुस्तानी राष्ट्रीय आदोलन 
की घटनाओ से पहले ही शुरू हो चुका था। आज़ाद ने उसको एक निश्चित 
धारा दी और उन्हीने यह्‌ जताया कि इस्लाम और इस्लामी देशो से सहानु- 
भूति में और हिंदुस्तानी कौमियत मे कोई सघर्ष नही था। इससे मुस्लिम 
लोग को काभ्रेस के पास छाने मे मदद मिली। आज़ाद खुद भी, १९०६ 
में लीग के पहले ही जलसे मे, जब वह लडके ही थे, गरीक हुए थे। 
. ब्रिठिश सरकार के नुमाइदो ने 'अल हिलाल” को पसद नही किया। 
प्रेस ऐक्ट के मातहत उससे ज़मानत मागी गई और आखिर सने १९१४ 
में उसका प्रेस जब्त कर लिया गया। इस तरह दो साल की छोटी-सी जिदगी 
के बाद 'अऊ हिलार! खत्म हो गया। इसके बाद आज़ाद ने एक दूसरा 
सम अल-पयलाग” निकाला, लेकिन ब्रिटिश सरकार द्वारा आज़ाद 
के कद किये जाते पर यह भी सन १९१६ मे खत्म हो गया । चार साल तक 
वह कंद मे रखे गये और जब वह बाहर आये, तो उन्होंने फोरन ही नेशनल 
काग्रेस के नेताओं में अपनी जगह हासिल कर ली। तब से वह बराबर काग्रेस 
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का वर्ग ऊपर आा रहा था, और राष्ट्रीय कांग्रेस के नेतृत्व में:लोकब्याप 
राजनैतिक आदोलन्‌ के अनुभव,से..भी?एक ,बहुत -बड़ा'पक्क पैदा हो 
गया था। ' मे 
अगरचे आम मुस्लिम जनता और नग्रे मैध्यम वेर्ग के रुकान के बताने 
में ख़सतोर से घटना-प्रवाह-का हाथ था, फिर भी बम | को।और 
खासतौर से उसकी नई पीढी को, प्रवाहित करने में सर मुहम्मेद इकबाल 
का एक महत्वपूर्ण भाग था। आम जनता पर उनका ६ का ही भें ५४ | 
हो। इकबाल ने उर्दू मे जोगीली राष्ट्रीय, कविताएं लिखना शेंदू किया भी' 
कविताए बहुत प्रचलित हो गईं। वाल्कन युद्ध' के 32273 उन्होंने 
इस्छामी विषयों की तरफ ध्यान दिया। तत्कालीन परिस्थितियों सेओर 
मुसलमानों की सामूहिक भावना से वह प्रभावित हुए.यथे और, उन्होंने 
इन भावनाओं पर असर डाला और उनकी तेज़ी को बढोया।' फिर मी 
कोई लोक-नेता नही थे; वह एक शायर थे, एक वुद्धिजीवी आदमी और 
फिल्सूफ़ थे, और पुराने सामती ढाचे से उनका! ज़गाव था।«उम्रका 
घराना शुरू मे काइमीरी ब्राह्मण था। फारसी और उर्दू दोनों हीकी शायरी 
मे उन्होंने मुसलमान पढ़े-लिखे छोगो को एक, दार्शनिक नि  दी,और 
38 कर दिमाग़ को अलहदगी की दिशा में हटाया। 5 शक हीं 
कि शोहरत उनकी शायरी की वजह से थी, लेकिन* इंससे भी पंयादा 
बडी वजह यह थी कि उस वक्‍त, जबकि मुस्लिम दिमाग सहारे के हिए 
किसी लगर की तलाश मे था, उन्होंने उसकी जरूरत. को ३४ किया[ 
पुराने इस्छामी विश्व के आदर्श मे अब कोई मानी नही रंहे थे; मैव बिल 
फत्त नही थी और सभी इस्लामी देश और“खासतौर से तुर्की; वी 
कौमी विचार के थे और उन्हें दूसरे देशो की इस्लामी जनता की जर्राःभी 
फिक नही थी, और दूसरी ज़गहो की तरह एशिया मे भी राष्ट्रीय्तीक़ा 
जोर था। हिंदुस्तान मे राष्ट्रीय आदोलन ताकतवर हो गया .था और उसने 
ब्रेटिश हुकूमत को बराबर चुनौती दी। उस राष्ट्रीयता: ने, हिंदुस्तानें के 
एुस्लिम दिमाग़ को खब छुमाया। आज़ादी की लडाई मे मुसलमानों की 
ड़ी तादाद ने खास हिस्सा लिया था। फिर भीः हिंडुसतानी की 
हंदू हावी थे और उसके स्वरूप मे हिंदूषन था। इससे मुस्लिम दिमाएमें 
एक सवर्ज उठ खडा हुआ, बहुत-से छोगो ने उस कौमियत हक 33 मंजूर किये॥ 
पर उन्होंने उसे अपनी वाछित दिशा की ओर मोडने 238 की! 
खुत-से लोगो की उसके साथ सहानुभूति थी, लेकिन वे अतिश्चिंतता से अलग 
बने रहे। फिर भी, ऐसे भी बहत-से क्ोग/थे, जो उस अलहदगी,की दिशा, 
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मे बहने छगे, जिसके लिए इकवाल के काव्यमय और फिलसफियाना नज॑- 
रिये ने उनको तैयार किया था। 
जहातक मेरा खयाछ है, यही वह पृष्ठभूमि है, जिसमे से इघर हाल के 
बरसों में हिंदुस्तात के बटवारे की आवाज़ उठी है। और बहुत-सी वजहे 
थी और हर तरफ की गलतिया थी, साथ ही खासतौर से ब्रिटिश सरकार 
की अलह॒दगी रैदा करने की वह नीति थी, जो जान-वृककर बरती' गई थी। 
लेकिन इन सबके पीछे यह मनोवैज्ञानिक पृ थी, जो और दुसरे 
ऐतिहासिक कारणों के अतिरिवत हिंदुस्तान में मध्यम वर्ग के देर 
से जन्म लेने के कारण पैदा हुई था। विदेशी हुकूमत के खिलाफ राष्ट्रीय 
सघर्ष के अछावा हिंदुस्तान मे जो अदखूती सघर्य है, वह असल में सामती 
ढाचें के बचे हुए हिस्सो से और आधुनिक विचार और सस्थाओं में है। 
यह सथर्य राष्ट्रीय स्तर पर है और साथ ही 55 कु समुदाय मे, मसलन 
हिंदू, मुसलमान आदि मे है। राष्ट्रीय , जिसकी नुमाइदगी 
घासतीर से राप्ट्रीय काग्रेस करती है, यकीनीतौर पर विचारो और सस्थाओं 
पे मेल बिठाने को ऐतिहासिक प्रक्रिया की अभिव्यक्ति करता है। हा, उसमे 
कुछ पुरानी बुनियादो स भी मेल विठाने की कोशिश है। इसी वजह से 
उसको ओर सभी तरह के छोग आकर्षित हुए, वैसे उनमे आपस मे बहुत 
फर्क है। जहातक हिंदुओं का सवाल है, एक कड़े सामाजिक ढ।चे ने तरवकी . 
के रास्ते मे दकावट डाली है, और यहो नही, वल्कि दुसरे समुदायो को डरा 
दिया है। छेकिन यह सामाजिक ढाचा खुद खोखछा हो गया है और इसका 
कडापन तेज्धी से गायब हो रहा है। जो भी हो, अब वहु इतना ताकतवर 
नही है कि व्यापक राजनैतिक और सामाजिक मानो मे उस राष्ट्रीय आदो- 
लगन का बढती को रोक सके, जिसमे अब इतना वेग पैदा हो गया है कि वह 
सब अडचनो के बावजूद अपने रास्त्रे पर आगे बढता जाता है। मुसलमानों 
मे सामती हिस्से ताकतवर बने रहे हैं और वे आम मुस्लिम जनता पर आम- 
तौर से अपना नेतापन बनाये रखते मे कायमाब हुए हूं! हिंदु और मुसलमान 
मध्यम वर्ग की तरकक्‍्कों मे करीब-करीब एक पीढी का फक है, और 
वह फर्क राजनैतिक, आथिक और कई दूसरी दिशाओ मे जाहिर होता 
अं अ पिछडेपन की वजह से मुसलमावों मे डर की मनोवृत्ति पैदा 
। 
पाकिस्तान या हिंदुस्तान के बठवारे का प्रस्ताव इस पिछडेपन का 
नही है। यह वात दूसरा है कि कुछ छोगो की मावुकता को यह प्रस्ताव 
बहुत रचिकर हो। उससे तो इस बात की समावना फ्यादा है कि कुछ वक्‍त 
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फे लिए सामतवादियों का पजा और ज़्यादा भज़बृत्त हो जाय, और 
उससे मुसलमानों की आधिक प्रगति मे देरी हो। इकबाल पाकिस्तान को 
सबसे पहले सलाह देनेवालो में से एक थे, फिर मी ऐसा मालूम पढता था 
कि उन्होंने उसके जन्म-जात ख़तरे और उसके निकम्मेपत को महसूस कर 
लिया था। एडवर्ड टामसन ने लिखा है कि वातचीत के सिलसिले भे इकबाल 
ने उनको बताया कि उन्होंने मुस्लिम छोग के अधिवेशन के समापति होने 
के नाते पाकिस्तान की सलाह दी थी, लेकिन उन्हे इस वात का यक्रीत था 
कि पाविस्तान कुल मिलाकर सारे हिंदुस्तान के हो लिए और खासतौर से 
मुसलमानों के लिए घातक होगा। शायद उनके विचार बदल गये थे, या 
शायद पहले उन्होंने इस मामले पर र्यादा गौर ही नही किया था, क्योकि 
उस वक्‍त उसकी कोई अहमियत नही थी। पाकिस्तान या हिंदुस्तान के 
वटवारे की वाद मे पैदा हुई शक्ल से जिंदगी के उनके नज़रिये का मेल ही 
नही बैठता। 

अपने आखिरो बरसों मे इकबाल समाजवाद की तरफ़ दिन-वनदिव 
दयादा भुके। सोवियत रूस को जवरदस्त तरक्की ने उनको आकषित 
किया। यहातक कि उनकी शायरी को दिशा भो वदली। अपनी मृत्यु से 
कुछ महीने पहले, जब वह रोग-शैया पर पड थे, उन्होने मुझे बुलाया, भौर 
मैंने खुशो से उनके बुलावे को तामीछू को। ज्यो-ज्या हम दोना ने बहुत- 
सी चांज़ो पर बातचीत की, मैंने यह महसूस किया कि वहुत-से मेरे के 
बावजूद, हम दोनो मे बहुत-सी बातें एक-सो थी और हमारे लिए एक साथ 
काम करना आसान होता। वह पुरानी बातो को याद कर रहे थे और एक 
विपय से दूसरे विषय पर दौड जाते। मैं उनकी बात चुपचाप सुवता रह 
और खुद चहुत कम बोछा | मैने उनकी और उनकी शायरी की तारीफ़ की, 
और मु भे यह महसूस करके वहुत खुशी हुईं कि वह मुझ पसद करते थे और 
मेरे बारे मे उनकी अच्छी राय थो। विछुडने से पहले उन्होंने मुझसे कहा-- 
“तुममे और जिन्ना मे क्या वात एक-सी है? वह एक राजनांतिन है भर 
तुम देशभक्त हो।” मेरी ऐप्ी आश्ञा है कि अब फिर मेरे और मि० विधवा 
के अदर बहुत-सी एक-सी बातें हैं। जहातक मेरे देशमकत होने का सवार 
मुझे नही मालूम कि इन दोनो मे, कम-से-कम इस शब्द के सकुचित मारी 
भे, “० एक विशेषता की बात है। हिंदुस्तान से मुझे बहुत छगाव है 
और मैंने बहुत अरसे से ऐसा महसूस किया हैं कि अपनी समस्या की सम- 
भने और सुलमाने के लिए राष्ट्र-पेम के अछावा और किसी चीज की 
भी ज़रूरत है। सारी दुनिया की समस्याओं को सुलकाने के लिए तो यह 
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और भी ज्यादा ज़रूरी है। लेकिन इस बात मे इकवालऊ सही थे कि मैं कोई 
राजनीतिज्ञ नही हू, अगरचे मैं राजनीति के शिकजे मे आ फसा हू और 
उसका शिकार बन गया हू । जे 
१२ : भारी उद्योग-धंधो की शुरुआत : तिलक और गोखले : 
पृथक निर्वाचन-पद्धति 
हिंदू-मुस्लिम समस्याओं की और पाकिस्तोन और बटवारे की नई 
माग की पृष्ठमूसि को समझ पाने की ख्वाहिश से मैं करीव आबो सदी 
आगे बढ आया। इस अरसे मे बहुत-सी तब्दीलिया हुईं। ये तब्दीलिया 
सरकार के ऊपरी ढाचे मे उतनी नही हुई, जितनी जनता के दिमाग़ मे। 
कुछ मामूली सवैवानिक सुधार ज़रूर हुए और अकसर इनका दिखावा 
होता है, लेकिन उनसे ब्विटिश राज्य के हुकूमतपरस्ती के ढंग मे कोई फरके 
नही आया, न उन्होंने ग़रीबी और वेकारी के मसछो को ही छुआ। सन 
१९११ में जमछेदजी टाठा ने छोहे और फौलाद का कारखाना उस जगह 
पर कायम करके, जो बाद में जमशेदपुर कहराया, हिंदुस्तान मे भारी 
उद्योग-घंधो की नीव डाली। सरकार ने इस.कारखानें को और दुसरे उद्योग: 
धधो को शुरू करने की कोशिशो को नापसदगी की निगाह से देखा और उनको 
किसी मी ढंग से प्रोसाहन नहीं दिया । अमरीकी विशेषज्ञों की ही मदद से यह्‌ 
लोहे और फ़ीलाद का उद्योग शुरू हुआ। उसका वच्रपन बडी डावाडोल हालत 
मे बीता, कितु बाद मे १९१४-१८ का महायुद्ध उसकी भदद को आ गया। 
बाद मे फिर यह मुरभाने लगा और ऐसा खतरा मालूम दिया कि यह अग्रेज़ 
साहुकारो के हाथ मे पहुच जायेगा, लेकिन क्रौमी दबाव ने इसको बचा लिया। 
हिंदुस्तान मे कारखानों मे काम करनेवाले मज़दूरो की जमात बढ 
रही थी। वह असगठित थी गौर बेवस थी और यह जमात उन किस्रानो 
से से ही तैयार हुई थी, जिनका रहन-सहन का मापदड बेहद नीचा था 
और इस बात से उनकी मजदूरी की बढती मे या उन्तकी दक्षा-सुधार में 
रुकावट हुई। जहातक बे-हुनर मजदूरों का सवार है, करोडो वेकार 
आदमी थे और उनमे से काम करनेवाले आदमियों को रखा जा सकता 
था और ऐसी हालत मे कोई हडताल कामयाव नही हो सकती थी। सबसे 
पहली ट्रेंड यूनियन काग्रेस सन १९२० के आस-पास सगठित की गई। इस 
सर्वहारा-वग की तादाद इतनी काफी नही थी कि उससे हिंदुस्तानी राजनैतिक 
मैदान मे कोई असर पडता। किसानौ और ज़मीन के कर रो के मुकाबले 
में वे नही के बरावर थे। सन १९६० के बांद कारखानो के मज़दूरो की 
आवाज़ सुनाई पढने ऊूग्री, लेकिन वह बहुत कमज़ोर थी। अगर रूसी 
३१ 


४८२ हिंदुस्तान को कुहातो 


क्राति ने लोगो को कारखानो के मज़दूरों को अहमियत देने के लिए मजबूर 
न किया होता, तो शायद उसकी अवहेलना कर दी जाती। कुछ बडी और 
सुसगठित हडतालो की तरफ भी ध्यान गया। 

किसान, अगरचे वे सभी जगह थे और उनकी समस्या हिंदुस्तान 
मे सबसे वडी थी, इससे भी ज़्यादा खामोद्य थे और उनको राजनंत्तिक 
नेताओ और सरकार दोनो ने ही भुला दिया था। राजनैतिक आदोहन 
मे शुरू मे ऊपरी मध्यम वर्ग के आदर्शवादी रुकानो का और खासतौर पे 
पेशेवर जमातो का और उन लोगो का, जो नई हुकूमती मशीन में जगह 
पाना चाहते थे, जोर था। जब राष्ट्रीय कांग्रेस, जिसको सन १८८८ में 
क्रायम किया गया था, बालिग हुई, तो एक नया नेतृत्व सामने आया, जो 
पिछले के मुकाबले मे ज़्यादा ज़ारदार और निचले मध्यम वर्ग के लोगो, 
विद्याथियों और नौजवानों की ज़्यादा बडी तादाद की नुमाइदगी करने- 
वाला था। बग-भग के खिलाफ जबरदस्त आदोलन मे इस तरह के कई 
काबिल और जोरदार नेता सामने आये, छेकिन नये युग के सच्चे प्रतीक 
महाराष्ट्र के बाल गगाघर तिलक थे। पुराने नेतृत्व का प्रतिनिषित्त भी 
एक महाराष्ट्रीय सज्जन करते थे। इनका नाम था गोपाल कृष्ण गोखड़े। 
उनकी उम्र तो ज़्यादा नही थी, लेकिन वह थे बढ़े योग्य। कातिकारी नारे 
हवा मे गूज रहे थे। मिजाज बिगडे हुए थे और सघर्ष लाज़िमी था। इस 
सघर्ष को बचाने की गरज़ से कांग्रेस के वुर्जुग, दादामाई नौरोजी, जिनकी 
सब इज्जत करते थे और जिनको सारे देश का ही बुजुर्ग माना जाता था, 
और जो अपनी उम्र की वजह से इस काम से अलग हो गये थे, फिर सामने 
आय । लेकिन यह बचाव थोड दिनो को ही हुआ और सन १९०७ में सघन 
-हुआ और उसमे ज्ाहिरा तौर पर पुराने उदार दक की जीत हुई। छेकिन 
इसकी जीत इस वजह से हुई कि सस्था के सगठन पर उसका निमत्रण था 
और काग्रेस मे मताधिकार बहुत सकरा था। इस बात मे कोई भी शक 
नही था कि हिंदुस्तान मे राजनैतिक दृष्टि से जग्रे हुए छोगो का ज्यादातर 
काफी हिस्सा तिक़क और उनके समुदाय की तरफ था। कीग्रत्त की 
अहमियत घट गई और उसकी दिलचस्पी दुसरे मामलछो मे हो गई। वगाह 
भे आतकवादी काम सामने आया। रूसी और आयरिश क्रातिकारियों का 
अनुकरण किया जा रहा था। 

इन क्रातिकारी विचारों का मुसलमान नौजवानों पर भी असर हो 
रहा था। अलीगढ़ कालेज ने इस प्रवृत्ति को रोकने के छिए और दइती वक्‍त 
सरकारी प्रेरणा से आग्रा खा ने और दुसरे लोगो ने मुसलमानों के लिए एक 
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राजनैतिक मच वनाने और इस तरह उनको काग्रेस से अछूय रखने के 
लिए मुस्लिम लीग को शुरू किया। इससे भी ज़्यादा अहमियत की बात 
यह थी कि मुसलमानों के लिए पृथक निर्वाचन क्षेत्रों का फ़ैसला किया 
गया। हिंदुस्तान के भविष्य पर यह एक असर डालनेवाली चीज़ थी। 
भविष्य में मुसलमान सिर्फ जुदे मुसलमान निर्वाचन-क्षेत्रो 020 खडे हो 
सकते थे और चुने जा सकते थे। उनके चारो तरफ एक राजनैतिक दोवार 
खडी कर दी गई और उनको वाकी हिंदुस्तान से अलहदा कर दिया गया। 
इस तरह आपस मे घुल-मिलकर एक हो जाने की वह प्रक्रिया, जो सदियों 
से चल रही थी और जो वैज्ञानिक प्रगति से लाज़िमी तौर पर तेज़ हो रही 
थी, अब उलट दी गई। यह दीवार शुरू भे छोटी-सी थी, क्योकि निर्वाचन 
का क्षेत्र सकुचित था, लेकिन हर बार मताबिकार के बढने से वह दीवार 
बढती गई और उससे सार्वजनिक और सामाजिक जीवन के सारे ढाचे पर 
इस तरह असर पडा, मानो सारे ढ।चे मे घुन लग गया हो। इससे म्युनि- 
सिपल ओर स्थानिक स्वराजी सस्थाओ मे ज़हर फैला, जिससे आखिर मे 
वेहद गलत ढग के विभाजन करने पडे। काफी वाद मे पृथक मुस्लिम ट्रेड यूनि- 
यने बनी, अलग विद्यार्थी-सगठन बने और अलग व्यापार चेवर कायम हुए। 
चूकि मसऊमान इन सारे कामो मे पिछडे हुए थे, इसलिए ये सस्थाए खुद-ब- 
खुद पैदा नही हुईं, बल्कि इनको ऊपर से क्लश्रिम रूप से बनाया गया और. 
उनका नेतृत्व पुराने ढग से अर्ध-सामती छागो के हाथो भे रहा। इस तरह 
कुछ हद तक मुस्लिम मध्यम वर्ग, यहातक कि आम मुस्लिम छोग भी, तरक्की 
की उन घाराओ से अलग हो गये, जो बाकी हिंदुस्तान पर असर डाल रही 
थी। हिंदुस्तान मे ऐसे बहुत-से निहित स्वार्थ थे, जिनको ब्रिटिश सरकार 
ने पैदा किया था, या जिनकी उसने हिफाजत की थी। अब पुयक-निर्वा- 
चन क्षेत्री का एक नया और जवरदस्त निहित स्वार्थ पैदा किया गया। 

यह कोई ऐसी अस्थायी खराबी नही थी, जो बढती हुईं राजनैतिक 
चेतना के साथ खत्म हो जाती। सरकारी नीति से पोषण पाकर वह बढी 
और चारो तरफ फैली, यहातक कि इसने देश की सारी असली समस्याओ 
को, चाहे वे राजनैतिक हो या सामाजिक या आधथिक, ढक लिया। इससे 
बटवारे पैदा हुए ओर भय पैदा हुए, और वे भी ऐसी जगहो मे, जहा पहले 
उनका नाम भो नही था। इससे असलियत मे सरक्षित समुदाय ही कमज़ोर: 
हो गया, क्योकि उसमे कृत्रिम सहारे पर खडा होने की प्रवृत्ति बढी, और 
वहा आत्मनिर्मरता की बात सोची ही नही गई। 

ऐसे समुदायो और अल्पसख्यको से, जो शिक्षा की दृष्टि से और 


जा 
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आधिक दृष्टि से पिछड़े हुए थे, व्यवहार की स्पष्ट नीति यह थी कि उनको 
अपनी कमी पूरी करने को हर ढग से मदद की जाती। खासतौर से इस 
काम मे एक प्रगतिशील शिक्षण-नीति से मदद मिलती । मुसलमानों के लिए 
और दूसरे अल्पसख्यको के लिए, या दलित वर्ग के लिए, जिसको इसको 
सबसे ज्यादा ज़रूरत थी, ऐसी कोई भी चीज़ नही की गई। सारी दलील 
नौकरियों मे छोटी-छोटी जगहो के लिए थी और वजाय मापदड ऊचा उठाने 
के, अकसर योग्यता का बलिदान किया जाता। 

इस तरह पुयक निर्वाचन से वे समुदाय, जो कमज़ोर थे, या पिछड़े 
हुए थे, और ज्यादा कमज़ोर हो गये। उससे अलहृदगी की भावना को बढावा 
मिला और राष्ट्रीय एके की तरक्की मे रुकावट पडी । पृयक निर्वाचन के; 
मानी थे लोकतत्र से इन्कार। उसने अत्यत प्रतिक्रियावादी ढग के नये निहित 
स्वार्थ पैदा किये, उससे मापदड नोचे हो गये, और उसने सारे ही देश के 
सामने जो असली आथिक समस्याएं थी, उनसे ध्यान हटा दिया । ये 
पृथक-निर्वाचन-क्षेत्र मुसलमानों से शुरू हुए और वाद मे ये दूसरे अत्प- 
संख्यको और दूसरे समुदायों मे भी फल गये। यहातक कि हिंदुस्तान इन 
अलूग-अलग तत्वों का एक जमघट बन गया। शायद उन्होंने कुछ वक्‍त के लिए 
थोडा-सा फायदा किया भी हो, वैसे मु खुद तो ऐसा कोई फ़ायदा नज़र 
नही आता। लेकिन हिंदुस्तानी ज़िंदगी के हर महकमे को उन्होंने निस्‍्सदेह 
एक जबरदस्त चोट पहुचाई है। उनसे हर ढग की अलहदगी की प्रवृत्तिया 
पैदा हुई हैं और आखिर मे हिंदुस्तान के वटवारे की ही माग की गई है। 

ये पृथक निर्वाचन-क्षेत्र शुरू करने के वक्‍त लॉर्ड मार्ले भारत-सचिव 
थे। इन्होंने पहले तो इसका विरोध किया, लेकिन आगे चलकर वाइसराय 
के दबाव की वजह से वह इसके लिए रज़ामद हो गये। इस ढग के अदर 
जो जन्मजात खतरे हैं, उनका उन्होने अपनी डायरी में ज़िक्र किया है और 
यह बताया है कि उनसे प्रतिनिधि सस्थाओ की तरक्की मे लाजिमी तोर से 
देर होगी। शायद इसी चीज़ को वाइसराय और उनके साथी चाहते थे । 
हिंदुस्तानी सर्वेवानिक सुवारों पर माटेग्यू-चेम्सफोर्ड रिपोर्ट में साप्रदायिक 
निर्वाचन क्षेत्रो के खतरों पर फिर ज़ोर दिया गया है। सश्रदायों और वर्गो के 
आवार पर बटवारे के मानी ऐसे राजनैतिक दल तैयार करना है, जो एक- 
दूसरे के खिलाफ सगठित है। उससे लछोग चीज़ो को नागरिक का दृष्टि 
नही, वल्कि बटवारे की दृष्टि से देखते हैं।  * इसीलिए हमारी निगाह 
में साप्रदायिक निर्वाचन-क्षेत्र का एक ढाचा स्वशासन के सिद्धान्त की तरवका 
के लिए एक बहुत जबरदस्त रुकावट है।” 
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पहला महायुद्ध शुरू हुआ। राजनीति उतार पर थी। इसकी स्तास 
वजह यह थी कि काग्रेस दो हिस्सो--गरम दर और नरम दलू--मे बटी 
हुई थी। साथ ही इसकी वजह युद्ध के ज़माने की रुकावटे और पावदिया 
भी थी। फिर भी एक प्रवृत्ति खासतौर से नज़र आ रही थी। मुसलमानों 
में बढते हुए मध्यम वर्ग की विचारधारा अधिकाधिक राष्ट्रवादी होती जा 
रही थी और यह मध्यम वर्ग मुस्लिम लीग को काग्रेस की तरफ घकेल रहा 
था, यहातक कि उन दोनों ने हाथ भी मिला लिये। 

लडाई के दौरान मे उद्योग-धथे बढे और उनमे बहुत उ्यादा मुनाफा 
हुआ। बंगाल को जूट की मिलो मे १०० फी-सदी से लेकर २०० फो-सदी तक 
सालाना मुनाफा हुआ। इस मुनाफे का कुछ हिस्सा तो छदन और डडी मे 
विदेशी पूजी के मालिको के पास चला गया और कुछ हिस्से से हिंदुस्तानी 
करीडपति और भी मालदारहुए। फिर भी उन मजदूरों की, जिनकी बदौलत 
यह मुनाफा हुआ था, रहन-सहन की हैसियत इतनी गिरी हुई घी कि उस पर 
यकीन नहीं हो सकता। उनके रहने की कोठरिया बेहद गदी और बीमारी 
पंदा करनेवालो थी। उनमे न तो कोई खिंडकी होती और न कोई घुआ 
निकलते का रास्ता ही होता। वहा न कोई रोशनी का इतज़ाम था, न पानी 
का और न वहा पर सफाई का ही कोई इतज़ाम था। और यह सव उस फल- 
कत्ते के नजदीक ही था, जिसको महलो का शहर कहा जाता था और जिस 
पर विदेज्षी पूजी का आधिपत्य था। बवई में हिंदुस्तानी पूजी ज़्यादा नज़र 
जाती थी। एक जाच कमीशन के मुताबिक वहा १५ फुट लूबे और १२ फूट 
चौडे एक कमरे मे ६ कुदुव, यानी कुछ मिलाकर ३० बड़े और छोटे प्राणी 
एक हक का करते थे। इनमें से तीन औरतो का प्रसव-कारू नज़दोक था 
और उस अकेले कमरे मे हर कुटुब का अलग-अलग चूल्हा था। यह एक विद्येष 
उदाहरण है, कितु यह कोई बहुत असाधारण अपवाद नही है। उन्नीस सौ बीस 
और तीस के बीच के, जबकि कुछ सुधार भी हो चुके थे, इन उदाहरणो से 
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उस वक्‍त की हालत का पता छगता है। इन सुधारो के पहले क्या हालत रही 
होगी, यह सोचकर कल्पना भी ठिठककर रह जाती है।* 

कारखानो के मजदूरो की ये अवेरी कोठरिया मैंने देखी हैं। मुझे याद 
है कि मैं वहा सास लेने के लिए छठपटाने छगा था और जब बाहर आया, तो 
नाराज़ी और नफरत से भरा हुआ था। मुझे यह भी याद है कि एक वार 
मैं फरिया की कोयले की खान मे अदर घुसा था और मैंने वहा मजदूर औरतो 
की हालत देखी थी। इस तस्वीर को मैं कमी भी भुछा नही सकता और न 
उस चोट को ही भूछा सकता हट जो इन्सानो को इस तरह काम करते देंखकर 
मूभे छगी। बाद मे औरतो के ज़मीन के अदर काम करने पर रोक लगा 
दी गईं। लेकिन अब फिर वह रोक हट गई है, चूकि कहा यह जाता है कि 
लडाई की जरूरतो की वजह से और ज़्यादा मजदूरों की ज़रूरत हो गई है। 
इतने पर भी दसियो छाख आदमी मूखे रहते हैं और बेकार हैं। आदमियो 
की कोई कमी नही है। लेकिन मजदूरी इतनी कम है और काम करने की 
दर्तें इतनी बुरी है कि काम की तरफ कोई खिचाव नही होता। 

सन १९२८ से ब्रिटिश ट्रेड यूनियन कांग्रेस का भेजा हुआ एक शिष्ट- 
मडल हिंदुस्तान आया। अपनी रिपोर्ट मे उसने कहा कि असम की चाय मे 
साल-हो-साल दस लाख हिंदुस्तानियो का पसीना, भूख ओर मायूसी शामिल 
होती हैं।” सन १९२७-२८ की रिपोर्ट मे बंगाल के तदुरुस्ती के महकमे 
डायरेक्टर ने कहा कि उस सूबे का किसान वर्ग 'एक ऐसी खुराक पर ह7॥ 
कर रहा है, जिस पर चूहे भी पाच हफ्ते से ज्यादा जिंदा नही रहें सकते। 

आखिर पहला महायुद्ध खत्म हुआ और झाति के साथ चैन ञ और तरक्की 
आने के बजाय दमनकारी कानून और पजाब मे फौजी कानून बा ।। हमारी 
जनता मे बेइज्ज़ती की तीखी भावना और बेहद नाराजी भरी हुई थी। उस 
वक्‍त, जबकि देश की मर्दानगी को कुचला जा रहा था और लगातार शोषण 
की निर्देय प्रक्रिया से हमारी गरीबी बढ रही थी और हमारी शर्विति जीप हो 
रही थी, सुधारो और नौकरियो के मारतीयकरण की लबी-चौडी बातचीत 
करना हमारी हँसी उडाना और अपमान करना था। हम लोग एक बेबस 
कौम बन गये थे। 


धरह उद्धरण और बयान बी० शिवराव की दि हुडस्ट्रियल वर्कर 
इन इंडिया' (एलेन एड अनविन, छवन, १९३९) से लिया गया है। इसमे 
हिंदुस्तान के सजहूरों के मसलों और उनके रहने को हाखतों पर ग़ोर किया 
गया है । 
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लेकिन हम कर क्या सकते थे और इस कुटिरू तरीके को कंसे रोकते ? 
ऐसा मालूम पढता था कि किसी सर्वशक्तिमान राक्षस के चगुल मे हम वेबस 
हैं, हमारे जिस्म के हिस्सो को लकवा मार गया है और हमारे दिमाग्न मुर्दा हो 
गये हैं। किसान-वर्ग दब्बू था और उसमे डर समाया हुआ था, कारखाने के 
भज़दूरो की हालत भी कोई बेहतर न थी। मध्य-वर्ग के और पढे-लिखे छोग, 
जो इस अवेरे वातावरण में रोशनी दिखा सकते थे, खुद ही इस अभेरे मे डूबे 
हुए थे। कुछ हृद तक तो उनकी हालत किसानों से भी ज्यादा दयनीय थी। 
असगठित दिमागी छोगो की एक बडी तादाद किसी किस्म का हाथ का 
काम या वैज्ञानिक हुनर नही जानती थी और वह खेती से अनमिज्ञ थी। उन 
लोगो ने भी मायूस, वेवस ओर वेकार छोगो की जमात की गिनती को बढाया 
और वे छोग दरूदल मे दिन-व-दिन ज़्यादा नीचे घुसते गये। कुछ मुठठो- 
भर कामयाब वकीलो, डाक्टरो, इजीनियरो या क्लकों से आम जनता मे क्या 
फर्क आ सकता था ? किसान भूखे रहते थे, लेकिन अपने वातावरण के 
खिलाफ सदियो से एक वेजोड सधर्ष करते-करते उनको बरदाढत करना आ 
गया था, यहातक कि गरीब ओर भूखे होने पर भी उनमे एक खास ढग की 
खामोशी की शान थी और सर्वशक्तिमान भाग्य के आगे सिर भुकाने की 
भावना थी। यह वात मध्यम वर्ग मे और खासतौर से नये छोटे बूर्जुआ वर्ग 
मे नही थी, क्योकि उनकी 2 मि उनकी जैसी नही थी। वे लोग पूरी तरह 
पनप भी नही पाये थे कि पानी फिर गया। उनकी समभ मे ही नही आता 
था कि किघर नजर डालें, क्योकि उनको पुराने या नये, किसी मे सी उम्मीद 
दिखाई नही दे रही थी। हालाकि तकलीफ थी, छेकिन उनका सामाजिक 
उद्देश्य से कोई मेल नही था, कोई सार्थक काम करने का सतोष भी उन्हें 
हासिल न था। रिवाजों के भार से दबे होने के नाते वे जन्म से पुराने तो 
थे, कितु उनमे पुरानी सस्कृति का अमाव था। आधुनिक विचार उन्हें आक- 
पित करता था, छेकिन उनमे उसके अदरूती तत्व, आधुनिक सामाजिक 
ओऔर वैज्ञानिक चेतना की कमी थी। कुछ लोगो ने तो गुअरे ज़माने कै 2, र्दा 
- _ ढांचे को मज़बूती से पकडें रहने की कोशिश की और उससे मौजूदा 
से राहत पाने की उम्मीद की। कितु वहा चैन कैसे मिल सकता था, क्योकि 
जैसा श्री रवोद्रनाथ ठाकुर ने कहा है, हमको अपने भीतर मुर्दा चीज़ो को 
नही पालना चाहिए, क्योकि मुर्दा तो मुर्दापन छानेवाला है दुसरे छोगो 
ने पच्छिम की असफल और नकरू की। इस तरह मन और शरीर 
की सुरक्षा के लिए पागलछो की तरह कही पैर रखने की जगह तलाश करते 
रहे, पर उसे पा ने सकते के कारण वे लोग हितुस्ताती खिदगी के अधेरे 
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सागर मे वे-सहारा छोगो की तरह बिना मकसद के तैरते रहे। 

हम क्या कर सकते थे ? गरीबी और पस्तहिम्मती की इस दलदल पे, 
जो हिंदुस्तान को अपने अदर खीचे जाती थी, हम उसे किस तरह वाहर छा 
सकते थे ? उत्तेजना, तकलीफ और उलभन के कुछ बरसो से ही नही, वल्कि 
लवी पीढियो से हमारी जनता ने अपने खून और मेहनत, भासू और पत्तीने की 
भेंट दी थी। हिंदुस्तान के शरीर और आत्मा मे यह प्रक्रिया बहुत गहरी घुतत 
गई थी और उसने हमारे सामाजिक जीवन के हर एक पहल मे ज़हर डाल 
दिया था। यह सब उस बीमारी की तरह था, जी नसो, नाडियो और फेफडों 
का क्षय करती है और जिसमे मौत घीरे-धीरे (लेकिन यक्रीनी तौर पर) 
होती है। कभी-कभी हम यह सोचते थे कि कोई जाहिरा और ज़्यादा तेज़ 
तरीका, मसलन हैज़ा या प्लेग बेहतर होता। लेकिन वह एक आया-गया 
खयाल था। वजह यह है कि सिर्फ साहसिकता से हम कही नही पहच सकते 
और गहरी पैठी हुई बीमारियो के ऊपरी इलाज से कोई नतीजा नहीं होता। 


और तब गाघीजी का आना हुआ। गाघीजी ताज़ी हवा के उस प्रब 
प्रवाह की तरह थे, जिसने हमारे लिए पूरी तरह फैलना और गहरी सास लेना 
सभव बनाया। वह रोशनी की उस किरण की तरह थे, जो अघकार में पैठ 
गई और जिसने हमारी आखो के सामने से परदे को हटा दिया। वह उत्त 
बवडर की तरह से थे, जिसने बहुत-सी चीज़ो को, खासतौर से मजदूरों 
के दिमाग को उलट-पुलट दिया। गाघीजी ऊपर से आये हुए नही थे, बलि 
हिंदुस्तान के करोडो आदमियो की आबादी मे से ही उपजे थे। उनकी माषा 
वही थी, जो आम लोगो की थी और वह बरावर उस जनता की ओर ओर 
उसकी डरावनी हालत की और घ्यान आकर्षित करते थे। उन्होंने कहा कि 
तुम लोग, जो किसानो और मज़दूरो के शोषण पर गुज़र करते हो, 
ऊपर से हट जाओ, उस व्यवस्था को, जो ग्ररीवी आर तकलीफ की जई 
है, दुर करो। तब राजनैतिक आज़ादी की एक नई शक्ल सामने आई और 
उसमे एक नया अथ पैदा हुआ। उनकी ज़्यादातर बातो को हमने आशिक 
रूप मे माना और कमी-कभी तो विलकुल ही नही माना। लेकिन यह सब 
एक गौण वात थी। उनकी सीख का सार था निर्मयता और सत्य, 3५ 
इन दोनो के साथ सक्रियता मिली हुई थी और उसमे हमेशा आम हे 
की बेहतरी का खयाल था। हमारी प्राचीन पुस्तको मे यह कहा गया था | 
किसी आदमी या किसी राष्ट्र के लिए सबसे बडा उपहार है सर 
सिर्फ शारीरिक हिम्मत ही नही, बल्कि दिमाग से डर का हट जाना । के 
इतिहास के ही प्रभात मे जनक और याज्ञवल्वय ने कहा था कि जनता 
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नेताओ का काम उसको (जनता को) निर्मय बनाना है। लेकिन ब्रिटिश 
राज्य के अदर हिंदुस्तान मे जो सबसे अहम लहर थी, उसमे डर---कुचलतते- 
वाला, दम घोटनेवाला, मिटा देनेवाला--डर था--फौज का, पुलिस का, 
चारो तरफ फैले हुए खुफिया विमाग का डर था, अफसरो की जमात 
का डर था, कुचलनेवाले कानूनो और जेल का डर था, जमीदार के कार्िदे 
का डर था, साहुकार का डर था, बेंकारी और भूखे मरने का डर था, 
जो हमेशा ही नज़दीक बने रहते थे। चारो तरफ समाये हुए इस डर के 
ही खिलाफ गाघी की ज्ञात, कितु दुढ आवाज़ उठी--“डरो मत !” क्‍या 
यह ऐसी आसान बात थी ? नहीं। फिर भी डर के अपने कल्पता-चित्र 
होते हैं भौर वे असलियत से भी ज़्यादा डरावने रहते हैं और अगर ठडे दिमाग 
से असलियत का विश्लेषण किया जाय और उसके नत्तीजो को ख़ुशी से 
भुगतने को तैयार रहा जाय, तो उसका बहुत-सा आतक अपने-आप खत्म 
हो जाता है। 
इस तरह मानो अचानक ही लोगो के ऊपर से डर का काला लबादा 
, हटा दिया गया, यह नही कि वह पूरी तरह हटा दिया गया, छेकिन फिर भी 
'एक बहुत बडी, एक हैरत-अगेज्ञ हृद तक, तो हटा ही दिया गया। चूकि डर 
मूठ का करीबी दोस्त है, इसलिए निडरता के साथ सच आता ही है। हिंदु- 
स्तान की जनता जैसी भी थी, उससे कोई बहुत ज़्यादा सच बोलनेवाली 
नही बन गई, और न उस जनता ने रातो-रात अपने बुनिम्वादी स्वमाव को 
ही बदल छिया। फिर भी एक बडी तब्दीली द्विखाई पडी, क्योकि मूठ 
और लक-छिपकर काम करने की जरूरत कम हो गई। यह तब्दीली मानो- 
वैज्ञानिक थी---ठीक इस ढग से, मानो कोई मनोविदलेषक प्रक्रिया का विश्े- 
षज्ञ रोगी के मृतकाल मे गहरा घुस गया हो और उसने उस रोगी की मान- 
सिक विक्ृति के कारण को जानकर उसे रोगी के सामने खोल दिया हो 
और इस तरह उसको उसके बोर से छुटकारा दिला दिया हो। 
साथ ही वह मनोवैज्ञानिक प्रतिक्रिया भी थी, जिसमे उस विदेशी राज्य 
के सामने लबे अरसे से सिर भुकाये रखनेपर शर्म महसूस हुई, जिसने हमे 
गिरा दिया था ओर जिसने हमारी बेइज््ज़ती की थी। इसमे' यह इरादा 
भी मिला हुआ था कि चाहे नतीजा कुछ भी हो, अब आगे सिर न भुकाया 
जाय। 
जैसे हम पहले थे, उसके मुकाबले हम कोई बहुत ज़्यादा सच्चे नही 
बच गये, छेकिन अटल सत्य के प्रतीक गाधीजी बराबर हमारे सामने थे, 
जो हमको ऊपर खीचते थे और जो सत्य पर डट रहने का हमे वास्ता दिलाते 
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थे। सत्यक्याहै? पक्के तौरपर मैं यह नही जानता और शायद हमारे सत्य 
सापेक्षिक हैं और पूरे-के-पूरे हमारी पहुच के परे हैं। अलग-अलग आदमी 
सत्य को अलूग-अलग तरह से छेते है और हर भादमी पर अपनी-अपनी 
पव्मूमि, शिक्षा और प्रवृत्तियो का बडा असर होता है। वही बात गाधीणी 
साथ लागू है। लेकिन आदमी के लिए कम-से-कम वह तो सत्य है ही, 
जो वह खुद महसूस करता है और जो वह खुद समझता है। इस परिभाषा 
के अनुसार गावीजी को तरह सत्य की घारणा रखनेवाल़े किसी भी शब्स 
को मैं नहीं जानता। राजनीतिज्ञ के लिए यह गुण वहुत खतरनाक है, 
क्योकि इस तरह तो वह अपने दिमाग को खोलकर सामने रख देता है 
और जनता को भी उस दिमाग के बदलते हुए पहलुओ को देखने देता है। 
हिंदुस्तान में अलग-अलग हृद तक गाघीजी ने करोडो आदमियो पर 
असर डाला, कुछ छोगो ने तो अपनी जिदगी का ताना-वाना पूरी तरह बदल 
दिया, दूसरे छोयो पर थोडा-सा असर हुआ और वह भसर पूरी तरह तो 
नही, फिर भी मिट गया। वजह यह थी कि उसका कुछ हिस्सा पूरी 
तरह अलहृदा भी नही किया जा सकता था। अलग-अलग लोगों मे अलग- 
अलग प्रतिक्रियाए हुई और हर एक आदमी इस सवाल का अपना अलग 
जवाब देगा। कुछ लोग तो शायद करीव-करीव एल्किवियेडीज़ के शब्दो 
में कहे---“इसके अलावा जब हम किसीको बात करते देखते हैं, तो चाहे वह 
कितना ही ओजस्वी वक्‍ता क्यो न हो, हम उसकी वात की रत्ती-मर भी 
परवाह नही करते। लेकिन जब हम दुमकी सुनते हैं या किसीको तुम्हारी 
बात दोहराते हुए सुनते हैं, तो चाहे उसके कहने का ढग कितना ही भद्दा क्यों 
न हो भौर चाहे सुननेवाला मर्द, औरत या बच्चा हो, हम भौंचकके रह 
जाते हैं ओर ऐसा मालूम होता है कि हम पर जादू कर दिया गया हो। और 
सज्जनो, जहाँतक मेरा अपना सर्वाल है, अगर मुझे यह डर न हो कि आप 
यह कहेंगे कि मैं विलकुल पायल हो गया हू, तो मैं कसम खाकर कह सकता 
हक उसके लफ्ज़ो ने मेरे ऊपर कैसा अंसाधारण असर डाला--और भंगर 
वे दोहराये जाय, तो आज भी उनका वही असर होगा। ठीक उप्त 
वक्‍त, जब मैं उसे बोलते हुए हू, तो मैं एक ढग के पवित्र आवेश 
से उत्तेजित हो उठता हू, जो कोरीबेट क की उत्तेजना से मो बदतर है औरमेरा , 
दिल फौंरन ज़बान पर आ जाता है और मेरी आखो मे आसू आ जाते हैं-- 
९: जप कह ही नही होता, वल्कि यही हाल और बहुत-से 
का भो होता है। 
“हा, मैंने पेरिक्लीज़ और दूसरे बडे ओजस्वी वक्‍ताओ को भी सुना 
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है, और मेरा खयाल था कि वे सब बहुत ओजस्वी हैं, लेकिन उनमे से किसी- 
का भी मेरे ऊपर असर नही हा » मेरी समूची आत्मा को वे कमी उलट 
नही पाये और न उनके असर से मैंने ऐसा ही महसूस किया कि मैं हीनतम 
से भी होन हू, लेकिन इंघर इस पिछले दिन से मेरे दिमाग की हालत ऐसी 
हो गई है कि मैं महसूस करता हू कि मैं अवतक जिस ढग से रहता आया 
हू, अब आगे उसी तरह मैं नही रह सकता। 

“और एक चीज़ मैंने किसी और के साथ महसूस नही कौ--एक ऐसी 
चीज़, जिसकी तुम मुझमे उम्मीद ही नही कर सकते हो और वह है एक 
तरह की शर्भिदगी। दुनिया मे सिर्फ सुकरात ही ऐसा आदमी है, जो मुझे 
शमिदा महसूस करा सकता है। क्योकि उससे बचने की कोई तरकीब नही 
है, इसलिए मैं जानता हू कि मुझे काम को उसी तरह करना चाहिए, जैसे 
वह करने को कहता है। फिर भी ज्यो ही मैं उसकी नज़र से हट जाता 
हू, तो मैं इस बात की परवाह नही करता कि मैं मेड-चाल चलने के लिए 
क्या करता हु। इसलिए मैं फरार की तरह भाग और जबतक 
मुमकिन हो सकता है, उसकी पकड के बाहर रहता हू। जब मैं फिर 
दूसरी वार मिलता हू, तो मु के वे सब बातें याद आ जाती हैं, जो मुझे पहली 
बार मजूर करनी पडती थी, और तब कृदरतन मैं अपने को शमिदा महसूस 
करता हु । 

"यही कि मैं साप से भी ज्यादा जहरीली चीज़ का काटा हुआ हु, 
दरअसल इससे ज्यादा पीडा पहुचानेवाली कोई चीज़ हो ही नही सकती। 
मैं दिल मे या दिमाग में या उसे तुम चाहे जो कुछ कहो, उसमे डस लिया 
गयाहू ॥।' 
२ : गांधीजी के नेतृत्व में काग्रेस गतिशील सस्था बन जाती हैं 

काग्रेस मे गाबीजी पहली वार दाखिल हुए और फौरन ही उस सस्था 
के सविघान मे पूरी तरह तब्दीली आई। उन्होंने काग्रेस को एक लोकतत्री 
और लोक सगठन बना दिया। वैसे तो पहले भी वह लोकतत्री थी, लेकिन 
पहले उसके मतदाताओ का क्षेत्र सकुचित था और वह केवल बडे लोगो 
तक ही सीमित थी। अब उसमे किसान भी आयें और अपनी नई शक्ल 
में अव वह किसानो की एक बहुत बडी सस्था मालूम पडने लगी और उसमे 
मध्यम वर्ग के छोगो का, हालाकि उनकी तादाद थोडी थी, काफी जोर था। 
कांग्रेस का यह खेतिहर-प्रधान स्वरूप बढनेवाछा था। औद्योगिक मज़दूर 


* मद फाइब डाइलॉग्स आऑँव प्लेटो' (एयरीमेन्स लाइब्रेरी) 
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भी उसमे आये, छेकिन सिर्फ अपनी व्यवितगत हैसियत मे, न कि अपने 
पृथक और संगठित रूप में । 

इस सक्ष्या का मकसद और उसकी बुनियाद थी सक्रियता। ऐसी 
सक्रियता, जिसकी बुनियाद शातिपूर्ण ढय पर थी, अवतक जो रवैया था, वह 
था सिर्फ बात करना और प्रस्ताव पास करना, या आतकवादी काम करना। 
इन दोनो को ही अछग हटा दिया और आतकवाद की तो खाप्ततोर से निदा 
की गर्ड, क्योकि वह तो कांग्रेस की बुनियादी नीति के खिलाफ था। काम 
करने का एक नया तरीका निकाला गया, जो वैसे तो बिलकुछ शात्तिपूर्ण 
था, लेकिन साथ ही उसमे जिस चीज़ को गलत समझा जाता था, उसके 
सामने सिर भुकाना मजूर नही किया गया था। उसका नतीजा यह हुआ 
कि तरीके मे जो तकलीफ और मुसीबत थी, उनको वरदादत करने की रक्ा- 
मंदी थी। गाघीजी एक अजीव किस्म के द्ात आदमी थे, क्योकि वह तो 
सक्रिय ये और उनमे गतिशील शवित भरी हुई थी। किस्मत या जो-्कुछ 
वह बुरा समभते थे, उसके सामने सिर भऋुफाने की भावना उन्तमे नही थी। 
उनमे नि करने की ताकत भरी हुई थी। हा, उनका ढंग शातिपूर्ण 
और मोठा था। 

सक्रियता की पुकार दोहरी थी। जाहिर है, विदेशी राज्य को चुनौती 
देवे और उसका सुकावला करने की सक्रियता तो थी ही, साथ ही अपनी 
निजी सामाजिक कुरीतियों का मुकाबला करने की सक्रियता भी भी। 
काग्रस के बुनियादी मकसद--हिंदुस्तान की आज़ादी--के अलावा और 
शातिपूर्ण सक्रिपता के साथ, काग्रस के खास आधार थ क्रौमी एकता, जिसमे 
अल्पसत्यको के मसलो को हू करना शामिल था और दलित जातियों 
को ऊपर उठाकर छूत-छात के अभिशाप को खत्म करना। 

ब्रिटिश राज्य की असली बुनियाद डर, रोव और उस सहयोग पर 
थी, जो वे लोग मन या बे मन से देते थे, जिनके निहित स्वायें ब्रिटिश राष्य 
मे केंद्रित थे। गाधीजी ने इन बुनियादों पर चोट की। उन्होंदे कहा कि 
खितावों को छोडो, और अगरचे चहुत ज्यादा लोगो ने खिताव 2 
भी अग्रेज़ो द्वारा दिये हुए खितावो की आम इज्ज़त गायब हो गई अं 
गिरावट के प्रतीक वन गये। नया मापदड बना और नया मूल्याकन हुआ 
और वाइसराय के दरवार और रजवाडो की शान और सजावटे, जो इतना 
असर डाला करती थी, अब जनता की हद दर्जे की गरीबी और तकलीफ़ के 
वातावरण मे बेहद महदी, नामुनासिव, यहातक कि छज्जाजनक मादृम पडने 
« >गी। अमीर आदमी अपनी दौछत का शानदार दिखावा करने के लिए 
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उत्सुक नही थे। कम-से-कम ऊपरी तौर पर उनमे से, बहुत-से छोगी ने अपना 
रहन-सहन सादा बनाया और सिर्फे उनकी पोशाक से| उनमे और मुकाबले 
में मामूली आदमियो से कोई फर्क नही मालूम पड सकता था। 

कांग्रेस के पुराने नेता, जो एक अलग और ज़्यादा निष्क्रिय परपरा मे 
पले हुए थे, इस नई रद्दो-वदल को आसानी से अपना नही सके और आम 
जनता के उमार से उन्हे परेशानी हैछ । फिर मी विचारों और भावनाओं की 
जो लहर देश मे वही, वह इतनी जबरदस्त थी कि वे लोग भी कुछ हद तक 
उसके नशे से मर गये। बहुत थोडे-से लोग बाहर निकरू गये और उनमे एक 
श्री एम० ए० जिन्ना भी थे। उन्होंने कांग्रेस को हिंदू-मुस्लिम सवाल पर 
किसी राय के फर्क की वजह से नही छोडा, बल्कि काग्रेस को इस वजह से 
छोडा कि वह उसकी नई और अधिक उचन्नत विचारधारा से मेल नही विठा 
सके। इससे भी ज़्यादा बडी वजह यह थी कि उनको हिंदुस्तानी मे बोलने- 
वाले, सादगी से रहनेवाले लोगो से, जिनकी काग्रेस मे भीड बढ रही थी, 
नफरत थीं। राजनीति के सबब से उनका खयाहरू उस ऊचे ढग का था, जो 
विधान सभाओ के कमरो या कमेटी के कमरो के अनुरूप ही होता है। कुछ 
बरसो तक तो वह मैदान से विलकुल अलग मालूम दिये, यहातक कि उन्होने 
हमेशा के लिए हिंदुस्तान छोडने का इरादा कर लिया। वह इग्लंड मे बस 
गये और वहा उन्होंने कई वरस बिताये। 

यह कहा जाता है और मेरे खयाल से यह सच भो है कि हिंदुस्तानी 
स्वभाव खासतौर से खामोशी का है। शायद पुरानी जातियो का ज़िंदगी 
की तरफ यही रुख वन जाता है, फिलसफे का छत्री परपरा भी शायद 
उसी तरफ ले जाती है। फिर भी गावीजी, जो बिलकुल हिंदुस्तानी साचे 
मै ढले हुए है, इस खामोशी से बिलकुल उलटे है। शक्ति ओर सक्रियता 
के तो वह महारथी रहे हैं और वह एक ऐसे शख्स हैं, जो अपने-आपको ही 
आगे नही वढाते, वल्कि दूसरों को भी आगे वढाते है। जहातक मैं जानता 
हूं, हिंदुस्तानी जनता की निष्कियता से लडने और उसे दूर करने की जितनी 
कोशिश उन्होंने की है, उतनी और किसीने नही की । 

उन्होंने हमको गावो मे भेजा और सक्रियता के नये सदेश को ले जाने- 
वाले अनगिनत दूनो के काम-काज से देहात मे चहल-पहल मच गईं। किसान 
को भक्रकोरा गया और वह अपनी निप्क्रिपता की सोल से बाहर निकलते 
छगा। हम लोगो पर असर दूसरा था, लेकिन कम गहरा नही था, क्योकि 
असलियत यह है कि हमने पहली वार ग्रामीण को कच्ची फ्रोपडी और मूख 
कौ उस छाया से, जो उसका हमेशा पीछा करती रहती थी, चिपटे हुए देखा । 
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हमने किताबों और दविद्धत्तापूर्ण भाषणों के मुकावले अपना हिंदुस्तानी 
अर्थशास्त्र इन आयो-देसी हालतो से ज्यादा जाना। वह मावनात्मक अनुभव, 
जी हमको पहले हो चुका था, वह अब पवका हुआ और उसके सबूत सामने 
आये। इसलिए आगे चलकर हमारे विचारों में और चाहे जो रहो-वदक 
होती, अब अपनी जिदगी के पुराने ढरें और पुराने मापदंड को वापस नही 
लौटा जा सकता था। 

आधिक, सामाजिक और दूसरे मामलों मे गाधीजी के विचार बहुत 
सतत थे। उन्होंने इन सबको काग्रेस पर छादने की कोशिश नही की। हा; 
उन्होंने अपनी विचारधारा का बरावर पोषण किया और इस प्रक्रिया रे 
कमी-कभी अपने लेपो के द्वारा उसमें रहो-वदल भी की, लेकिन कुछ विचारो 
को उन्होंने वाग्रेंस मे पैठाने की कोशिश की। वह बडी सावधानी से भगे 
वढे, वयोकि वह जनता को अपने साय ले चलना चाहते थे। कभी वह काग्रे 
के लिहाज़ से बहुत आगे बढ जाते और उनको पीछे आना होता। उनके 
विचारों को अक्षरश् तो बहुत छोगो ने नही माना और कुछ छोगों का तो 
उसके बुनियादी दृष्टिकोण से ही मतमेद था। लेकिन उस वक्‍त की मौजूदा 
परिस्थितियों के अनुकूल होने को चजह से वह जिस बदली हुईं शकल मे काग्रेत 
में आये, उस तरह वहुत लोगो मे उनको मजूर कर लिया। दो तरह से 
उनके विचारों की पृष्ठमूमि का घुबछा, लेकिन बहुत काफी असर हुआ। 
एक तो यह कि हर चीज़ की बुनियादी कसौटो यह थी कि वह आम जनता 
को किस हृद तक फायदा पहुचाती है, और दूसरी यह कि चाहे उद्देश्य सही 
ही क्यो न हो, लेकिन साधनों का हमेशा खाल होना चाहिए और 
अवहेलना नही की जा सकतो, क्योकि साधन का असर उद्देश्य पर पढता 
है और ये उद्देश्य मे तब्दीली पैदा कर सकते हैं। 

गावीजा, खासतौर से, एक घामिक आदमी थे, जो अपने अस्तित्व के 
अतरतम से भी हिंदु थे, फिर भी धर्म के उनके दृष्टिकोण का किसी परपरा, 
किसी कर्म-काड या किसी प्रचलित धारणा से कोई भी सवब नही था। 

* १ जनवरी, १९२८ मे फेडरेशन आव इटर नेदनल फेलोशिप मे गाधी- 
जी ने बताया कि “लबे अध्ययन और तजुरबे के बाद में हन नतीजों पर 
पहुंचा हु कि (१) सब घर्म सच्चे हैं (२) सब घर्मो में थोडी-बहुत ग्रल- 
तिया सी हैं (३) सभी घर्म मुभको इतने प्यारे हैं, जितना खुद मेरा हिंदू- 
धर्म। कस धर्मों के लिए भी मेरी उतनी ही श्रद्धा है, जितनी खुद अपने 
धर्म के लिए है। इसलिए घम-परिचर्तत का खयाल नामुमकिन है 
के लिए हमारी भार्यना यह रभी नहीं होनी चाहिए---'प्रभो ! दूसरों जी 
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बुनियादी तौर पर उनका ताल्लुक तो उस नैतिक कानून से था, जिसको 
उन्होंने प्रेम या सत्य के कानून का नाम दिया है। सत्य और अहिसा उनको 
एक ही चीज़ या एक ही चीज़ के अलग-अलग पहलू मालूम देते हैं और उसके 
लिए दोनो भे से एक हो शब्द मे दोनो के मानी आ जाते हैं। हिंदू-धर्म की 
बुनियादी भावना को समभने का दावा करते हुए भी वह ऐसी हर क्रिया और 
हर चीज़ को नामजूर कर देते हैं,जों उनकी आददोंवादी व्याख्या से मेल नही 
खाती। उनका कहना है कि ये चीज़ें या तो बाद मे जोड दी गई है या 
विगडी हुई शक्‍लो मे है। गाघीजी ने कहा है-- उस प्रचलित ढग या रीति 
का, जिसको मैं समझ नही सकता हू, या नैतिक बुनियाद पर मैं जिसकी 
हिमायत नही कर सकता हू, मैं गूलाम होने को तैयार नही हू।”/ और इस 
तरह अमली तौर पर अपनी पसंद का रास्ता अपनाने के लिए वह असाधारण 
रूप में स्वतत्र हैं। उस रास्ते के बदलने के लिए, उससे अपना मेल बिठाने 
के लिए और जिंदगी और काम के अपने फिलसफे में तरक्की करने के 
लिए वह आज़ाद हैं। लेकिन जिस चीज़ में बुनियाद पर फैसला होता है, 
वह तो नैतिक कानून है, जो उनकी समझ में आया है। वह फिल्सफा 
सही है या गलत है, इस पर बहस की जा सकती है, लेकिन वह उस बुनियादी 
पैमाने को हर चीज़ के लिए और खासतौर से अपने लिए इस्तेमाल करने पर 
ज्ञोर देते हैं। औसत आदमी के लिए राजनीति मे और जिंदगी के दूसरे 
पहलुओ में इससे परेशानी होती है और अकसर गरूतफहमिया होती हैं। 
लेकिन किसी भी परेशानी की वजह से वह अपनी पसद के सीचे रास्ते से 
नही हटते। हा, एक खास हद तक वह बदलती हुई हालत से बरावर अपना 
भेल विठाते रहते हैं। जिस सुधार और जिस नसीहत की वह दूसरो को 
सलाह देते हैं, उस पर वह पहले खुद अमर करते हैँ। वह हमेशा चोज़ो को 
अपने-आप से शुरू करते है और उनके लरूफजो और कामो मे इस तरह का मेल 
होता है, जैसा हाथ भे और दस्ताने मे होता है। और इसलिए चाहे जो 
कुछ होता रहे, उनका सृमूचा व्यवितत्व कमी मी गायव नही होता, और 
उनकी ज़िंदगी और कामो मे हमेशा ही एक सजीव पूर्णता दिखाई देती 
है। अपनी नाकामियों मे भी वह ऊचे उठते दिखते है। 

अपनी इच्छाओ और आदर्शो के अनुसार जिस साचे मे वह हिंदुस्तान 
को ढालने जा रहे थे, वह क्या था ? “मैं उस हिंदुस्तान के लिए काम करूगा, 
तू यही ज्ञान-ज्यांत दे, जो तूने मुझको दी है|” बल्कि 'उनकी सर्वोच्च 
22534 हे लिए उन्हें जितने भी सत्य और प्रकाश की ज़रूरत है, वह सब तू 

|| है ध् 
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जिसमे गरीब-से-गरीव भी यह महसूस करेगा कि यह उसका देश्ष है और 
जिसके निर्माण में उसकी सुद का कारगर आवाज है, ऐसा हिंदुस्तान, जिसमे 
सारी जातिया आपसो मुहब्बत के साय रहेगी।._ ऐंस हिंदुस्तान में छुगरछत 
या नशे के अभिय्ञाप के लिए कोई भी जगह नदी हो सकती। . स्थिया को 
भी वही अधिफार प्राप्त होगे, जा पुरषा का ह। _ जित हिंदुस्तान का मे 
सपना देखता हू, वह यह है।” जहा एक तरफ उन्हें अपनी हिंदू विरामत 
का अभिमान था, बहा साथ हो उन्हाने हिंदू-पर्भ को एक सार्वलोकिक वाना 
पहनान की कोशिश की ओर सत्य के घेरे म सव धर्मा को शामिल किया। 
अपनी यास्छृतिक विरासत का स करा करने से उन्होंने इन्कार विया। उत्होति 
लिखा है--/हिदुस्तानों सस्कृति न तो बिलकुल हिंदू ही है भौर न विछ- 
कुल मुसलमानों ।” आगे चलकर वह कहते हं--- मैं चाहता हू मेरेघर मे सव 
देशों को सम्कति य्यादा-से-ज्यादा आज़ादा के साथ फैले। लेफिन उनमे 
से फीर्द भा मुर्फे बहा छे जाय, यह मैं न चाहूगा। दूसरे लगा के मकाता मे 
एक भिप्तारी या गुलाम या अनचाहे आदमों की तरह रहने का मैं तैयार 
नही हू।” आधुनिक विचारधारा का उन पर असर तो हुआ है, छेकिन उन्‍्हेंने 
अपना जडो का कटने नहीं दिया और वह उतकी मज़बूनी ले पकडे रहे हैं। 

और इस तरह उन्होंने पच्छिमी ढग से प्रभावित चीटी के मुद्ठी-मर 
लोगों मे और जनता में दोवारों को तोडने को आर फिर से अदरूतों मेल 
कायम करने को कोशिश की। उन्होने पुरानी जडो के सजीव हिल्सों को 
खोजफर, उनके ऊपर नई इमारत को खड़ी करने और आम जनता को 
उसकी नींद और निष्क्रिय दशा से सचेत करके सृक्रिय वनाने की कोशिश की । 
उनका एक निश्चत रास्ता था, फिर भी उनकी भ्रकृति के कई पहलू थ। 
इसमे दूसरा पर जिस चीज़ की खासतौर से छाप पडती थी, वह यह था कि 
गाधीजा ने सर्वसाधारण से अपने-आपको एकाकार कर दिया था और बपती 
और जनता की भावनाओं को एकरूप कर लिया था आंर हिंदुस्तान 
ही नही, वल्कि दुनिया-मर के गरीब आर लुटे हुए लोगो के साथ उनका हंर्त- 
अग्रेज़ हमदर्दी थी। इन गिरे हुए छोगो का उठाते की लूगन के सामने और 
दूसरी चौज़ो की तरह धर्म का भी गौण स्थाव था। "एक अव-मूजे राष्ट्र 
का न तो घर्म हो सकता है, न कला और/व संगठन ।” “करोडो मूखें आदमियो 
को जो चीज़ भी काम की हो सकती है, वही मेरे दिमाग मे खूबसूरत ची 
है। आज हम सवसे पहले ज़िंदगी देनेवाली चीज़ो को महत्व द और उसः 
बाद जिंदगी के सारे अछकार और उत्तकी स/री परिष्क्ृतिया अपने-आप 
आ जायेगी। मैं उस कला और साहित्य की चाहता हू, जो करोड़ो 
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आदमियो के लिए काम का हो ।” इन दुखी और अपहरित आदमियो के मसले 
उनके दिमाग़ को घेरे रहे और सारी चीज़ें इन्हीके चारो तरफ घूमती हुई 
मालूम दी। “करोडो आदमियो के लिए यह एक क्षाइवत चौकीदारी है। 
एक शाशवत मूर्च्छा है।” गाधीजी ने कहा है कि उनकी आकाक्षा यह है 
कि “हर आख से हर एक आसू पोछ लिया जाय।” 

यह कोई अचमे की वात नहीं है कि इस आश्चर्यजनक रूप से मज़- 
बूत आदमी ने, जिसमे आत्म-विदवास है और एक असाधारण ढग की ताकत 
भरी हुई है ओर जो हर इन्सान की वरावरी का और आज़ादी का हिमायती 
है और जिसके पैमाने मे ग़रीव-से-गरीव आदमी का खयाल है, हिंदुस्तान की 
जनता को मोहित किया और एक चुबक की तरह उसकी अपनी तरफ खीचा। 
उसको वह ऐसा महसूस हुआ कि वह विगत और भविष्य को जोडनेवाली 
कड़ी है और जिसकी वजह से ऐसा महसूस हुआ कि दुख-मरा वर्तमान 
भविष्य के लिए सीढी की तरह है। यह बात सिर्फ सर्वेसाधारण मे ही नही 
पैदा हुई, वल्कि 32229 'और दूसरे लोगो मे हुईं। हा, यह जरूर है 
कि इन लोगो के भे अवसर परेशानी और उलूभमन हुई और अपनी 
छिदगी-मर की आदतो में रहो-बदल करने मे उन्तको ज्यादा मुश्किल मालूम 
दी। इस त्तरह उन्होंने न सिर्फ़ अपने अनुयायियों से, वल्कि अपने विपक्षियों 
मे भी और उन बहुत से ग्रर-तरफदार लोगो मे, जो सोचने और काम 
3 बारे भे कोई फैसला नही कर सके, एक मनोवैज्ञानिक क्राति 
पैदा की। 
काग्रेस गाघीजी के कहने मे थी, लेकिन यह एक अजीव ढग का कावू था; 
क्योकि काग्रेस सक्रिय थी, कातिकारी थी और कई पहलओवाली ऐसी सस्था 
भी, जिसमे तरह-तरह की रायें थी और वह आसानी से इस या उस तरफ 
नही ले जाई जा सकती थी। अक्सर गाघीजी ने ऐसी स्थिति को भुंककर 
स्वीकार कर लिया कि दूसरो की इच्छा पूरी हो सके। कमी-कमी तो उन्होंने 
अपने खिलाफ फँंसलो को भी मजूर कर लिया। अपने लिए कुछ अहम मामलो 
में गाघीजी सा और कई मौको पर उनमे और कांग्रेस भे नाता टूट 
गया। लेकिन ही वह हिंदुस्तान की आजादी और जोशीली कौमियत 
के प्रतीक थे। हिंदुस्तान को गुलाम बनानेवाले सभी लोगो के वह कभी न 
भूकनेवाले विपक्षी थे। इस प्रतीक होने के नाते ही छोग उनको घेरते थे और 
सनके नेतृत्व को मज्र करते थ---वैसे चाहे वे बहुत-से मामलछो मे गाधीजी 
से सहमत न रहते हो। जिस वक़्त कोई सक्रिय सघर्ष छिडा हुआ न हो, उस 
चक्त छोगो ने उनके नेतृत्व को हमेशा मजूर नही किया, लेकिन जब सघर्ष 
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लाज़िमी हुआ, तो यह प्रतीक मवसे ज़्यादा अहम वन गया और बाक़ी सब 
पीजें गौण हो गई। 

. इस तरह १९२० मे नेशनल काग्रेस और बहुत हद तक सारे देश ने इस 
नये अनदेसे रास्ते को अपनाया और उसकी ब्रिटिश ताकत के साथ बार- 
बार छडाई हुई। इस नये ढग में और उस हालत मे, जो पैदा हो गई थी, सवर्य 
का वीज था। छेकिन इसके पीछे राजनैतिक चालें या पंतरे नही थे, वल्कि 
हिंदुस्तानी जनता को मणबूत बनाने की र्वाहिश थी, वयोकि उस ताकत के 
ही बूते पर वे आज़ादी हासिल कर सकते थे और उसको कायम रख सकते 
थे। एक के बाद दूसरा सविनय अवज्ञा आदोछन हुआ भर उसमे बेहद 
मुसीबर्तें उठानी पडी। लेकिन उन मुसीबतों की खुद न्योता दिया गया था, 
और इसलिए उनसे ताक़त मिलती थी। ये मुसीवर्त उस क्षिस्म की नहीं थीं, 
जो गैर-रज़ामद आदमी को दवोच देती है और जिनका नतीजा होता है 
मायूसी भौर पस्त-हिम्मती। सरकारी दमन के भयानक विस्तृत जाल मे 
पकडे जाने की वजह से गैर-रज़ामद आदमियों को भी मुसीवर्ते उठानी पढ़ी 
और कभी-कमी तो रज़ामद आदंभी भी हार मान गये और भुक गये। 
लेकिन बहुत-से लोग सच्चे और मज़बूत बने रहे भौर उस सारे तजुरवे की 

४३७६ और भी ज़्यादा पवके हो गये। किसी वक्‍त भी, यहातक कि अपने 
बुरे दिनो में भी, काग्रेस किप्ती बडी ताकत या विदेशी हुकूमत के सामने भूकी 
नही। हिंदुस्तान की आज़ादी की तडपन और विदेशी हुकूमत की मुखालफ़त 
की वह प्रतीक बनी रही। यही वजह थी कि य्यादातर हिंदुस्तानियों की 
उसके साथ हमदर्दी थी। चाहे उनमे से बहुत-से आदमी वहुत कमज़ोर रहे 
हो, या अपना परिस्थितियों मे वे खुद कुछ भा न करने के लिए मजदूर रहे 
हो, फिर भी नेतृत्व के लिए उनकी निगाह का््रेंस की तरफ थी। ऊुछ लिहाज 
से काग्रेस एक पार्टी थी, साथ ही वह कई पार्टियों के लिए एक मिला-जुला 
प्लेटफार्म रही है, छेकिन खासतौर से वह सिर्फ इतने से कुछ दयादा माने 
रखती है, क्योकि वह तो हमारी जनता की बहुत बडी तादाद की सबसे 
भीतरी ख्वाहिश की नुमाइदगी करती है। हाछाकि उसकी फेहरिस्त भे 
भेबरो की गिनती वहुत वडी थी, फिर भी उसकी व्यापकता की उस गिनती 
से बहुत कम झलक मिलती है। मेवर होना छोगो की शामिल होने की मरयी 
पर नही, वल्कि दूर-दुर के गावो मे हमारे पहुचने पर निर्मर था। बपतर 
(आजकल की तरह) हम एक गैर-कानूनी सस्या रहे हैं---क्रानून की निगाह 
मे हमारा कोई अस्तित्व ही नही रहा हैं और पुलिस हमारी किताबों और 
कागज़ो को उठा छे गई है। 
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उस वक्‍त भी, जव सविनय अवज्ञा आन्दोलन जारी नही था, हिंदुस्तान 
मे ब्रिटिश सरकारी मशीन से असहयोग का आम रुख वरावर बना रहा। हा, 
उस वक्‍त उसका आक्रामक पहल हट गया। इसके मानी ये नही हैं कि अग्रेजो 
से असहयोग हो। जब बहुत-से सूवो मे काग्रेसी सरकारें कायम हुई, तो 
लाज़िमी तौर पर सरकारी और इतज़ामी मामलो में काफी सहयोग हुआ, 
लेकित इतने पर भी वह पृ ष्ठमूमि नही वदछी और सरकारी कामो के अकावा 
काग्रेसियों का क्या व्यवहार हो, इस वारे मे हिंदायते दी गई थी। हाछाकि 
कमी-कमी अस्थायी समझौता या मेल राजिमी हो जाता था, लेकिन फिर 
भी हिंदुस्तानी राष्ट्रीयता और विदेशी साम्राज्यवाद मे कोई स्थायी शाति 
नहीं हो सकती थी। आज़ाद हिंदुस्तान इग्लेड को सिर्फ वरावरी फे दर्ज पर 
ही सहयोग दे सकता था। _ गला ही 
३: सूबो में फांग्रेसी सरकारें 
द्विटिश पार्लामेट ने कई सारू तक कममीशनो और कमेटियों के काम 
के बाद और साथ ही वहसो के वाद, सन १९३५ में एक गवर्नमेट ऑँव इंडिया 
एक्ट पास किया। इस एक्ट में एक तरह का प्र।तीय स्वशासन और सघीय 
ढाचा रखा गया था, लेकिन इसमे इतने रोक और पेंच थे कि राजनैतिक 
और आशिक, दोनो तरह की, सत्ता ब्रिटिश सरकार के हाथो मे ज्यो-की- 
त्यो बनी रही। सच तो यह है कि कई ढग से उस एक्ज्ीक्यूटिव कौन्सिल 
की ताकत को, जो ब्रिटिश सरकार के सामने ही जवाबदेह थी, बढा दिया 
था और उसकी वुनियाद को मजबूत कर दिया था। सघीय ढाचा एक ऐसी 
शबल मे था कि असली तरक्की नामुमकिन थी। ब्रिटिश सत्ता से सचालित 
उस हुकूमती ढ।चे में दखल देने या उसमे सुधार करने के लिए हिंदुस्तानी 
जनता के नुमाइदो के लिए कोई रास्ता ही नही था। उसमे किसी ढग की 
ढील या तब्रीली सिर्फ ब्रिटिश पार्लामेट के ज़रिये हो सकती थी। इस तरह 
इस ढाचे के प्रतिक्रियावादी होने के साथ ही उसमे स्व-विकास का तो कोई 
भी वीज नही था, ताकि किसी कऋ्रातिकारी परिवर्तन की नौबत न आये। 
इस एक्ट से ब्रिटिश सरकार की रजवाडो से, ज़मीदारों से और हिंदुस्तान 
की दूसरी प्रतिक्रियावादी जमातों से दोस्ती और भी ज़्यादा मज़बूत हो 
गई। पृथक निर्वाचन-पद्धति को इससे बढावा दिया गया और इस तरह 
अलग होनेवाली प्रवृत्तियो को बढावा मिला। इस एक्ट ने ब्रिटिश्ष व्यापार, 
उद्योग, वेंकिग और जहाज़ी व्यापार को, जिनका पहले से ही आधिपत्य 
था, अब और ज़्यादा सुदुढ़ कर दिया। इस एक्ट मे ऐसी धाराएु साफ 
तौर पर रख दी गई कि उनकी इस हैसियत पर कोई रोक या पावदिया नही 
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लगाई जा सकती थी। इस प्रतिवंव की परिमाषा यह की गई कि कोई 
मेद-माव नही बरता जायया।' इस कानून के मुताबिक भारतीय राजस्व, 
फौज ओर विदेश नीति के सारे मामछो में पूरा वियन्ण ब्रिटिश हाथों मे 
ज्यो-का-त्यो बना रहा। इसने वाइसराय को पहले से भी कहीं ज्यादा 
ताकत सौंप दी। 

प्रतीय स्वशासन के सोमित क्षेत्र में ज़्यादा अधिकार हस्तातरित 
किये गये, या कम-से-कम ऐसा मालूम पड़ा ही। ताहम एक लोकप्रिय 
सरकार की स्थिति बडी विचित्र थी। उस पर ग्रैर-ज़िम्मेदार केंद्रीय हुकूमत 
भौर वाइसराय की ताक़तो की रोक-थाम लगीहुई थोी। वाइसराय की तरह 
प्रातीय गवर्नर मी दखल दे सकते थे, किसी कानून को रोक सकते थे और 
अपने निजी फैसले और अधिकार के बल पर जनता के नुमाददे मत्रियों और 
सूवो की असेंवलियो के साफ़ विरोब के होते हुए भी कोई नया कानून जारी 
कर सकते थे। सरकारी आमदनी का एक बहुत बड़ा हिस्सा कुछ निहित 
स्वार्ों के लिए तय था और उसमे हाथ मी नही लगाया जा सकता था। 
बढी नौकरियों और पुलिस का बचाव किया गया था और मत्री लोग उनको 
छू भी नही सकते थे। उनका नज़रिया एकदम तानाशाही का था और अपने 
पथ-निर्देश के लिए पहले की ही तरह मत्रियों की जयह उतकी निगाह 
गवर्नर की तरफ़ रहती थी। लेकिन फिर भी ये ही लोग थे, जिनके जरिये 
लोकप्रिय सरकारो को काम करना या। सरकार का सारा जटिल ढाना 
ज्यो-का-त्यो बना रहा; ऊपर गवर्नर से छेकर मामूली अहलकार और पुलित 
के आदमी तक उसढाचे में कोई भी तब्दीलो नही हुईं। बस सिर्फ़ उनके बीच 
मे किसी जगह पर चुनी हुई असेबली के प्रति जिम्मेदार कुछ मंत्री बिठा दिये ' 

आम में ब्रटिश उद्योग और व्यापार के प्रतिनिषि इन प्रहिं- 
बंधों हटाने का जब भी भयंकर विरोध करते हैं। ब्रिटिश विरोध 
के होते हुए भी अप्रेल, १९४५ में कंद्रोय जसेबलो में इन प्रतिबंधों को हटाने 

प्रस्ताव पएस किया गया। हिडुस्तानी राष्ट्रीयता और सारी हिड॒स्तानी 

” इनको हटाने को कट्टर पक्षपातों हैं ओर हिंडुस्तानों उच्योगपति 
तो इस सिलसिले में ज़्यादा व्यप्र हैं। फिर भी यह बात ध्यान देने की है 
कि लंका में कुछ हिंदुस्तानी व्यापारों अपने लिए बसा अरसक माग रहे 
हैं, जो खुद अपने देश सें ग्रिटिश व्यवसायियों को दे दिये जाने पर सल्ते 
हैं। निजी लाभ के बहाव में आदमी न्याय और इन्साफ़ के लिए ही दि 
संधा नहों हो जाता, बल्कि सामूलो अक्ल को बात और सोषी-सादो 
दलील भी उसे नज़र नहीं आतो॥ 
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गये थे, जो अपनी शक्ति भर काम करते थे। अगर गवर्नर (जो ब्रिटिश सत्ता 
का प्रतिनिधि था) और उसके नीचे काम करनेवाले सरकारी नीकर मत्रियों 
का पूरा-पुरा साथ देते, तो सरकारी मशीन आसानी से चछ सकती थी। 
वरना--और इसकी समावना भो बहुत ज़्यादा थो, चूकि पुरानी ताना- 
शाही पुलिस-सरकार ओर लोकप्रिय सरकार के रवैये मे बहुत बडा फर्क 
होता है--उनमे वरावर कश-म-कश जौर संघर्ष होना लाजिमी था। यहा- 
तक कि उस वक्‍त भी, जबकि गवर्नर और सेवाओ झौर लोकप्रिय सरकार 
की नीति मे कोई साफ़ मतमेंद न हो, वे लोग उस सरकार के कार्य मे रुकावट 
डाल सकते थे, देर कर सकते थे, उसको तोड-मरोड़ सकते थे और उस पर 
पानी तक फेर सकते थे। कानूनी तौर पर ऐसी कोई चीज़ नही थी, जो 
गवर्नर या वाइसराय को अपने मनमाने ढग से काम करने से रोक सकती, 
और इसमे चाहे मत्रियों गौर असेंबली का सक्रिय विरोध ही क्यो न्‌ हो, 
सधथव॑ का डर ही सिर्फ़ एक कारगर रोक थी। मत्नी लोग इस्तीफा दे सकते 
थे और असेबली मे और कोई वर्ग वहुमत को अपनी ओर कर नही सकता 
था और तब सार्वजनिक आंदोलन हो सकते थे। यहं तो वही पुराना संवे- 
घानिक संघर्ष था, जो निरंकुश राजा और पालमिट मे दूसरे देशो मे अकसर 
होता आया है और जिससे क्रातियां हुई हैं और राजा को दवना पडा है। 
और सब वातो के साथ ही यहां पर तो राजा एक विदेशी सत्ता थी, जिसको 
विदेशी फ़ौज और आयथिक ताक़त का सहारा था, और जिसको विशेष 
हितोवाले समुदायों ओर उन जी-हुज़ूरो से, जिनको उसने इस देश मे पैदा 
किया था, मदद मिलती थी। 
इसी वक्त हिंदुस्तान से बरमा अलह॒दा किया गया। बरमा मे ब्रिटिश 
और हिंदुस्तानी जौर कुछ हृंद तक चीनी जआाधिक गौर व्यावसायिक स्वार्थों 
में सधर्य चल रहा था। इस्तीलिए ब्रिटिश नीति यह रही थी कि वरमावासियों 
में भारतीय-विरोधी और चीनी-विरोधी मावनाओ को वढावा दिया जाय। 
कुछ वक्‍त तक तो इस नीति से मदद मिली, लेकिन जब यह आज़ादी से 
इन्कार के साथ जुड़ गई, तो उसका नतीजा यह हुआ कि बरमा मे एक जबर- 
दस्त आदोलन जापानियो के पक्ष मे शुरू हो गया, और जब १९४२ में 
जापानियो ने हमछा किया, तो यह ऊपर सतह पर आ गया। 
हिंदुस्तानी विचारधारा के हर एक हिस्से ने १९३५ के एक्ट का 
प्रबल विरोध किया। उसमे उस हिस्से की, जो प्रातीय स्वशासन से सबधित 
था, तीखी आलोचना की गई, क्योकि उसमें बहुत-से रोक-थाम थे और 
उसमें गवर्नर और वाइसराय को विदेषाधिकार दिये गये थे। उसमें सधीय 
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ढाचे से ताल्लुकऋ रखनेवाला हिस्सा और भी ज़्यादा खला। स्वय सघीय 
हिस्से का विरोध नही किया गया, क्योकि यह तो आमतौर पर माना जाता 
था कि हिंदुस्तान के लिए सधीय ढाचा मौजू था, लेकिन जिस सधीय ढाचे 
का प्रस्ताव किया गया था, उसमे ब्रिटिश राज्य और हिंदुस्तान मे निहित 
स्वार्थों को मजबूत किया गया था। सिर्फ प्रातीय स्वशासन से ताल्लुक 
रखनेवाला हिस्सा असल मे छाया गया और काग्रेस ने चुनाव छडने का 
फैसला किया। लेकिन इस सवाल पर कि उक्त एक्ट की सीमाओ के अदर 
ही प्रतत्तीय हुकूमत की जिम्मेदारी ली जाय या नही, काग्रेस के अदर बडी 
तीखी बहस हुई। ज़्यादातर सूबो मे चुनाव मे काग्रेस की जबरदस्त काम- 
यावी हुई, फिर भी जबतक यह बात साफ न हो जाय कि गवर्नर या वाइस- 
राय का हस्तक्षेप नही होगा, मत्रिमडल की ज़िम्मेदारी लेने मे किक 
थी। कुछ महीनों के बाद कुछ अस्पष्ट आश्वासन इस सबब मे दिये गये 
और जुलाई, १९३७ मे काग्रेसी सरकारे कायम हुई। आखिर मे, ग्यारह 
मे से आठ सूबो मे ऐसी सरकारे बनी, और जो सूबे बाकी बचे, वे थे बगाल, 
सिंध और पजाब। सिंध का सूबा हाऊू ही से बनाया गया था, छोटा-सा 
और एक ढग से गैर-मुस्तकिल था। बगाल मे जहातक विधानमडलू का 
सवाल है, काग्रेस अकेले तो सबसे बडी पार्टी थी, लेकिन कुल मिलाकर वह 
वहुसख्यक नही थी, इसलिए वह शासन-कार्य मे शामिल नही हुईं। हिंदुस्तान 
मे ब्रिटिश पूजी का बंगाल (या कलकत्ता कहना ज़्यादा सही होगा) प्रवान 
केंद्र होने की वजह से यूरोपीय व्यवसायी वर्गों को हैरत-अग्रेज ढंग से ज़्यादा 
नुमाइदगी दी गई थी। गिनती मे वे सिर्फ मुट्ठी-मर हैं (शायद कुछ हजार 
ही), फिर मी उनको २५ जगहें दी गई हैं, जबकि सारे सूबे की आम गैर- 
मुसलमान आबादी को, जो एक करोड सत्तर लाख है, ५० जगहे दी गई हैं। 
इस गिनती मे अनुसूचित जातियो की आबादी शामिल नही है। बगाल 
की राजनीति में विधानमडल मे इस ब्विटिश दल की एक अहम जगह है 
और वह मत्रिमडल को बना-विगाड सकता है। 

यह बात साफ है कि हिंदुस्तानी मसले के अस्यायी हल की हालत मे 
भी काग्रेस १९३५ के एक्ट को मज्‌र नही कर सकती थी। उसकी प्रतिज्ञा 
आज़ादी के लिए थी और उसे इस एक्ट से लडना था। फिर भी अधिकाश 
ने यही तय किया कि प्रातीय स्वशासन के कार्य क्रम को चलाया जाय। इस 
तरह उसकी दुहरी नीति थी--एक तो आज़ादी की लडाई को जारी रखना 
ओर दूसरे विधानमडलछो के ज़रिय रचनात्मक काम औौर सुधार करना। 
खेतिहर जनता के सवाल पर, खासतौर से, फौरन ही ध्यान देना ज़हरी था 
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हालाकि काग्रेस का शुमार के लिहाज़ से बहुमत था और इसलिए एक 
तरह से, जरूरी न होते हुए भी, इस सवाल पर भी गौर किया गया कि काग्रेसी 
दुसरे दछो को अपने साथ मिलाकर संयुक्त सरकार बनायें। फिर भी सरकारी 
काम मे ज़्यादा-से-ज़्यादा लोगो को अपने साथ ले लेना ज़्यादा बच्छा 
था। हमेशा ही, कैसी भी मिली-जुली सरकार बनाने मे कोई निहित बाषा 
नही है, और असल मे सरहदी सूबे मे और असम मे ऐसी सरकार बनाने 
की वात मान भी ली गई। सच तो यह है कि कांग्रेस खुद एक ढंग की सम्मि- 
लित सस्था या सयुकत मोर्चा थी, जिसमे वहुत-से दल थे और वे हिंदुस्तान 
की आज़ादी की लगन से एक साथ बंधे हुए थे। अपने अदर इस ढग की 
भिन्नता के होते हुए भी, उसमे एक अनुशासन और एक सामाजिक दृष्टिकोष 
था और एक अपने शातिपूर्ण ढग से रूडने की सामर्थ्यं थी। इससे ज़्यादा 
बडे सम्मेलन के मानी थे ऐसे छोगो के साथ मिलना, जिनका राजनैतिक और 
सामाजिक दृष्टिकोण विलकुछ जुदा था और जिनकी खासतौर से दफ्तरों 
में या मत्री-पद मे दिलचस्पी थी। उस हालत मे सघर्ष तो शुरू से था-- 
ब्रिटिश हितो के प्रतिनिधियों से सघर्ष, वाइसराय और गवर्नर से और 
दूसरे वडे-बडे अफसरो से, साथ ही ज़मीन मे और उद्योग-घघो मे निहित 
स्वार्थों से किसानो के मामलों में 38038 5/8 की हालतो पर सघर्ष या। 
गैर-काग्रेसी अनासिर आमतौर पर राजनैतिक और सामाजिक दृष्टि से 
अनुदार थे, और उनमे से कुछ तो विशुद्ध पदकोल॒प थे। अगर ऐसे अनाधिर 
सरकार मे शामिल होते, तो वे हमारे सारे सामाजिक कार्यक्रम को रहू कर 
देते या कम-से-कम अडचनें डालते और उसमे देर करते। यही नही, कह 
मत्रियों की पीठ पीछे गवर्नेर के साथ षड्यत्र भी हो सकते थे। 
हुकूमत के खिलाफ सथुकत,मोर्चा ज़रूरी था। इसमे किसी तरह की भी फूंट 
हमारे मक़सद के लिए नुकसान पहुचानेवाली होती। न आपस मे बाघने- 
वाल कोई मसाला ही होता, और न कोई परस्पर मान्य निष्ठा ही होती, 
और न कोई एक आदर्श होता और मत्रियो के व्यक्तिगत रूप में अलग- 
अलग दृष्टिकोण होते, और वे अछूग-अलग दिशाओं मे चलते। 

स्वाभाविक तौर पर हमारे सार्वजनिक जीवन मे ऐसे बहुत-से लोग 
शामिल थे, जो सिर्फ राजनीतिज्ञ थे और उससे ज़्यादा कुछ नही थे और वे 
अच्छे और बुरे दोनो ही मानो मे अपना हित साधनेवाले पदलोल॒प लोग में। 
काग्रेस मे और साथ ही और जमातो मे भी और दूसरे काबिल और देशभक्त 
स्त्री-पुरुष और साथ ही मतलबी और पदलोलुप लोग भी थ। लेकिन 
१९२० के बाद से काग्रेस एक सवेधानिक.राजनैतिक संस्था से कहीं ज्यादा बड़ी 
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चीज रही थी और वास्तविक अथवा निहित ऋतिकारी काम का वायु- 
मंडल उसे भेरे रहता था और वह जदसर क़ानून के दायरे से बाहर हो 
जाती थी। महज इसलिए कि इस काम का हिंसा, गुप्त-मत्रणा या पड़यत्र 
या कातिकारी काम की अन्य साधारण वातों से कोई ताल्लुक नही था, 
काग्रेस कुछ कम क्रातिकारी नही थी। यह वात दूसरी है कि उसकी नोति 
सही थी या ग़लत, कारगर थी या नही, इस पर बहस की जा सकती है। 
छेकिन यह बात साफ़ है कि उसमे होश-मरा जोश था बौर एक बहुत ऊचे 
दर्ज की सहनश्षीकृता थी। शायद हिम्मत से थोड़ी देर के लिए हिसात्मक 
काम के उफ़ान मे ह्ामिल होना जासान है मौर उसमे मौत तक का स्वागत 
हो सकता है। लेकिन इसके मुकावले मे, दिन-प्रति-दिन, माह-प्रति-माह, 
साल-दर-साल मह॒ज़ अपनी ही इच्छा से जीवन के उपहारो को छोड़कर 
जीवन को चलाना ज़्यादा मुश्किल है। यह एक ऐसा इम्तिहान है, जिसमे 
किसी मी जगह शायद गिने-चुने आदमी हो कामयाव हो सके और यह 
एक अचमे की बात है कि हिंदुस्तान में इतने आदमी कामयाव हुए ! 

विधानमंडलो मे काग्रेस-पाटिया इस वात के लिए चिंतित थीं कि किसी 
सकट के घिरने से पहले मजदूरों और किसानो के पक्ष में नये क्रातून पास 
करदें। किसी मडराते हुए सकट की मावना वरावर मौजूद थी; सकट तो 
उसमे वीज रूप से था हो। क़रीव-करीव हर सूबे मे एक मौर सदन था। 
जो बहुत सीमित निर्वाचन पर निर्मर था और इस तरह उसमे जमीन या 
उद्योग से संबंधित स्वार्थों की नुमाइंदगी थी। प्रगतिशील क़ानून वनाने 
पर ओर दूसरे ढग की रोक थी। मिली-जुलों सरकारो से ये सारी परे- 
शानिया भौर बढ जातीं, और यह तय किया गया कि सिवाय सरहदी सूबे 
ओर असम के शुरू मे ऐसा न किया जाय। 


किसी भी सूरत से यह फ़ैसठा आखिरी फ़ैसछा नही था और तब्दीली 
की गुजाइश वरावर ध्यान में रखी गई, लेकिन तेजी से वदलती हुई हालतों 
ने इस तब्दील्ये को ज़्यादा मुइिकिल वना दिया और सूवो की काग्रेसी सर- 
कारें उन बहुत-से मसलो में, जिन पर फौरन ही ध्यान देने की ज़रूरत थी, 
फंस गईं। बाद के बरसों मे उस फ़ैसले की अक्लमदी पर बहुत बहस हुई 
है और उस पर अलग्र-गअछय रायें हैं। किसी घटना के समाप्त होने पर 
अक्लमद होना ज़्यादा आसान है, लेकिन अब भी मेरा अपना खयाल यही है 
कि राजनैतिक नज़र से और परिस्थितियो के लिहाज से हमारे लिए वह फैसला 
कुदरती था और तकंसगत था। फिर भी यह सच है कि फ़िरकेवार सवाल 
पर उसका बहुत बुरों असर पड़ा और उसकी वजह से वहुत-से मुसलमानों 
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में शिकायत और अलहदगी का सवाल पैदा हुआ। इससे वहुत-से प्रतिकरिया- 
वादी तत्वों ने फायदा उठाया और उन्होंने कुछ ख़ास गरिरोहों में अपनी 
स्थिति मज़बूत कर ली। ह 

राजनैतिक या सर्वधानिक नज़र से, इस नये एक्ट से और सूत्रो मे 
कांग्रेसी सरकारों के कायम होने से, सरकारी ब्रिटिश ढाचे मे कोई घात 
फक नहीं हुआ। असली ताकत वही रही, जहा वह एक लगने भरते से री, 
झेकिन मनोवैज्ञानिक नज़रिये से एक बहुत बडा फर्क हुआ और ऐसा माएूस 
पडा, मानो देश मे विजछो दीड गई हो। शहरो के भुकावले देहात में पह 
तब्दीली ज्यादा नज़र जाई। हा, शहरो के औद्योगिक केंद्रों के मज़दूरी में 
भी यही पतिक्रिया हुई। एक इस ढग की भावना थी, मानों जनता को कुच- 
लनेवाला बहुत वडा वोक हट गया हो ओर बहुत चैन हो, वहुत अससे ते 
दवी हुई सामूहिक शक्ति को छूटकारा मिला और यह वात चारो तरफ नजर 
आती थी। कम-से-कम कुछ वक्‍त के लिए पुलिस और घुफ़िया विभाग 
का डर गायब हो गया, यहातक कि गरीव-से-गरीब किसान में भी आत्म- 
सम्मान और आत्म-विश्वास की भावना वढी। पहली वार उसने यह महू 
किया कि उसकी भी अहमियत है और उसको नज़रअदाज़ञ नही किया जा 
सकता। अब सरकार कोई अनजान दैत्य की तरह नही रही थी, जिसे 
सरकारी अफसरो की अनग्रिनती तहो ने उससे अलग कर रखा हो और वित्त 
पर असर डालना तो दूर रहा, जिस तक आसानी से पहुचा भी नही जा 
सकता था और जिसके अफसर उसको ज़्यादा-से-ज्यादा चूसने पर तुले हुए 
थे। समर्थ के आसन पर अब उन लोगो का कब्जा था, जिनको उसने असर 
देखा था, सुना था और जिनसे उसने वातचीत की थी, कभी-कमी वे छोग 
साय-साथ जेल मे भी रहे थे और उनमे आपस मे साथियों की-सी मावना थी। 

सूबो की सरकारों के खास केंद्रों में, पुरानी हुकूमत के गढ़ो मे, 
प्रतीकात्मक दृश्य देखे गये। प्रातीय सचिवालय इनका नाम था और 
यही सारे बडे-बडे दफ्तर थे और हा बहुत ऊची और छोगो की पहुंच 
से परे समझी जाती थी। यहा से ऐसे गुप्त हुक्म निकलते थे, जिनको की 
चुनौती नही दे सकता था। पुलिस के आदमी या छाल वर्दीवाले अर्जी, 
जिसकी कमर की चपरासो मे चमकती हुई कटारे लटकती थी, इन प्‌ 
पहरा देते थे और सिर्फ वे लोग, जो खुशक्रिस्मत थे या वहुत साहती मे 
और या जो बहुत बडी तिजोरियोवाले थे, इतको पारकर अदर पहुंच सकते 
थे। अब अचानक ही गाव के और शहर के भुड-के-मुढड लोग द्हवापी पवित्र 
ह॒दो मे घुसते और जहा मल चाहा, घूमते। उनकी हर एक चीज में 
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४ : हिंदुस्तान में त्रिटिश-अनुदारता बनाम 
भारतीय गतिशीलता 


नई प्रातीय असेबलियो में देहाती हलक़ो की नुमाइदगी बहुत ज्यादा 
थी और इसका लछाज़िमी नतीजा यह हुआ कि उन्त सब में कृषि-सबवी 
सुधारो की माग हुईं। स्थायी बंरोबस्त और दूसरे कारणो से बगाल में काह्न- 
कारो की हालत सब जगह से ज़्यादा खराब थी। उनके वाद उन सव बडे- 
बडे सूवों का नबर था, जहा जमीदारी-अया थी। इनमें खास सूबे थे बिहार 
और सथुक्‍त प्रात। उसके बाद वे सूबे थे, जहा शुरू मे काइतकार को घुद 
जमीन का मालिक बनाया गया था, छेकिन जहा वडी-वडी जमीदारिगा 
भी बन गई थी। ये सूबे थे मद्रास, बवई और पजाब। बगाछ में हर कालर 
सुधार के रास्ते में न दोवस्त की अडचन थी। क़रीब-करीब समी 
आदमी इस मामले में कि स्थायी बदोवल्त खत्म हो जाना चाहिए; 
यहातक कि एक सरकारी ने भी इसको ख़त्म करने की 
की है, लेकिन निहित ऐसा इतज़ाम करते हैं कि यह तब्दीगी 
रुक जाती है या उसमे देर ही जाती है। इस मामले में पजाब खुशनकित्मत 
रहा, क्योकि उसके पास नई जमीन थी। 

काग्रेस के लिए कृषि-सबधी सवाल खास सामाजिक मसला था और 
उप्तक्े अध्ययन और इस सबब में नीति बनाने के लिए काफी समय दिया 
गया था। यह नीति हर सूबे मे अलग-अलग थी, क्योकि हर सूबे की हाच्ठ 
अलूग-अलग थी और साथ ही सूबो की. कांग्रेस कमेटियो का वर्ग-गठन बल 
अलग था। केंद्रीय सस्था द्वारा निर्धारित एक अखिल भारतीय नीति भी, 
जिसमे हर सूबे ने अपनी हाछत विश्ञेष को घ्यान मे रखकर ओर बाते 
ली। इस निहाज़ से सयुकत प्रात की कांग्रेस सबसे आगे थी औौर वह ईप 
नतीजे पर पहुच गई थी कि जमीदारी प्रया को खत्म कर देना ॥ 
गवर्नेर और वाइसराय के विद्येवाधिकारों और सूबे के कप को, 
जिनमे ज़्यादातर ज़मीदार थे, छोडने पर भी १९३५ के गवर्नमेट बल 
इंडिया एक्ट के मातहत ऐसा करना नामुमकिन था। इसलिए इस 
के ऊपरी घेरे के अदर ही तब्दीली करनी थी। हा, यह बात दूसरी 
कि कोई ऋरतिकारी बात उठ खडी हो और वह खुद इस अया को खत्म क* 
दे। इसलिए सुधार करना मुश्किल हो गया और उसमें बहुत-सी उलकी 
पैदा हुईं और इसमे आशा से अधिक समय छूगा। _ 

“+ ऊृषि-संबयी महत्वपूर्ण सुधार किय गये और साम ही देहाती 
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कर्ज की समस्या पर भी प्रहार किया गया। इसी तरह कारखानो मे मज़दूरो 
की हालत, सार्वजनिक स्वास्थ्य गौर सफ़ाई, स्थानीय स्वराज्य-सस्थाओ, 
प्रारंभिक और विश्वविद्यालय की उच्च शिक्षा, साक्षरता, उद्योग, ग्रामो- 
न्नति हक मसलो को सुलकाया गया। पहली सरकारो ने इन सामा- 
जिक, सां और आधिक समस्याओं को भुला दिया था और ध्यान 
से उतार दिया था; उनका काम तो पुलिस और कर-वसूली विभाग को 
कुशल बनाना था और दे वाक़ी विभागा को अपने ढय से चलने की इजाजत 
देती थीं। कमी-कमी थोडी-सी कोशिश की गई थी, और कमीशनें और 
जाव-कमेटिया नियुक्त की गई थी ओर ये बरसो के सफ़र गौर मेहनत 
के बाद लंबी-चीड़ी रिपोर्ट तैयार करतीं। तब वे रिपोर्ट अपनी-अपनी 
दराज़ो मे रख दी जातीं गौर उन पर कोई कारंवाई नही की जाती वी 
नहीं, बल्कि बार-वार सार्वजनिक माग के होते हुए मी सही और पूरे 
भी इकट्ठे नही किये गये थे। किसी भी दिशा मे प्रगति करने के मामले मे 
इन आकडों की कमी और पूरी-पूरी खबर के अमाव से बढी मारी रुका- 
वट रही है। इस तरह आम हुकूमती काम के अलावा प्रातीय सरकारो के 
सामने काम का पहाड था, जो बरसों की लापरवाही का नतीजा था, और 
हर तरफ़ ऐसी समस्याएं थी, जिन पर फ़ौरन घ्यान देना ज़रूरी था। > 
सरकार को बदरूकर जन-नियत्रित सरकार बनाना था। एक तो व 
यह काम कोई आसान काम नहीं था, फिर उनके महदुद अधिकारो की वजह 
से, लोगो को ग़रीबी की वजह से और ग्रातीय गौर केंद्रीय सरकार के (जो 
चाइसराय के मातहत पूरी तरह स्वेच्छाचारी और तानाशाही थी) जुदा 
दृष्टिकोण होने की वजह से, यह काम और भी ज़्यादा मुश्किल हो गया। 
इन सब खामियो और रुकावटों को हम जानते थे और हम अपने 
दिल में यह महसूस करते थे कि जबतक हालतो में जड से तब्रीलो न आये, 
तबतक हम ज़्यादा बडा काम नही कर सकते थे और इसलिए आज़ादी 
की प्रवलू इच्छा थी, फिर भी आगे बढने की छालसा हममे भरी हुई थी, 
ओर हमारी ख्वाहिश थी कि दूसरे देशों को, जो कई ढग से आगे बढे हुए थे, 
हम दौड़कर पकड लें। संयुक्त राज्य अमरीका हमारे सामने था, और 
यही नही, कुछ पूरत्री देश भी थे, जो तेज़ी से आगे बढ रहे थ। लेकिन 
हमारे सामने जो सबसे वडी मिसाल थी, वह थी सोवियत सध की, जिससे 
लडाई, आतरिक सधघर्ष और बदम्य प्रतीत होनेवाली कठिनाइयों से भरे 
बीस वरसों के अदर ही बड़ी भारी तरक्की की थी। साम्यवाद की तरफ़ 
कुछ छोग खिचे और कुछ लोग नहीं भी खिंचे थे, लेकिन सब लोग शिक्षा, 
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सस्कृति, स्वास्थ्य-अवध, शरीर-रक्षा और राष्ट्रीयताओो के मस॒लो के हल 
के बारे मे सोवियत सथ की प्रगति से आकर्षित हुए थे। वे लोग पुराने 
पचडो से सोवियत सधथ के एक नया ससार वनाने के आरचर्यपृर्ण भगीरय 
प्रयत्न से प्रभावित थे। यहातक कि श्री रवीद्रनाय ठाकुर, जो बहुत ज्यादा 
व्यक्तिवादी थे और जो साम्यवाद के कुछ पहलुओ से खुश नही थे, इस नई 
सम्यता के प्रशसक बन गये, और उन्होंने अपने देश की मौजूदा अवस्था के 
साथ उसका मिलान किया। अपने आखिरी सदेसे मे, जो उन्होंने मृत्यु-या 
से दिया था, उन्होंने सोवियत रूस की उस लगन और उसकी वबारहा कोशिग्ो 
की चर्चा की, जिससे उसने रोग और निरक्षरता का मुकावछा किया और 
अज्ञान और निर्यनता को मिटाने मे कामयावी हासिछ की और एक महादेश 
के मुह पर से हीनता की भावना को मिटा दिया। उसकी सम्पता वर्गों 
और मतौ के आपस के भेद-भावों से बिलकुल मुक्त है। उसकी तेज और 
आइचयंपूर्ण प्रगति से मुझे एक साथ ही असच्ता और ईर्ष्या दोनो हुई। 
जब मैं दूसरी जगह दो सौ राष्ट्रीयताए देखता हू, जो कुछ बरस पहले ही 
विकास के जुदा-जुदा स्तरो पर थी और जो अब एक साथ प्रेमपर्वक आगे 
बढ रही हैं, और जव मैं अपने देश की तरफ देखता हू, जहा विकसित और 
बुद्धिमान मनुष्य वर्बरता के बहाव मे वह रहे हैं, वो मुझे विवश होकर दोगो 
जगहो की सरकारो का फर्क दिखाई देता है--एक सहयोग के सहारे 
है, और दूसरी की बूनियाद शोषण पर है, और इसी वजह से यह मेंद-मा्े 
मुमकिन है।” न्‍ हे 
अगर दूसरे छोग यह्‌ कर सकते हैं, तो हम क्यो नही कर सकते ” हमें 
अपनी सामश्य॑ में, अपनी बुद्धि मे, अपनी लगन मे, अपनी सहनशीछता मे 
और सफलता में भरोसा था। हम अपनी मुश्किलो को, अपनी गरीवी और 
पिछड़ेपन को, अपने प्रतिक्रियावादी दक्तो और वर्गों को और आपसी 
को जानते थे, फिर भी हम उनका सामना कर उन्हे जीत सकते हैं। हम जानते 
थे कि कीमत बहुत महगी है, फिर भी हम उसे देने के लिए तैयार थ, क्योकि 
अपनी मौजूदा हाछत में जो कीमत हम रोज़ाना चुका रहे थे, उससे जवान 
और कोई कीमत नही हो सकती थी। लेकिन हम अपनी नई * दया 
का हल किस तरह शुरू करते, जब हर घुमाव पर ब्रिटिश राज्य आर ब्रिव्शि 
आधिपत्य की समस्या का हमको सामना करना पडता और जो हमारे हर 
प्रयत्न को बेकार कर देता। बे 
फिर भी, चूकि इन घुबो की सरकारो मे हमारे लिए अवसर था ० 
बह कितना ही सीमित और सकूचित क्यों न हो), हम उससे पुरा 


आजिरी पहलू--२ ५१११ 


फायदा उठाना चाहते थे। लेकिन हमारे मत्रियों के लिए यह घडा जी 
तोडनेवाला काम था। वे वेहद काम ओर ज़िम्मेदारी से घिरे हुए थे, क्योकि 
न तो उनमे सामजस्य था और न समान दृष्टिकोण था। अदकिस्मती से 
इन मंत्रियों की सख्या वहुत छोटो थी। उनसे यह उम्मीद की जाती थी कि 
वे सादा रहन-सहत की और सार्वजनिक खर्चे से किफायत की मिसाल पे 
करेंगे। उनको तनख्वाहे थोडी थी और एक विचित्र दुश्य दिखाई देता 
कि उस मत्री के सेक्रेटरी या दूसरे मातहत छांग, जो इंडियन सिविरू सर्विस 
के सदस्य थे, तनख्वाहु और मत्ता मिलाकर इतना रुपया पाते थे, जो मत्रियों 
के वेतन से चार या पाच गुना था। हम छोग सिविल सविसवालो की तन- 
ख्वाह मे हाथ भी नही छुगा सकते थे। यही नही, रेल से मन्नी दूसरे या कभी- 
कभी तीसरे दरजे मे सफर करता, जबकि उसका सहकारी उसी गाडी मे 
पहले दरजे में या ठाठ के साथ रिज़र्व डिब्बे मे सफर करता ! 

अवसर यह कहा गया है कि केंद्रीय काग्रेस-कार्यकारिणी ने ऊपर से 
हुक्म जारी करके इन सूवो की सरकारो के काम में बरावर दखल दिया। 
यह बिलकुल गलत वात है। अदरूती इतज़ाम मे कोई भी हस्तक्षेप नही था। 
काग्रेस-कार्यकारिणो जो चीज़ चाहती थी, वह्‌ यह थी कि सारे बुनियादी 
राजनैतिक मामलो में सब सूवो की सरकारो की एक-सी नीति हो और 
बह काग्रेसी कार्यक्रम, जो चुनाव के घोषणा-पत्र मे रखा गया था, जहातक 
मुमकिन हो, आगे बढाया जाय। खासतौर से गवर्नरों और हिंदुस्तान- 
सरकार के प्रति इनकी नीति एक-सी होती थी। 

केंद्रीय सरकार मे, जो अब भी विलकुल गैर-ज़िम्मेदार और ताना- 
शाही थी, कोई रद्ो-वदल किये बिना प्रातीय स्वशासन का कार्यक्रम चालू 
करने का एक ज्यादा मुमकिन नतीजा यह था कि प्रातीयता और भेद की 
तरक्की हो और इस तरह हिंदुस्तानी एकता की भावना कम हो। तोड- 
फोडवाले हिस्सो और प्रवृत्तियों को बढावा देने की अपनी नीति को ।अगे 
बढाते वक्‍त शायद यह वात ब्रिटिश सरकार के ध्यान मे थी। हिंदुस्तान- 
सरकार, जो न तो हटाई जा सकती थी भौर जो ब्रिटिश साम्राज्यवाद 
की पुरानी परिपाटी को तुमाइदगी करती थी, अ्रव चट्टान की तरह मजबूती 
के साथ जमी हुई थी, और हर सूबे की सरकार के साथ उसकी एक-सी 
नीति थी। नई दिल्‍ली और शिमछा की हिंदायतो के मुताबिक गवनेर भी 
उसी तरह काम करते थे। यदि काग्रेसी सूबो की सरकारो की प्रतिक्रिया 
अलग-अलग हुई होती, और सबकी अपनी निजी नीति होती, तो उन्का 
किस्सा अलग-अलग खत्म कर दिया जाता। इसलिए यह लाज़िमी था कि 
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ये सूवो की सरकारें एक साय रहें, गौर हिदुस्तान-सरकार के सामने एक 
मिला-जूला मोर्चा लें। दूसरी तरफ खुद हिदुस्तान-सरकार भी इस बात की 
फ़िक्र मे थी कि इनका आपसी सहयोग टूट जाय ओर वह हर सूबे की सरकार 
से अलग-अलग निवटना चाहती थी और वह दूसरी जगह मिलते-बुलते 
भसलों का लिक भी नहीं उठाना चाहती थी। 

अगस्त, १९३७ में सूवो की कांग्रेसी सरकारो के क़ायम होने के बाद 
फ़ौरन ही कार््रेस-कार्य समिति ने निम्नलिखित प्रस्ताव पास किया 

“कार्य-समित्ति काग्रेसी मत्रियों से इस बात की सिफ़ारिश करतो है 
कि वे विश्ञेवज्ञों की एक कमेटी नियुक्त करें, जो उन ज़रूरी और अहम 
मसलो पर ग्रौर करे, जिनका हल राष्ट्रीय पुनरनिर्माण और सामाजिक 
आयोजन की किसी मी योजना के लिए जरूरी हैं। इस हल के लिए व्यापक 
सर्वे करनी होगी और आंकड़े इकट्ठे करने होगे और साथ ही एक सुस्पष्ड 
और सुनिश्चित सामाजिक आददों जरूरी होगा। इनमे से बहुत-से मसतलों 
का प्रातीय आधार पर पूरा-पूरा हल नहीं होगा, क्योंकि एक-दूसरे से लगे 
हुए प्रातो के हित आपस मे घुल्े-मिले हैं। नदियों की विस्तृत से करा 
है, ताकि ऐसी नोति निर्वारित हो सके कि विनाशकारी वाढें रोकी जा सके 
और उनके पानी से सिंचाई के काम में फ़ायदा उठाया जा सके, जमीन के 
कटाव का मसला सोचा जा सके, मलेरिया रोका जा सके और पानी से बिजली 
पैदा करने की या ऐसी ही और दूसरी योजनाओं पर ग्रौर हो सके। इस 
मक़सद के लिए सारी नदी-घाटी की जांच और सर्वे ही और बढ पैसाने पर 
सरकारी तौर से योजना बने। उद्योग-घवो की तरबक्की और नियत्रण क्के 
लिए कितने ही सूर्वों का मिलजुलकर एक साथ काम करना ज़रूरी है। 
इसलिए कार्य-समिति यह सलाह देती है कि पहले विशेषज्ञों की अतत्रातीय 
कमेटी नियुक्‍त की जाय, जो समस्याओं की साधारण प्रकृति पर 
ग्रौर करे और वह अपनी राय जाहिर करे कि किस तरह और किस ढग से 
उनको हल करने के लिए आगे बढ़ा जाय। विश्येषज्ञों की यह कमेटी 
अलग-अलग समस्याओ के लिए अलग-अलग कमेटी या बोर्ड तैनात 
करने की सलाह दे सकती है और ये कमेटियाँ संत्रधित प्रातीय सर 
कारो को मिल-जुऊकर काम करने और कार्यक्रम के सबव में सलाह दे 
सकती हैं। 

इस प्रस्ताव से उस सलाह की कक मिलती है, जो किसी ह 3 
सूवो की सरकारों को दी गई थी। इससे यह भी जाहिर होता हैं 
. आधिक और बोचद्योगिक क्षेत्र में सूबो की सरकारों मे आपसी सहयोग 
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बढाने के लिए काग्रेस-कार्ययरमिति कितनी स्वाहिशमद थी। हालाकि 
सलाह काग्रेसी सरकारों के नाम दी गई थी, फिर भी वह सिर्फ़ उन्हों तक 
सीमित नहीं थी। नदियो को विस्तृत सर्वे में सुबो को सोमाएं टूट जाती 
थी, गया नदी की घाटी की सर्वे और गया-नदी: -कमीशन नियुक्त फरना 
उसी वक्‍त समव था, जब तीन प्रातीय सरकारें, यानी सयुकत प्रात, घिहार 
और वगाल, एक-दूसरी का साथ दें। इस काम का बेहद महत्व है और 
आज भी यह करना बाकी है। रब कर है 

इस प्रस्ताव से यह भी जाहिर है कि काग्रेस बडे पैमाने पर उठाई गई 
सरकारी योजना को कितना महत्व देती है। जबतक केंद्रीय सरवगर छोक- 
प्रिय निवत्रण से नहीं थी, और जबतक सूवों की सरकारों पर से वेडिया 
नही हटती थी, तवतक इस तरह की योजना बनाना असमव था। फिर भी 
हमे ऐमो उम्मीद थी कि कुछ जरूरी प्रारमिक कार्य किया जा सकता है 
और भविष्य की योजनाओं कौ बुनियाद रखी जा सकती है। १९३८ के 
आखिरी महीनों मे नेशनल प्लानिंग कमेटी (राष्ट्रीय आयोजना समिति) 
बनी भौर मैं उसका समापति हुआ। 

में अकप्तर काग्रेतती सरकारों के काम की आलोचना करता और 
उनकी प्रगति के घीमेपन पर भुझलाता। लेकिन अब सिहावलोकन करते 

हू, उनके कारनामों पर, जो उन्होंने सवा दो साल के छोटे-से अरसे में 

ये, मैं आश्चर्य मे पड जाता हु। उनके ये कारनामे उन अनगिनत 
मुश्किलो के बावजूद थे, जो उन्हे बरावर घेरे रहती थी। बदकिस्मती से 
उनके कुछ अहम कामो का नतीजा नही निकल पाया, क्योकि जिस वक्‍त 
वह पूरा होने को था, उन लोगो ने इस्तीफा दे दिया और बाद में उनके 
वारिस ने, यानी ब्रिटिश गवर्नर ने, उस काम को ढहा दिया। खेतिहर और 
मजदूर दोनो ही तरह की जनता को फायदा हुआ और उनकी ताकत बढ 
गई। एक अत्यत महत्वपूर्ण और गहरी उपल्‍लूब्धि यह थी कि बुनियादी 
शिक्षा नाम की एक व्यापक शिक्षा-प्रणाली को शुरू कर दिया गया। इसकी 
बुनियाद सिर्फ शिक्षा के नवीनतम सिद्धात पर ही नही थी, बल्कि हिंदुस्तानी 
हालतो के लिए यह खासतौर से मौजू थी। 

हर एक निहित स्वार्थ ने प्रगतिशील परिवतेन के रास्ते मे अडचनें 
डाली। कानपुर के सृती कपडे के कारखानों मे मजदूरों की हालतो के ., 
सिले मे जाच करने के लिए सथुकत प्रत्तीय सरकार ने एक कमेटी मु“ 
की। इस कमेटी के साथ मिल-मालिको ने (ख़ासकर यूरोपीय 
ने, वैसे तो उनमे कुछ हिंदुस्तानी भी शामिल थे) ज्यादा से-ज्यादा 

है 
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बरताव किया, और उन्होंने बहुत-सी बातें और आकडे बताने से इन्कार कर 
दिया। भज़दूरों को बहुत अरसे से मिलू-मालिको और सरकार के सगठित 
विरोध का सामना करना पडा था और पुलिस मिल-मालिको को मदद 
को हमेशा तैयार रहती थी। इसलिए इस नीति मे काग्रेती सरकारों ने 
जो रद्दो-वदल की, वह मिरू-मालिको को नागवार मालूम हुई। श्री बी० 
शिवराव, जिन्हे हिंदुस्तान मे मज़दूर आदोलन का लवा तजुरबा है और 
जो उसके उदार पक्ष के है, हिंदुस्तान मे मिल-मालिको की चाल के बारे मे 
लिखते हैं--- हडताल के मौको पर मिक्ू-मालिको मे जो औचित्य-अमाव और 
कार्य-क्षमता दिखाई देती है और जिस तरह पुलिस की मदद ली जाती है, 
उस पर उन लोगो को, जो हिंदुस्तानी परिस्थितियों से अपरिचित है, 
विश्वास नही होगा।” ज़्यादातर देक्षो की सरकारें, अपने गठन के कारण 
मिल-मालिको की तरफ भूकी हुई हे। श्री शिवराव वताते हैं कि हिंदुस्तान 
मे इसकी एक खास वजह और है-- व्यक्तिगत शत्रुमाव के अछावा कुछ 
अपवादों को छोडकर हिंदुस्तान मे हाकिमों मे इस बात का डर सवोर 
रहूता है कि यदि ट्रेड यूनियनों को बढने का मौका दिया जाय, तो यह 
लोकव्यापी जागृति मे सहायक होगा और भारत में राजनैतिक सघर्ष के 
समय-समय पर असहयोग तथा सविनय अवज्ञा आदोलनकी शव में 
उमरते रहने की 60 से उन लोगो ने शायद यह महसूस किया कि इस 
हालत मे जन सगठन के सिलसिले से कोई जोखिम उठाना मुनासिब नही 
॥/१ 

सरकारें नीति निश्चित करती हैं, विधानमडल कानून बनाते हैं; 
छेकिन इस नीति को अमछ मे छाना और इस कानूनो को डे मिकओ करना, 
आखिर मे स्थायी सेवाओ और इतज़ामी महकमों पर निर्मर होता है। 
प्रातीय सरकारी को इस तरह लाज़िमी तौर पर स्थायी सेवाओो भर खास- 
तौर से इडियन सिविल सविस और पुलिस पर भरोसा करना पढ़ता था। 
ये सेवाएं एक तानाश्ाही की और जुदा परपरा मे पछी थी और वे इस नये 
वातावरण को भौर जनता की अपने अधिकारों पर ज़ोर देने की 620 
को नापसद करती थी। उन्हें यह वात नापसद थी कि उनकी निजी अह- 
मियत कम हो और वे उन लोगों के मातहत हा, जिनको वे गिरफ्तार करने 
और जेल भेजने के आदी थ। शुरू-शुरू मे तो उनमे श्काएं उपजी गा 
न जाने क्या होगा। लेकिन कोई खास ऋतिकारी बात नही हुई, और पीर 
घीरे वे अपने पुराने दरें पर जम गये। मत्रियों के लिए उतर छोगों के काम 
 पक्ृत शिनरान :; 'दि इंडस्ट्रियल वर्कर इन इंडिगा' (संदग/ १९१९) 
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में दखल देना आसान नही था और कुछ खात हाऊतो में साफ सबृत होने 
पर ही वे ऐसा कर सकते थे। सेवाओं का एक घनिष्ठ सगठन था और 
अगर किसी आदमी का तवादऊा किया जाता तो उसकी जगह आनेवाला 
आदमी भी समदत' उत्ती ढंग से फाम करता। सेवाओं फी पुरानी प्रति- 
फक्रियावादी और निरकुश मनोवृत्ति को अचानक ही पूरो तरह बदलना 
नामुमकिन था। कुछ शत्स बदल सकते थे, फुछ नई हालतो से मेल विठाने 
को कोशिश कर सकते घे, लेविन उनकी एक बहुत ही बी तादाद दूसरे 
ही ढय से सोचती थी और हमेशा एक दूसरे ही ढग से पाम फरती आई 
थीं) उनमें अचानक ही ऐसा महान परिवर्तन बसे हो सवता था और 
वे एकदम एक नई परपरा के बटर हामी फंसे हो सकते थे ? प्यादा-से- 
ज़्यादा उनकी एक जड और निष्चप्ट निप्ठा हो समती थी, असलियत के 
घमूजिव इस नये काम मे उनका कोई खास उत्साह हो ही नही सकता था, 
क्योकि एक तो उनका उसमे विष्वास ही नही था, भौर दूतरे, उससे उनके 
निजी निहित स्वार्यों को भी धवका ऊगता था। वदकिस्मती से आमतौर 
पर इस निष्चेप्ट निप्ठा का भी अमाव था। 
सिविल सर्विस के बडे सदस्यों में, जो अरसे से तानाशाही के ढग और 
निरकुश शासन के आदी थे, एक ऐसी भावना थी कि ये मत्री छोग और 
असेवली के मेबर एक ऐसे मंदान मे दखल देनेवाले हैं, जो विलयुरू उन्ही 
(सिविल सविसवालो) के लिए रिजर्व हो चुका हे। यह पुरानो घारणा 
कि ये स्थायी सेवाएं भौर खासतौर से उनका प्रिटिश अश ही हिंदुस्तान 
था ओर वाकी सब तो महत्वहीन बौर फालतू था, गहरी जमो हुई थी। 
इन नये आदमियों को वरदाइत करना आसान तहीं था और फिर उनसे 
हुवम लेना तो और भी ज़्यादा मुदियछ था। उनको ऐसा महसूस हुआ, जैसा 
किसी कट्टर हिंदु को उस वक्‍त महसूस होता है, जब अछत उसके निजी 
मदिर के पवित्र स्थानों मे जबरदस्ती घुस आते हो | जातीय बडप्पन मौर 
शान की इमारत, जो इतनी मेहनत से तैयार की गई थी और जो उनके छिए 
मजहव-जैसी चीज़ वन गई थी, अब चटख रही थी। ऐसा कहा जाता है कि 
चीनियो का 'चेहरे' मे बहुत विश्वास होता है, फिर भी मुझे इस बात में 
शक है कि 'चिहरे' के प्रति उनकी इतनी ममता होगी, जितनी हिंदुस्तान मे 
रहनेवाले ब्रिटिय छोगो की है। इन छोगो के |िए यह व्यक्तिगत, जातीय 
या राष्ट्रीय श्ञान की ही चीज़ नहीं है; उसका उनके राज्य और निहित 
स्वार्थों से भी घनिप्ठ सबब है। 
फिर भी इन हस्तक्षेप करनेवालो को उन्हें चरदाएत करना था, छेफिन 
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ज्यो-ज्यो खतरे की भावना दूर हटती गई, यह सहनशीलता भी धीरेभीरे 
कम होती गईं। हुकूमत के हर विभाग मे यह रुख़ समाया हुआ था, और 
राजधानी से दर जिलो मे तो यह खासतोर से जाहिर था--खाततीरहे 
उन महकमो मे, जो शाति और व्यवस्था से सवधित थे और जिनके घिछ॒पटे 
में जिला मजिस्ट्रेट और पुलिस को खास हक हासिल थे। नागरिक ख़त 
त्रत्ता पर का्मेत्ती सरकारों के ज़ोर देने को वजह से मुक्ामी हाकिमों को 
बहाना मिल गया और उन्होंने ऐपी चीजे होने दो, जिनके लिए आमतौर 
पर कोई भी सरकार इजाजत नहीं देती। असल मे मु तो इस बात का 
पक्का यकीन है कि मौकों पर तो इन अवाछत्रीय घटनाओं के लिए मुकाम 
हाकिमो या पुलिस से बढावा मिछा। जो वहुत-से फिरक्रेवार भाड़ हुए, 
उनकी बहुत-सो वजहे थी, लेकिन यह वात है कि हर मौक़े पर मनिलद 
और पुलिस निर्दोष नही थे। तजुरवे से यह बात मालूम हुई कि मौके पर 
कुशलता से और फुर्ती से काम लेने से ऋपडा खत्म हो गया। जो चीज़ 
हमको बार-बार देखने को मिली, वह एक हैरत-अगेज् काहिली थी।उत 
मौको पर जान-वूककर अपने फर्ज की अदायगी को ठाल दिया जाता था। 
यह बात साफ हो गई कि उनका उद्देश्य काग्रेतती सरकारों को बदनाम कला 
था। संयुक्त प्रात के औद्योगिक नगर कानपुर में, मुकामी हाकिमों गी 
वद-इतज़ामी और निकम्मेपन की एक खास मिसाल सामने आई और गए 
बात इरादतन ही हो सकतो थी। फिरकेवार फऋडे, जिनसे कमी: डे 
मुकामी दगे हो जाया करते थे, १९३० के कुछ पहले के और कुछ बाद 
बरसो में नक्षर आते थे। काग्रेती सरकारों के दफ्तर समाहने के बाद 
कई ढग से वे चहुत कम हुए। उसकी शक्ल बदल गई, और अब वह निर्नितत 
रूप से राजनैतिक थी, और अब जान-बूमकूर उसको बढावा दिया जाए 
था और उसका सगठन किया जाता था। है 

सिविल सर्विस की एक खास जोहरत थी, जिसे खुद उसने पठ पाई 
था, यानी यह कि वह बहुत कार्य-कुशल है। लेकिन यह बात साफ़ हो व 
कि उस सकरे दायरे के काम के अलावा, जिसके लिए वह ला 
चह बेबस और निकम्मी थी। लछोकतत्री ढंग से काम करने की उसकी 
नही मिली थी और उसकी जनता का सहयोग और उसकी 22% 
नही मिल सकती थी, और साथ ही उसे जनता से डर भी था और कोई 
भी थी। सामाजिक प्रगति की तीब्रगामी बड़ी योजनाओं का उसको का 
अदाज़ नही था, और वहू अपनी कल्पवाहीनता और अपने 2 
से उनमे सिर्फ अडचन ही डाऊ सकती थी। कुछ लोगो को छोडकर, 


त्> 
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तर सेवाओ के अग्रेज़ों और हिंदुस्तानियो, दोनो पर ही, यह बात छागू 
थी। उन नये कामो के लिए, जो उनके सामने थे, वे एकदम से गैर-मौजू 


थे। 
वैसे तो जन-प्रतिनिधियों मे भी बहुत अयोग्यतता और बहुत-सी खामिया 
थी, लेकिन शक्ति और उत्साह से जन-साधारण के सपक मे यह कमी 
पूरी हो जाती थी। उन लोगो की स्वाहिश थी और उनमे यह ताकत थी 
कि अपनी निजी गलतियों से आगे के लिए सबक सीखते। उनसे शक्ति थी, 
छलकती हुई ज़िंदगी थी, तनाव का ध्यान था, काम को किसी-त-किसी 
तरह पूरा करने की ख्वाहिश थी। ब्विटिश शासक-वर्ग और उनके साथियों 
की उपेक्षा और अनुदारता से मिलान करते हुए एक विचित्र असाम्य दिखाई 
देता था। इस तरह हिंदुस्तान मे, जो परपराओ का देश था, एक व्यग्य- 
चित्र दिखाई दिया। अग्रेज़, जो एक सक्रिय समाज के नुमाइदे की हैसियत 
से यहा आये थे, वे अब निष्किय समाज की अपरिवर्तनशील परपरा.-के खास 
खमे वन गये थे। हिंदुस्तानियों में ऐसे बहुत-से छोग थे, जो नई सक्रिय 
परपरा की नुमाइदगी करते थे और जो सिर्फ राजनैतिक क्षेत्र मे ही नही, 
बल्कि सामाजिक और आशिक क्षेत्र मे भी परिवर्तेत करने के लिए उत्सुक 
थे। हा, उन हिंदुस्तानियो के पीछे बडी-बडी ताकतें काम कर रही थी, 
जिनका शायद खुद उनको भी पता नही था। अभिनय के इस व्यग से यह 
सचाई ज़रूर ज़ाहिर होती थी कि गुजरे हुए जमाने मे हिंदुस्तान मे अग्रेज़ो 
ने चाहे जो सृजनात्मक और प्रगतिशील काम किया हो, छेकिन अब बहुत 
भरसे से वह खत्म हो गया है, और अब वह हर तरह की तरवकी के लिए 
रुकावट डालनेवाला है। उनकी अफसरी जिंदगी का| रवैया धीमा था और 
वे हिंदुस्तान के सामने जो अहम मसले थे, उनका हऊ करने मे असमर्थ थे। 
उनके कथन तक, जिनमे कुछ स्पष्ठता और दृढता थी, अब अस्तित्वहीन, 
अनुपयुक्‍त और खोखले होते थे। 
एक इस प्रकार का कथन प्रचलित है, जिसका ब्रिटिश अधिकारियों 
ने प्रचार किया है कि अपनी उच्चतर सेवाओ के जरिये ब्रिटिश सरकार 
हमको स्व-शासन की कठिन और जटिल कला सिखाती रही है। अग्नेज़ो 
के यहा आने और हमको सीख देने के हजारो बरस पहले हम अपना काम 
खुद और वह भी काफी कामयाबी के साथ करते आये थे। बेशक हममे कुछ 
अच्छे गूणो की कमी है, जो हममे होने चाहिए। लेकिन कुछ भूले हुए छोग तो 
यहातक कहते हैं कि हमारे अदर ये कमिया ब्रिटिद् हुकूमत के ही दौरान 
मे आ गई हैं। हमारी खामिया चाहे जो हो, हमको यह बात साफ मालूम देती 
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थी कि यहा की स्थायी सेवाए हिंदुस्तान को किसी भी तरक्‍की को दिशा 
में ले जाने के लिए त्रिछकुल असमय हैं। ठीक उन्ही गुणों ने, जो उनमे थे, 
उनको निकम्मा बना दिया था, क्योकि पुलिस-राज में जिन गूगो की जरूरत 
होती है, वे उन गृगों से, जिनकी प्रगतिशील छोकतत्री समाज में जरूरत 
होती है, विलकुछ जद होते हैं। इससे पहले कि दूसरी को सिखाने की सोचें, 
उनके लिए अपनी शिक्षा को भूछ जाना जरूरी था और उनको छेय नदी 
में नहाना था, ताकि वे अपने विगत काछ को विलकुछ भूल जायें। 

निरकुश केद्रीय सरकारों के नोचे सूवो की लोकप्रिय सरकारों को 
अजीब स्थिति थी भौर इस वजह से तरह-तरह की असाम्य स्थिति देखने को 
मिली। काग्रेत्ती सरकारे नागरिक स्वतवता को बनाये रखने के लिए 
उत्सुक थी और उन्होने सूबो के खुफिया विभाग की व्यापक कार्रवाइयों 
को रोका । इस खुफिया विभाग का खास काम राजनीतिज्ञों का भर उत 
लोगो का, जिनको सरकार-विरोधी विचारो का समझा जाता था, पीछा- 
करना था। जहा एक तरफ ये कार्रवाइया रोक दी गई, चहा शाही ( द्रीय) 
खुफिया विभाग बराबर और शायद पहले से भी ज़्यादा जोरो के साथ काम 
करता रहा। सिर्फ हमारे ही खत्ो पर सेंसर नही होता था, बल्कि मत्रियी 
तक के पत्र-व्यवहार का भी सेंसर होता था, लेकिन यह सब चुपचाप होता 
था और सरकारी-तौर पर मजूर नही किया जाता था। पिछले पच्चीस या 
इससे भी ज़्यादा बरसों से मैंने ऐसः एक भी खत नही लिखा, जिसकी मैंने 
हिंदुस्तान में डाला हो, फिर चाहे उसे हिंदुस्तान ५५3 या विदेश, 
जिसको लिखते वक्‍त मुझे यह ध्यान न रहा हो कि यह देखा जायेगा और 
शायद इसकी नक़छ भो की जायगी। ठेलोफीन पर बात करते हुए नो 
मुझे इस वात का ध्यान रहता है कि समवतत मेरी बातचीत बीच से सुनी 
जोये। जो पत्र मेरे पास आये हैं, उनको भी सेंसर से गुजरना पड़ा है। 
इसके मानी ये नही हैं कि हमेशा ही और हर खत का सेंसर होता है, कमी- 
कभी सव खो को देखा गया है और कमी-केमी कुछ छठे हुए खती को ही। 
इसका लडाई से कोई ताल्लुक नही है, उस वक्‍त तो दीहरा संत्तर होता है। 

खुगकिस्मतो से हम छोगो ने हमेशा खुले मे काम किया और हमारी 
राजवैतिक कार्रवाइयों मे छिपाने की कोई भी चौज नही रही। फिर 
इस खयाल का बराबर बना रहना कि हमको सुना जायेगा, हमारा पीछा 
किया जायेगा और हमारे पत्र-व्यवहार का'सेंसर किया जायेगा, कच्छा 

बत्रानी गायाओ में वर्णित नरक की वह नदी, जिसमें नहाते से 

नहतनेवालों को पिछली बातें भूल जातो हैं। --सं० 


आजिरो पहलू--२ ५१९ 


नही लगता, उससे भुझलाहट पैदा होती है और एक तरह की रोक रखनी 
होती है, जिससे कमी-कमी आपसी रिद्तों पर भी बुरा असर पडता है। 
सेंसर ऊपर से ऋक रहा हो, तो मन की बात लिखना आसान नही होता। 

मत्रियो को बहुत मेहनत करनी होती थी और कुछ की तो तदुरुस्ती 
ने साथ छोड दिया। उनका स्वास्थ्य गिर गया और उनकी सारी ताज़गी 
गायब हो गई और उनका बिलकुर थका हुआ और मुरभाया हुआ शरीर 
वाकी बच रहा। लेकिन उद्देश्य के प्रति उनकी निष्ठा उनको खीच ले चली 
और उन्होंने अपने आई० सी० एस० सेक्रेटरियो और उनके सहकारियो 
से भी खूब काम कराया, उनके दफ्तरो की बिजलिया काफी रात गये तक 
जलती रहती। जब नवबर, १९३५९ मे काग्रेत्ती सरकारो ने इस्तीफे दिये, 
तो बहुत-से छोगो ने चैन की सास लो। इसके बाद सरकारी दफ्तर फिर 
तीसरे पहर ठीक चार बजे बद होने लगे और फिर वे उन मठो के कमरो 
की तरह हो गये, जहा खामोशी रहती थी और जहा जन-साधारण का 
स्वागत नही था। ज़िदगो का पुराना रवैया और उसकी घीमी रफ्तार 
फिर आ गई और तीसरे पहर और शाम का वक्‍त पोलो, टेनिस, ब्रिज, आदि 
क्लव के खेलो के लिए खाली रहता। दुस्वप्त तिरोहित हो गया था और 
दैनिक व्यापार और खेल-कूद फिर पुराने ढरे से चछाये जा सकते थे। यह 
सच है कि इस वक्‍त सिर्फ यूरोप मे ऊडाई जारी थी और हिटलर के सैनिको 
ने पोलेड को कुचल दिया था। लेकिन यह सब तो एक दूर देश मे था। 
फ्रौजी सिपाही अपना फर्ज अदा कर रहे थे, लड रहे थे ओर मर रहे थे। 
यहा भी फर्ज अदा करना था और वह फर्ज यह था कि गोरे आदमियो के 
बोमक को शान से और कावलियत से ढोया जाय। 

काग्रेती सरकारो ने सूबो मे थोडे-से अरसे तक काम किया, लेकिन 
उससे ही हमारी यह धारणा और ज़्यादा पक्की हो गई कि हिंदुस्तान में 
तरक्की के लिए सबसे बडा रोडा ब्रह राजनैतिक और आधिक ढाचा है, 
जो अग्रेज़ों ने यहा लाद दिया है। यह भी बिलकुल सच था कि बहुत-सी 
पुरानी आदतें और सामाजिक रोति-रिवाज प्रगति के लिए बाघक थे और 
उनको हटाना था। फिर भी हिंदुस्तान की अर्थ-व्यवस्था के विकसित होने 
की पैदाइशी प्रवृत्ति को इन आदतो और रीति-रिवाजो ने इतना नही रोका, 
जितना अग्रेज़ों के राजनैतिक गौर आर्थिक घातक फदे ने रोका । अगर 
यह फीलादी ढाचा न होता, तो विकास लाज़िमी तौर पर होता और साथ 
ही बहुत-से सामाजिक परिवर्तन होते और बीते हुए रिवाज वगैरह खत्म 
हो जाते। इसीलिए इस ढांचे को हटाने पर ध्यान देना था, और दूसरे 
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मामलो में जो बावित खर्च की जाती थी, उससे फायदा नही के वरावर था 
भौर वह रेगिस्तान में हल चलाने की तरह था। गृज़रे ज़माने की अर्ध- 
सामती ज़मीदारी प्रणाली पर ही उस ढाचे की वुनियाद थी, और साथ ही 
वह ढांचा उस प्रणाली की हिफाञत करता थ।। ब्रिटिश राजनैतिक भौर 
आशिक ढांचे से हिंदुस्तान में किसी भी तरह का लोकतत्र मेल नही खाता 
था और उन दोनो में सधर्प छाज़िमी था। इसलिए १९३७-३९ का आशिक 
लोकतत्र हमेशा ही सघर्ष के करीव बना रहता । इसलिए ब्रिटिश सरकारी 
मत यह था कि हिंदुस्तान मे लोकतन्न नाकामयाव रहा, क्योकि वे छोग 
तो उसको सिर्फ इस पैमाने पर ही देख सकते थे कि उनका उस ढाचे पर, 
उस मूल्याकन १९ और उन निहित स्वार्थों पर, जो उन्होंने बनाये थे, क्या 
असर हुआ। चूकि जिस लोकतत्र को वे पसद कर सकते थे, वह दब्वू ढग का 
था और जो लोकतन सामने आया, उसमे आमूल परिवर्तन करने का इरादा 
था, इसलिए ब्रिटिश ताकत के लिए जो रास्ता वचा, वह यही था कि वह 
फिर से तानाशाही हुकूमत पर आ जाये और लोकतत्र के सारे दिखावे को 
खत्म कर दे। इस दृष्टिकोण की वृद्धि और यूरोप में फासिस्त-मत के जन्म 
और तरक्की में एक विश्येष साम्य है। यहातक कि वह कानूनी राज्य, जिस 
पर अग्रेज़ लोगो को हिंदुस्तान में अभिमान था, अब 3०88 और उसकी 
जगह एक ऐसा घेरा-सा डाल दिया गया, जिसमे आडिनेंस और विशेषा- 
घिकारो का राज था । 
५: अल्पसंस्यको का सवाल : मुस्लिम छीग: 
मोहम्मद अली जिल्‍्मा 

पिछले सात बरसो में मुस्लिम लीग की बढती एक असाधारण घटना 
है। १९०६ मे जब यह शुरू हुईं तो अग्रेज़ो ने इसको इस इरादे से बढावा 
दिया कि मुसलमानों की नई पीढी नेशनल कांग्रेस से अछ्ह॒दा रहे। उसके 
बाद सामत तत्वो से सचाल्ति, यह एक छोटी-सी उच्च-वर्गीय सस्था रही। 
आम मुस्लिम जनता मे इसका कोई असर नही था, और न वह इसको जानती 
थी। अपनी बनावट से ही यह एक छोटे-से समुदाय तक सीमित थी और 
उसके नेतागण स्थायी थे, जो अपने स्थायित्व को बनाये रखते थे। इतने 
पर भी घटनाओ ने और मुसलमानों मे मध्यम-वर्ग की वढती ने उसको 
काग्रेस की तरफ घकेला। पहले महायुद और तुर्की मे खिलाफत और 
मुस्लिम तीर्थ-स्थानो के मसले की वजह से हिंदुस्तान के मुसलमानों पर एके 
जबरदस्त असर हुआ और वे अत्यत ब्रिटिश-विरोधी हो गये। मुस्लिम 
लीग बनी हुई ही इस ढग से थी कि वह इस जगी हुई और 
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जनता का कोई पथ-निर्देश या नेतृत्व नही कर सकी। असल मे मुस्लिम 
लीग मे एक घबराहट पैदा हुई और करीव-करीव वह खत्म हो गई। कांग्रेस 
के घनिष्ठ सपर्क मे एक नई मुसलमान सस्था, खिलाफत कमेटी, पैदा हुईं। 
बहुत बडी तादाद में मुसलमान काग्रेस मे शरीक हो गये और उसके जरिये 
काम करने लगे। १९२०-२३ के पहले असहयोग आदोलन के बाद खुद 
खिलाफत कमेटी भी रफ्ता-रफ्ता मिटने छगगी, क्योकि अब उसका आघार-- 
तुर्की खिलाफत का मामछा--ही ख़त्म हो गया था। राजनैतिक कार्रवाई 
से मुस्लिम जनता दूर हटने लगी। यह बात हिंदू जनता मे भी हुईं, लेकिन 
उसका परिमाण कम था। फिर भी मुसलमानों की, खासतौर से बीच 
के वर्ग के मुसलमानों की, बहुत बडी तादाद कांग्रेस के ज़रिये काम 
करती रही। 


इस दौरान में कई छोटी-छोटी मुस्लिम सस्थाएं काम करती रही 
और अक्सर उनमे आपस में झगड़े हुए। उन्हें न तो कोई सार्वजनिक 
सहयोग हासिल था, और सिवाय उस अहमियत के जो ब्रिटिश सरकार ने 
उन्हे दे दी थी, न उनकी कोई राजनैतिक अहमियत थी। उनका खास 
काम था विशेष रियायतो और सरक्षणो की माय करना। वे चाहते थे कि 
विघानमडलो और सेवाओ में मुसलमानों का खास खयाल रखा जाये। 
यह ठीक है कि इस मामले मे वे एक निश्चित मुस्लिम नज़रिये की नुमाइदगी 
करती थी, क्योकि शिक्षा, सेवाओ और उद्योग मे हिंदुओ के ऊचे दर्जो 
और ज्यादा तादाद की वजह से भी मुसलमानों मे घबराहट औौर नाराज़ी 
थी। श्री मोहम्मदअली जिन्ना ने भारतीय राजनीति से विदा छी, और यही 
नही, वल्कि हिंदुस्तान से भी विदा के ली और वह इग्लेंड मे जाकर बस गये। 

सन १९३० के दूसरे सविनय अवज्ञा आदोलन में मुसलमानों का 
सहयोग बहुत काफी था, अगरचे वह १९२०-२३ के मुकाबले मे कम था। 
इस आदोलन के सिलसिले में जिन लोगो को जेंल भेजा गया, उनमे कम-से- 
कम दस हज़ार मुसलमान थे। उत्तरी पच्छिमी सरहदी सूबे ने, जो करीब- 
करीब पूरे तौर से मुस्लिम सूबा है (९५ फी-सदी मुसलमान), इस आदीलन 
मे एक खास और अहम हिस्सा लिया। यह ज्यादातर खान अब्दुल गफफार- 
खा के काम और शच्सियत की वजह से हुआ, जॉ इस सूबे के पठानो के 
भाने हुए और प्रिय नेता थे। मौजूदा वक्‍त में हिंदुस्तान मे जितनी महत्वपूर्ण 
घटनाएं हुई है, उनसे सबसे ज़्यादा अचमा गपफार खा के उस्‌ कमाल पर है, 
जिससे उन्होंने अपने ऋगडाछू और भडकीले छोगो को राजनैतिक कारें-.. 
वाई के शातिपृर्ण ढहग सिखा दिये, जिनमे बहुत तकलीफें 
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तकलीफ सचमुच ही बे हद थी और उसकी तीखी याद वनी हुई है, फिर भी 
उनका अनुशासन और आत्म-सयम ऐसा था कि पठानो ने सरकारी ताक़त 
के खिलाफ या अपने विरोधियों के खिलाफ एक भी हिंसा का काम नहीं 
किया। जिसे वक्‍त इस बात को ध्यान मे रखा जाय कि पठान, जो अपनी 
बदूक को अपने भाई से ज़्यादा प्यार करता है, जो बहुत जल्दी उत्तेजित 
हो जाता है, और जो थोडी-सी उत्तेजनां पर मार डालने के लिए मशहर 
हैं, तव यह आत्म-अनुशासन एक अचरज की चीज़ मालूम होता है। 

अब्दुछ गफ्फार खा! के नेतृत्व मे सरहदी सूबा राष्ट्रीय कांग्रेस के 
साथ मजबूती से जमा रहा और इसी तरह राजनतिक दृष्टि से जगे रा 
मध्यम-वर्ग के मुसलमानों ने दूसरी जगहो मे भी साथ दिया। किसानो 
मज़दूरों मे काग्रेस का असर काफी था। सुकत प्रात-जैसे सूबो मे यह असर 
खासतौर से था, क्योकि वहा पर किसानो और हक गे के सिलसिले में 
बहुत बढा-चढा कार्यक्रम था। फिर भी यह वात सच थी कि कुल मिलाकर 
आम मुस्लिम जनता फिर से पुराने, मुकामी और सामती नेताओ की तरफ 
लौट रही थी। ये नेता उस जनता के सामने हिंदू और दुसरे हितो के खिलाफ 
मुस्लिम हितो के सरक्षको के रूप में आये। 

साप्रदायिक समस्या में अल्पसख्यको के अधिकारों का इस तरह मेल 
बिठाना था कि जिसमे वहुसरूयको की कार्रवाई के खिलाफ उन्हे काफी सर- 
क्षण हो। यहा यह बात ध्यान मे रखने की है कि हिंदुस्तान के अल्प्तस्यक 
यूरोप की तरह जातीय या राष्ट्रीय अल्पसरूयक नही हैं--वे घामिक रूप से 
अल्पसख्यक हैं। जातीय रूप से हिंदुस्तान मे एक अजीब मिश्रण है, लेकिन 
यहा जातीय सवाल न तो उठे हैं और न उठ ही सकते हैं। इन जातीय 
भिन्नताओं के ऊपर घममम है, जो एक-दूसरे मे घुला-मिला हुआ है, और 
उनको अलूग-अलग पहचानना अक्सर मुश्किल होता है। जाहिर है धामिक 
दीवारें स्थायी नही होती, क्योकि एक से दूसरे मे घर्म-परिवर्तन हो सकता है 
ओर धर्म बदलने से उस आदमी की जातीय पृष्ठभूमि, सास्कृतिक और भाषा 
सबधी विरासत मिट नही सकती। लरूफज़ के असली मानो मे, धर्म ने कि 
स्तानी राजनैतिक कगडो मे करीब-करीब कोई हिस्सा नही लिया, हा, वैसे 
इस लफप्ज़ का अक्सर इस्तेमाल किया जाता है और उससे नाजायज फायदा 
उठाया जाता है। अपने सहज रूप मे धामिक मतमेदो से कोई अडचन 
नही होती, क्योकि उनमे आपस मे चहुत भारी सहनशीलता है। राजनैतिक 
मामलो मे घर्मं की जगह साप्रदायिकता ने ले ली है। यह वह सकरी हु त्ति 
है, जिसने अपनी बुनियाद किसी धामिक गिरोह पर बना ली है, 
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जिसका भकसद दरअसल राजनैतिक ताकत अपने हाथ मे कर लेना और 
अपने समुदाय को वढावा देना है। 

काग्रेस व और दूसरी सस्थाओ ने मुख्तलिफ गिरोहो की रज़ामदी से 

इस साप्रदायिक समस्या को हल करने की बार-बार कोशिश की है। कुछ 
थोडी-सी कामयावी मिली, लेकिन एक बुनियादी दुश्वारी थी, याती ब्रिटिश 
सरकार की मौजूदगी और उसकी नीति। कुदरती तौर पर ब्रिटिश लोग 
किसी ऐसे असली समझौते के पक्ष मे नही थे, जिससे वह राजनैतिक भादो- 
रून, जो अब उनके खिलाफ व्यापक हो गया है, मजबूत हो। एक ऐसी 
तीन-तरफ़ा स्थिति वन गई थी, जिसमे खास रियायतें देकर सरकार एक- 
दूसरे को छडा सकती थी। अगर गौर पाट्या काफी अक्लमद होती, तो 
उन्होंने इस रुकावट को भी पार कर लिया होता, छेकिन उनमे अक्छमदी 
ओर दूरदर्शिता की कमी थी। जब-जब वे किसी समझौते पर पहुचनेवाली 
ही होती, तमी सरकार कोई ऐसा कदम उठाती कि सतुलन विगड जाता। 
जिस तरह राष्ट्रसव (छीग आँव नेश्वन्स) ने निश्चित किया था, उस 
तरह अल्पसख्यको की हिफाज़त के लिए साधारण प्रबध करने के सिलसिले 
में कोई कगडा नही था। सिर्फ उतनी ही नही, वल्कि उससे कुछ ज़्यादा बातें 
भजूर थी। धर्म, सस्कृति, भाषा ओर व्यक्ति और समुदाय के बुनियादी 
'अधिकारो की रक्षा की जाती और एक ऐसे सविध॑।न मे, जो बरावरों से सब 
पर लागू होता, बुनियादी सरवैधानिक प्रावधानों के ज़रिये ये सुनिव्चित किये 
जाते। इसके अलावा हिंदुस्तान का सारा इतिहास अल्पसस्यको या विचित्र 
जातीय समृदाय के प्रति सहनशीलूता का ही नही, बल्कि प्रोत्साहन का 
साक्षी था। यूरोप मे जैसे तीखे घामिक कंगडे रहे, और जैसा धामिक 
उत्पीडन हुआ है, उस ढंग की चीज़ हिंदुस्तान के इतिहास मे कही भी दिखाई 
नहीं देती। इसलिए घामिक और सास्कृतिक उदारता और सहनशीछता 
के विचारो को सीखने के लिए हमको कही बाहर नही जाना था, ये बातें 
तो हिंदुस्तान की जिदगी में शुरू से थी। जाती और राजनैतिक अधिकारों के 
सिलसिले में हम पर फ्रान्सीसी गौर अमरीकी कऋ्रातियों का, और साथ ही 
ब्रिटिश पा्मिट के सवैवानिक इतिहास का, असर पडा था। समाजवादी 
विचारबारा और सोवियत क्राति का असर तो बाद में हुआ, और उसने 

हमारी विचारधारा मे आयिक दुष्टिकोण को बहुत महत्व दे दिया। 

व्यक्ति और समुदाय के ऐसे सारे अधिकारो की पूरी हिफाज़त के 
अलावा यह बात सबको मजूर भ्री कि सरकारी तौर पर और व्यक्तिगत 
साधनों से ऐ सी हर एक सामालिक और पारपरिक रुकावट को हटा दिया 
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जाये, जिससे आपस मे दु्मावनाएं होती हैं, और यह वात मजूर थी कि 
शिक्षा के और आशिक दृष्टिकोण से पिछड़े हुए वर्गों को इस वात में मदद 
दी जाये कि वे जल्दी-से-जल्दी अपनी कमियो से छुटकारा पा लें। यह वात 
खासतौर से दलित जातियो पर लागू थी। साथ ही यह बात भी साफ थी 
कि नागरिकता की वे सारी सुविधाएं, जो पुरुषों को प्राप्त होगी, स्त्रियों 
को भी प्राप्त होगी । 

तब क्‍या वात वाकफी थी ? यह डर कि बहुसख्यक अल्पसंस्थको को 
राजनैतिक रूप से दवा देगे। साघारणतया इस तादाद के मानी थे किसान 
और मज़दूर, जिनमे हर घ॒र्मं के माननेवाले वे आम लोग थे, जिनको बहुत 
अरसे से सिर्फ विदेशी राज्य ने ही नही, वल्कि खुद अपने ऊचे वर्ग के छोगो 
ने चूसा था। धर्म और सस्कृति की हिफाज़त का आश्वासन देने के वाद 
जो वडे मसले सामने आते थे, वे आर्थिक होते, और उन्तका किसी आदमी 
के धर्म से कोई ताल्लुक न होता, और अगर घर्मं खुद किसी निहित स्वार्थ 
की नुमाइदगी न करे, तो घामिक कगडो का कोई सवाल ही नही था। 8५ 
वर्ग-सधर्ष शायद होते। फिर भी लोग धामिक-विच्छेद की दिशाओं 
सोचने के ऐसे आदी हो गये थे और सरकारी नीति और साप्रदायिक व 
घामिक सस्थाओ से इसके लिए बराबर बढावा मिलता रहता था कि यह 
डर कि वहुसख्यक घाभिक जाति, यानी हिंदू जाति, दुसरो को दवा छेगी, 
बहुत-से मुसलमानों के दिमाग मे बना रहा। यह बात समभ में नही आती 
थी कि मुसलमानो-जैसी वडी अल्पसख्यक जाति के हितों को कोई वहुसरूमक 
जाति भी किस तरह चोट पहुचा सकती है, क्योकि मुसलमान खासतौर से 
देश के कुछ हिस्सों मे केंद्रित थे मौर ये हिस्से खुदमुख्तार होते। लेकिन भय 
मे तर्क कहा होता है । 

मुसलमानों (और बाद में और दूसरे छोटे समुदायों) के लिए अलग 
निर्वाचन-क्षेत्र शुरू किये गये और उनको उनकी आबादी के अनुपात से 
ज़्यादा जगहे दी गईं। फिर भी किसी भी आम लोगो की नुमाइदा असेबली 
में ज्यादा जगहे देकर अल्पसख्यको को बहुसख्यक नही बनाया जा सकता। 
असल मे पृथक निर्वाचन से सरक्षित समुदाय के लिए स्थिति कुछ खराब हो 
गई, क्योकि तब बहुसरूपको ने उनमे दिलचस्पी छेना छोड दिया। उस व्षेत 
आपसी सोच-विचार का बहुत कम मौका था । सयुकत निर्वाचन मे आपस मे 
भेल बिठाने की छाज़िमी कोशिश होनी चाहिए, क्योकि तब तो हर एक 
उम्मीदवार को हर समुदाय का साथ लेना होता है। कांग्रेस इस मामले मे 
आगे बढी और उसने घोषणा की कि अगर कोई ऐसा मामला हुआ, जिसका 
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अल्पसख्यको मे मतमेद हो, तो उसका फैसला बहुसरूषको के वोटो से नहीं 
होगा, वल्कि वह सामलछा एक निष्पक्ष न्‍्यायारूय को, या ज़रूरत पडने पर 
किसी अतर्राष्ट्रीय पच को सौंप जाना चाहिए और उसका फैसला आख़िर 
होना चाहिए। 

समभ में नही आता कि किसी भी लोकतत्री ढांचे मे किसी घामिक 
अल्पप्तत्यक समुदाय को इससे ज़्यादा क्या सरक्षण दिया जा सकता है ? 
साथ हो यह बात याद रखनी चाहिए कि कुछ सूचो मे मुसलमान खुद बहु- 
सख्यक थे और चूकि वे सूबे खुदमुस्तार होते, इसलिए कुछ अखिल भारतीय 
बातो पर ध्यान रखते हुए, उन सूवो मे मुसलमान बहुसख्यको को अपनी 
पसंद के मुताबिक काम करने की पूरी आज़ादी होती। कंद्रीय सरकार मे 
मुसलमानों का छाजिमी तौर से एक अहम हिस्सा होता। 5 3 बहु- 
सख्यक प्रातो मे साप्रदायिक-पाभिक समस्या उऊठी थी, क्योकि यहा पर 
दूसरे अल्पतरुपको (यानी हिंदू और सिख लोगो) की मुसलमान बहुप्तरुयको 
के खिलाफ हिफाज़त की माग थी। इस तरह पजाव मे हिंदू, मुस्लिम और 
सिखो का विमुज था। अगर मुसलमानों का निर्वाचन-क्षेत्र अछूग था, तो 
दूसरे छोग भी अपने लिए खास हिफाज़त की माग करते। एक बार पृथक 
निर्वाचन घुरू कर देने के वाद वटवारे गौर हिस्से का और उससे पैदा हुई 
कठिनाइयो का कोई खात्मा ही नही था। जाहिर है कि किसी समुदाय को 
ज्यादा नुमाइदगी देने के मानी ये थे कि दूसरे समुदाय को घाटा रहे और 
उसे अपनी आवादी के अनुपात से कम जगहे मिलझे। इसका नतीजा, ओर 
खासतौर से वगाल मे, बडा अजीब हुआ। वहा यूरोपीपो को बेहद नुमाइ- 
दगी देने की वजह से आम निर्वाचन के लिए दी हुई जगहें व्‌री तरह कम हो 
गईं। इस तरह जगाल के उस वुद्धिजीवी वर्ग ने, जिसने हिंदुस्तानी राज- 
नोति भीर आजादी की लडाई में एक खास हिस्सा लिया था, अचानक ही 
यह महसूस किया कि सूबे के विधानमडल मे उसकी स्थिति बहुत कमज़ोर 
हे हे इस स्थिति को कानूनी तीर पर निश्चित भौर सीमित कर दिया 
गया है। 

काग्रेस ने बहुत-प्ती गलतिया वी! लेकिन ये गरुतिया अपेक्षाकृत 
छोटे सवालो मे या कोशिश के ढग में थी। यह वात जाहिर थी कि सिर्फ 
राजनैतिक कारणो से भी काग्रेस साप्रदायिक हल निकालने के लिए उत्सुक 
भर चिंतित थी और इस तरह तरक्की के रास्ते की अडचनो को दूर करना 
हट थी। विशुद्ध साश्रदायिक सस्थाओ में ऐसी कोई उत्सुकता नहीं 
थी, क्योकि उनके अस्तित्व का मुर्य कारण यह था कि वे अपने-अपने समु- 
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दायो की साथ भागों पर जोर दे और इसका नतोौजा यह हुआ कि सारे 
दान का ययावत्त बनाये रुतने मे उसका एक निहित स्वार्थ थ।। मेवरा की 
गिनती के लिशाश से फाम्रेस में ज्यादातर हिंदू थे, लेकिन साथ ही उसमे 
हुसलमान भी बहुत बी सादाद में थे और दुसरे घामिक समुदाय, मसठन 
सिस और ईंसार्ट वर्गैरह भी थे। इस तन्‍ह उसे हर चीज़ पर राष्ट्रीय दुष्टि- 
कोण से सोचना होता था। उसके छिए जो चीज़ मवसे ज्यादा अहम थी, वह 
थी फीमी आजादी और एक स्वा्ीन लछोकतग्री राज्य की स्थापना) वह 
इस बात की गहसूस करती थी कि हिंदुस्तान जँसे विस्तृत और बहुरगी 
देश में एसा सामारण छोकमत्र, जिसमे सारी ताकत बहुमरुपक दछ पर 
निर्मर हो, और जिसकी अत्पसन्यकों फो कुचछने या उनकी अवहेंलना 
फरने फा अधिययर हो, न तो सतोपप्रद ही होगा, और न वाछतीय, वैसे 
उसे स्थापित करना चाहे समय ही वया न हो। हम लोग एका चाहते थे और 
उसको मानकर चलते थे; लेकिन हमे इसकी कोई वजह दिखाई नहीं देती 
थी कि हिंदुस्तान के साहा तिक जीवन की अनेकता और सपन्नता को सिर्फ 
एएग सांचे में मस दिया जाय। इसीलिए बहुत हद तक प्रादेशिक स्वायत्तता 
मान ली गई थी और व्यवितयत और सामुदायिक आज़ादी और सास्क्ृतिक 
तरपरी के लिए सरक्षण भी मज़ूर कर लिये गये थे। 

छेकिन दो बुनियादी सवालो पर फाग्रेस दृढ़ थी--राष्ट्रीय-ऐक्य और 
लछोतनंत्र। थे बुनियादे ऐसी थी, जिन पर वह कायम हुई थी और आधी 
सदी के दौर मे खुद उसके विकास ने इन बातो पर ज्ञोर दिया था। जहातक 
मुर्झ पता है, काग्रेस दुनिया-मर की ज्यादा-से-ज्यादा छोकतत्री सस्थाओं 
में से एक है। यह वात सिद्धतत्त मे भी है और व्यवहार मे भी। अपनी उन 
दसियों हजार स्थानीय सस्थाओ के ज़रिये, जो देश भर में फैली हुई हैं, उसते 
जनता कौ छोकतभत्री ढग की शिक्षा दी है और इसमे उसे बहुत बडी काम- 
यावी मिली है। इस बात से कि गाधीजी-जैसा छोकृप्रिय और प्रभावशाली 
व्यक्तित्व उससे सवधित रहा, कांग्रेस के छोकतत्र मे कोई कमी नही हुई। 
सकठ और सथर्थ के मौकों पर पथ-निर्देश के लिए नेता की ओर देखने की 
अनिवार्य प्रवृत्ति थी और ऐसा हर एक देश में होता है। साथ ही ऐसे मौके 
यहा बराबर आये। काग्रेस को तानाशाही जमात कहने से ज़्यादा ग़लत बात 
और कोई नही हो सकती और इस सिलसिले मे एक मज़ेदार और ध्यान देने 
लायक वात यह है कि ऐसा आरोप आमतौर पर ब्रिटिश हुकूमत के उन ऊचे 
प्रतिनिधियों द्वारा लगाया जाता है, जो हिंदुस्तान में निरकुशता और ताना- 
शाही के प्रतीक हैं। 
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गुजरे जमाने मे जिटिश सरकार भी--कम-से-कम सिद्धात-रूप से 
--हिदुस्तान के एके और लोकतत्र की हामी रही है। उसने इस बात मे 
फल्य महसूस किया है कि उसके राज्य से हिंदुस्तान मे राजनैतिक एका 
हुआ, हालाकि वह एक गुझामी का एका था। इसके अरावा उस सरकार 
न हमे वताया कि वह हमको लोकतत्र के ढग और ढरें सिखा रही है। लेकिन 
विचित्र-सी वात है कि उसकी नीति साफ तौर पर हमे ऐसी दिद्या मे ले गई 
है, जिसमे न तो ऐक्य है और न लोकतन्। अगस्त, १९४० मे काग्रेस कार्य- 
कारिणी यह घोषणा करने के लिए वाध्य हुई कि हिंदुस्तान मे ब्रिटिद्य 
सरकार की नीति “जनता मे दुर्मावनाए पैदा करती है और तनाव बढाती 
है।” ब्रिटिश सरकार के ज़िम्मेदार लोगो ने हम छोगो को खुले तीर पर 
यह बताया कि शायद किसी नई व्यवस्था के पक्ष में हिंदुस्तान के एके का 
बलिदान करना पडे और दूसरे यह कि छोकतत्र हिंदुस्तान के लिए उपयुक्त 
नही है। आज़ादी की और लोकतत्री सरकार कायम करने की हिंदुस्तान 
की भाग का यही जवाब उनके पास बाकी रह गया था। इस उत्तर से यह्‌ 
बात भी साथ-साथ जान पडती है कि अग्रेज़ खुद उन दो बडे मकसदो मे, 
जो उन्होंने अपने सामने रखे थे, नाकामयाव हुए हैं। इस बात को समभने 
में उन्हें डेड सौ बरस ऊूग गये। 

साप्रदायिक समस्या का ऐसा हल पाने मे, जो सब पाटियों को भू झूर 
होता, हम छोग नाकामयाब रहे, और चूकि उस नाकामयाबी के नः 
हमको भोगने हैं, इसलिए निरचय ही हम उसके दोष से वच नही सकते। 
लेकिन किसी अहम प्रस्ताव या रहो-बदल को कोई भी आदमी किस तरह 
से सबसे मनवा सकता है? हमेशा ही ऐसे सामती और प्रतिक्रियावादी 
अनासिर होते है, जो हर तरह की तब्दीली के खिलाफ होते हैं, और फिर वे 
लोग है, जो राजनैतिक, आथिक और सामाजिक रद्दो-बदलू चाहते है। 
दोनो के वोच ढुर-मुझ समूह होते है। अगर एक छोटा गुट तब्दीली पर 
वौटो (निपेय) का इस्तेमाल कर सकता है, तो निश्चय हा तब्दीली कमी 
हो ही नही सकती। जिस वक्‍त शासक-वर्ग की यह नीति हो कि ऐसे समुदायो 
को पैदा किया जाये और उनको बढावा दिया जाये, फिर चाहे उनका परि- 
माण आबादी का अणु-मात्र ही क्यो न हो, तव तब्दीली सिर्फ एक सफल ' 
क्रांति के ज़रिये ही हो सकती है। यह वात जाहिर है कि हिंदुस्तान मे बहुत- 
से सामती और प्रतिक्रियावादी समुदाय है, जिनमे से कुछ तो हिंदुस्तान की 
ही उपज हैं, और कुछ अग्रेज़ो की देन है। तादाद के लिहाज से चाहे वे 
छोटे ही क्यो न हो, छेकिन उनके पास ब्रिटिश ताकत की मदद है। 
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मुंसलमानों में मुस्लिम छीग के अछावा और बहुत-सी सस्यथाएं उठ 
खड़ी हुईं। उनमे से एक पुरानी सस्था जमीअत-उल-उलेमा थी, जिसमे 
सारे हिंदुस्तान के मौलवी और पुराने ढग के आलिम थे। उसका आम नज़- 
रिया परपरावादी और अनुदार थ। और खासतौर से मज़हबी था, फिर भी 
राजनैतिक दृष्टिकोण से उसकी विचारधारा उन्नत थी और वह साम्राज्य- 
बाद के खिलाफ थी। राजनैतिक स्तर पर उसने-अकसर काग्रेस के साय 
हाथ मिलाकर काम किया और उसके बहुत-से मेवर काग्रेस के मेवर थे और 
वे काग्रेस-तगठन के ज़रियें काम करते थे। अहरार जमात की स्थापना 
बाद मे हुई और पजाव मे वह सवसे ज़्यादा मज़बूत थी। इसमे खासतौर से 
निचले भध्यम-वर्ग के मुसलमान थे और खास हिस्सों में इसका आम जनता 
में भी काफी असर था। हाऊाकि मोमिन लोगो की (जिसमे खासतौर से 
जुलाहे थे) गिनती बहुत ज्यादा थी, फिर भी वे लोग मुसलमानों मे सबसे 
ज्यादा ग़ररीव और पिछडे हुए थे, कमज़ोर और असयठित थे। उनकी कांग्रेस 
के साथ दोस्ती थी और वे मुस्लिम छीग के ख़िछाफ थे। कमज़ोर होने की 
वजह से वे राजनैतिक कारंवाई से वचते थे। बगाल मे कृषक-सभा थी। 
जमीअत-उल-उलेमभा के लोग और अहरारी, दोनो ही, अक्सर कांग्रेस के 
साधारण कार्यक्रम मे और ब्रिटिश सरकार के साथ आक्रामक लडाइयों में 
साथ देते थे और तकलीफो का सामना करते थे। वह खास मुसलमानी 
सस्था, जिसकी ब्रिटिश अधिकारियों के साथ छपी लडाईयो के अलावा और 
कैसी भी लडाई नही हुई, मुस्लिम लीग है। इसमे जितने भी हेर-फेर और 
चढाव-उत्तार हुए हैं, यहातक कि उस वक्‍त भी, जब उसमे बहुत बडी तादाद मे 
लोग शामिल हुए हैं, उसका उच्चवर्गीय सामती नेतृत्व बराबर बना रहा है। 

इसके अलावा शिया मुसलमान थे, जो अछग सगठित थे, पर सुसगठित 
नही थे और उनका खास मकसद राजनैतिक मार्गे पेश करना था। भरब मे 
इस्लाम के शुरू के दिनो मे खिलाफत के उत्तराधिकारी होने के सिलसिले 
में एक तीखी लडाई हुई और मुसलमानों मे एक दरार पड गई, जिससे 
शिया और सुन्नी नाम के दो समुदाय या सम्रदाय बन गये। यह झगड़ा 
चिरजीवी हो गया और हाछाकि उनकी उस दरार की अब कोई राज- 
नैतिक अहमियत नही रही है, फिर भी दोनो समुदाय अब भी अलहदा 
हैं। हिंदुस्तान मे और ईरान के सिवाय और दूसरे मुसलमान मुल्कों मे 
सुन्रियो की तादाद ्यादा है। ईरान मे शिया बहुसख्यक हैं। इन धामिक 
समुदायों मे कमी-कमी घामिक भगडे होते रहे हैं। और स्तान में शिया-सग- 
ठन, जैसा कुछ भी है, मुस्लिम लीग से अलहदा रहा है और उसका 
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मतमेद है। बह सबके. लिए सथुक्त निर्वाचन-के पक्ष में है। बैसे अहुतन्से 
मशहूर शिया लोग-जीब में मी हैं। .. .. 
..._ इस सब मुस्लिम संस्वाओ-ने, और इसके बछावा कुछ दूसरी मुस्लिम 
संस्थाओं ने (और इनमे मुस्लिम छीग शामिल, नहीं. हैं) आजाद मुस्लिम 
कान्फरेंस का काम बढ़ाने के लिए आपस में हाथ, मिला लिये। यह कान्फेंस 
- मुस्लिम छीग से बिछकुूछ अलग ढंग पर मुसलमानों के एक समुकत मोर्चे 
की तरह थी। इस कान्फस का पहला सकल जल्सा दिल्ली मे १९४० में हुआ, - 
जिंसमे सव जगह के और इन सब संस्याओ:के प्रतिनिधियों ने भाग लिया। 
हिंदुओ को खास सॉअदायिक सस्या हिंदू महांसमा है, जो मुस्लिम छोग 
के अर अक्स है और मुकाबले में कम महत्व-को है ॥ लीग को तरह.वह 
भी आक्रामक रूप से सांत्रदाथिक है, छेकित वह अपने दृष्टिकोण की सकीर्णता 
को कुछ. अस्पष्ट राष्ट्रीय शब्दावली से छिताने की कांशिश करती है। वैसे 
उसका दृष्टिकोग प्रमतिशील नहीं है भौर वह किर से बीते हुए युंग को वापस 
लाना चाहती है। उसे बंदक्रिस्मती से कुंछ ऐसे नेता मिले हैं, जो मुस्लिम लीग 
के नेताओं की तरह बहुत ग्रेर-जिम्मेदार और उत्तेजक बकवास करते हैं। 
यह लपडज्ी लडाई, जो दोनो तरफ़ से चलती रहती है और बरावर भुकला- 
हट पैदा करती हैं, उनके लिए काम की जगह ले लेती हैं। *._ 
+युजरे जमाने. में मुस्लिम लीग का सांश्रदायिक रुख, अक्सर दिवक़त 
डालनेवाला भीर बेजा था, लेकित हिंदू महासमा का रुख, भी कुंछ कम 
बेजा नहीं थां। पंजाब, और-सिव- के अल्पेसख्यक,हिंदु'और पजाब .का 
महत्वपूर्ण सिख समुदाय समभीते ,के रास्ते में अक्सर-रोडे अटकाता-रहा। 
ब्रिटिश नोति बर्रावर यह थी-कि इन-इख्तछाफ़ों पर जोर दिया.जाय और 
उनको बढावा दिया जाय-ओऔर उसने काग्रेसः के खिंछाफ़ इस-साम्रदायिक . 
सस्याओं को ज़्यादा.भहमियत-दी। -... “८ ! 
किसी संमुदाय या पार्टी की ब्रहमियत की, या कम्र-से-कम जनता: 
पर-उसके असर की, एक जाच चुनांव .है । १९३७ में हिदुस्तान-के आम 
चुनाव में हिंदू महासमा बिलकुल नाकामयाब रही। चकशे मे उसकी कोई 
भी जगह नही थी। सुस्लिम लींग ने इसके मुकाबले में ज़्यादा कामयाबी 
पाई, लेकिन कुल मिलाकर यह भी कोई बडी कामयावी न थीं, खासतौर से 
उन सूबो में, जहा मुस्लिम .आवादी की प्रवानता थी। पंजाब और सिघ 
मे तो वह बिलकुल नाकामयाब रही, वगाल में उसे केवल आशिक सफरूता 
मिली। उत्तर-पब्छिमी सूबे में बाद मे काग्रेस ने वज्ञारत बना ली । है अम 
अल्पसख्यक प्रातों में छीग 'कुछ मिलाकर झुयोंदा कामयाब रही, 
ड्रेड 
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दूसरे ओर्जाद तया कांग्रेसी टिकट परे खडे मुसलमान भी चुने गैये। 7 
, इसके वाद सूबो में काग्रेसी सरकारों और खुद कांग्रेस-संस्या के खिलाफ 
मुस्लिम लीग की तरफ़ से एक सास ओआदौलन.शुरूं हुआ। रोज-रोड और 
वार-वार यह दीहराया गया कि ये कांग्रेसी सरकारें मुसलमानों पुर जुल्म 
कर रही हैं। इंन सरकारों मे मुसलमान मंत्री भी थे, लेकिन वे मुस्लिम 
लीग के मेंबर नहीं थे। ये 'जुल्म! क्या थे, यह जामृतौर पर नहीं बताया गया। 
छोटी-छोटी मुक़ामी घटनाओे को, जिनका सरकार से कोई ताल्लुक नहीं 
था, तोड़ामरोड़ा गया और उनको बढा-चढ़ाकर वताया गया । कुछ महूँकरयों 
की कुछ छोटी-छोटी ग्रंछतियां, जिनकी फौरन ही ठीक कर दिया' गया, 
हु गईं। कमी-कमी बिलकुल भूठी और बे-बुनियाद शिक्रायते को 
» यहात॒क कि एक रिपोर्ट मी निकाली गई और उसमें बड़ी-वड़ी अजीब 
थीं, लेकिन उनका सचाई' से कोई ताल्टुक नहीं था। जिन.लोगों ने 
यर्त की थीं, कांग्रेसी सरंकारों ने उन,छोगों को न्यौता दिया, कि ने 
के लिए ब्यौरा दें या खुद ही सरकारी मंदद लेकर छात-बीन करे। 

इस सहयोग का किसीने भी फायदा नही उठायां। फिर मी छीग की लड़ाई 
बिना किसी रोक-ठोक के चलती रही। सन १९४० के झुरू में कांग्रेस मेंत्रि- ' 
मंडलों, के इस्तीफा देने के कुछ ही वाद तत्कालीन काग्रेस समापतति डा» 
रीजेंद्रपरेसाद ने मिस्टर एम० ए० जिश्ना को लिखा और' साय ही ए एक सावें- 
जेनिक वक्तव्य दिया और मुस्लिम लीग को कांग्रेस के खिंलाफ़ फ़ेडरेठ 
कार्ट के सामने जाच बोर फ्रसले.के लिए शिक्रायत और सबूत भेजने को 
निर्मोत्र्त किया। मिस्टर जिप्ना ने इस प्रस्ताव से, इन्कार कर दिया, बौर 
दि मे एक शाही जांच कमीशन तैनात करने की संमावनों के बारे 
मे । इस तरह के कमीशन को नियुक्त करने का कोई सवार 
हक था, और ऐसा तो सिर्फ़ ब्रिटिश सरकार ही कर सकती थी। कुछ 
न इर्विनरों ने, जिन्होंने कांग्रेसी सरकारो के वक्‍त मे काम किया था, 
पवअमिक हप से यह कहा कि अल्पसख्यको के साथ व्यवहार के सिलसिले 
दाह की भी आपत्तिजनक बात नहीं मिली थी। उन्हें सब १९३५ 
के' नि विक ज़रूरत पड़ने पर अल्पसख्यकों की रक्षा के लिए विज्लेष 

अधिकार पल हुए थे। ु हि 
-५ हिंदखर:के,अपने हाथ मे ताकत कर लेने के बाद प्रचार के नाज़ी ढंग 
का: गहरा अध्ययन किया था और मुफ्छे यह देखकर ताज्जुब हुआ 
कि.कुंछ वैसी ही चीज हिंदुस्तान मे हो रही थी। एक साल बाद, ११ 

में, जब चेकोस्लोवेकिया को सुडेटनलेंड-संकट का सामना करना पढ़ा; 


लाशिरों बहँढ:++२! पुर 
वहाँ पर काम में छाये गये नाजीडेंयें का मुस्लिम छोग के खांस आदमियों 
द्वारा अध्ययन किया यया और उन्होंने तारीफ के सोथें उनकी जिके किया। 
हिंदुस्तान के मुसलमानों लोर सुढेटेनलेंड के चुर्मनों का मिलान किया गया। 
व्याख्यानों बौर कुछे कंखेवारों में उंत्तेजवा और लड़ाई के लिए उकसाव 
साफ़ जाहिर होता थे। एके काग्रेधी मुसऊमान मंत्री को छुरा मार दिया 
गया, लेकिन मुस्लिम छीग के किसी नी नेता की तरफ से इचकी निंदा नहीं 
की गई; बल्कि सच तो यह है कि उसकी मीफ़ी के ऋिल समा गया। 
जंबन्तव हिंसा के और दूसरे प्रदर्शन भी हुए । तक "४ 
इन घटनाओं से ओर सार्वजनिक जोवन के मापदंड के गिर जाने से 
मुझे बहुत उ्यादा नाउम्मीदी हुईं। हिंसा, वेहूंदयी और ग्रर-ज़िम्मेदारी 
चढ रही थी गौर ऐसा माठ्म होता था कि मुस्लिम छीय के जिम्मेदार 
नेताओं की उसके लिए रजामंदी थी। दनंमें से कुछ नेताबों को मैंने लिखा 
मौर उनसे इस प्रवृत्ति को रोकने की प्रार्थना को, लेकिन कोई कामयाबी 
नहीं हुईं। जहांतक कांग्रेसी सरकारों का सवाल है, यह साफ़ उनके हित में 
था कि वे हर अल्पसंख्यक समुदाय को अपने साथ लेती और उन्होंने इसके 
लिए पूरी-पूरी कोशिश की। असल में कुछ हछकों से तो यह शिक्रायत हुई 
कि काग्रेसी सरकारें मुसलमानों के साथ बेजा तरफदारी कर रही थीं गौर 
उसकी वजह से दुसरे समुदायों को 'घाटे में रहना पढ़ता था। लेकिन यह 
सवाल किसी खास शिकायत का नहीं था, जिसका इलाज किया जा सके, 
ओऔर न वह किसी मामले पर ढेय से सोच-विचार करने का ही सवाल था। 
मुंस्लिम लीग के मेंवरों और उससे हमदर्दी रखनेवाले लोगों की तरफ़ से 
मुस्लिम जनता को यह इतमीनान दिलाने कां ज़वरदस्त आंदोलन चल रहा 
था कि वड़ी भयकर घटनाएं घट रही हैं मर उनके लिए काग्रेस कुसूस्वार 
है। वे भयंकर बातें क्या थीं, यह किसीको भी नंहीं मालूम था। छेकिन 
यह वात तय है कि इस शीर और हुल्लड के पीछे यहां नहीं तो कहीं-न-कहीं 
कुछ-न-कुछ जरूर होगा॥ उपन्‍चुनावों के मौक़ों पर यह आवाज उठाई गेई 
कि इस्लाम खतरे में है और मुस्लिम छीगी उम्मीदवार को वोट देने के लिए 
मतदाताओं से कुरान की कसम खाने को कहा गया। 
आम मुस्लिम जनता पर इस सबका देशक असर हुआ। फिर भी 
यह देखकर त्ताज्जुब होता है कि कितने छोगों ने उसका मुकाबला किया। 
ज़्यादातर उप-चुनावों में छीय जीती और कुछ में वह हारी, और उस यक्‍्त 
भी, जबकि लीग जीती, अल्पसस्यक मतदाताओं की ऐसी बहत बढ़ी तांदाद 
थी, जो छीय के खिलाफ़ गई और उर्स पर कांग्रेस के करपं-कॉर्यकर्म का 
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ज़्यादा असर था। लेकिन अपने इतिहास में मुस्लिम लीन को कटूठी बार 
आम जनता का सहारा मिला, और जन-सगठन के रूप में उसढ़ी तसकी 
शुरू हुई। जो कुछ हो रहा-था, वह मुझे नापसद था, फिर भी एक ढंग से 
मैंने इस तब्दीली का स्वागत किया, क्योकि मेरा ऐसा खथांल बा कि झायद ' 
आहिर में इसके फलस्वरूप सामंती नेतृत्व में तब्दीली आये और ज्यादा 
प्रगतिशील हिस्से आगे 8 । अबतक जो असली मुश्किरू भी; वह यह 
थी कि मुसलमान राजनैतिक और सामाजिक नजरिये से बहुत ज़्यादा 
पिछड़े हुए थे, और इसकी वजह से प्रतिक्रिपावादी नेतागण उनका-नाजा- 
यज् का 2-४ सा - बी आ 
मुस्लिम अपने ज्यादातर साथियों के मुकाबले में श्री मोह: 
म्मद अली जिन्ना ज़्यादा भागे बढे हुए थे। असल में मिल्टर ४ 
उतके साथियों में जप्तीन-आसमान्र का फर्क था और इसलिए-लोडिंगोी 
तोर पर वह मुस्लिम लीग के एकमात्र नेता थे। कई बार उन्होंने सार्वजरनिंक 
मंच से अपने साथियों की अवसरवादिता और उससे भी बड़ी खामरिरों: 
पर अपना बडा मारी जततोव जाहिर-किया था। वह इस-बात को अच्छी ' 
तरह जानते थे कि मुसलमानो -में निस्वार्थ, प्रगतिशील और साहती संगु 
दाय का अधिकाश काग्रेस-मे शामिल हो चुका था और उसके जरिये काम 
करता था। फिर भी माग्य ने या घटना-चक्र ते उनको उन लोगों के ही बीच 
में घकेल दिया था, जिनके लिए उनके दिल में कोई इज्जत चहीं थी.।. वह « 
उनके नेता थे, लेकिन वह उनको अपने साथ सिक्के उसी हालत में रख सकते * 
थे, जबकि उनकी प्रतिक्रियावादी विचारधारा से वह खुद एक क्री आतः- 
जाते। यह बात नही कि वह अनिच्छित करो हो ।-जहांतक विचारधारा, 
का सवाल है, अपनी ऊपरी आधुनिकता के होते हुए भी .वह पुराती पीढ़ी 
के थे, जो आधुनिक राजनैतिक विचारवारा से क़रीव-करीज बेखवर थी। 
ऐसा मालूम होता है कि अर्थशास्त्र-से, जिसकी आजकल सारी दुनिया पर: 
छाया है, वह नावाक्षिफ थे। जाहिरा तौरे-पर उन असाधारण घटवानों' 
का, जो दुनिया-मर मै पहले महायुद्ध के बाद हुई थी, उन पर कोई भी असर 
नही हुआ था। उन्होंने कांग्रेस को उस वक्‍त छोडा, जब उसने आगे की 
तरफ़ अपना राजनैतिक डग भरा था। ज्यो-ज्यो कांग्रेस का नजरिया द्यादा 
आर्थिक और सार्वजनिक होता-गया, यह खाई और भी चौडी होती गई। 
लेकिन ऐसा मालूम-होता है कि नज़रिये और विचारवारा के लिहाज से 
मिस्टर जिन्ना ठीक उसी जगह बने रहे, जहा वह एके पोढी पहले थे, या 
शायद- वह-अब कुछ और.पीछे हट गये थे, क्योकि अब वह दोवो चीज़ो 
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की---हिंदुस्तान के एके कौर छोकतंत्र की--निंदा फरते थे। उन्होंने कहा 
है कि “बे छोग शासन की किसी ऐसी प्रणाली मे नही रहेंगे, जिसकी बुनि- 
याद पस्छिमी छोकतत्र के बेवकूफ़ी से भरे हुए खयालो पर है।” उनको यह 
बात सममलने में एक छबा जरसा ऊूगा कि अपनी जिंदगी फे काफी लंबे 
हिस्से मे वह बराबर जिस वात के समर्थक रहे थे, वह बेवक॒फी से मरी 
हुई घो। ह 

' खुद मूरिलम छीग में भी मिस्टर जिन्ना अकेछे-से आदमी हैं, वह अपने- 
आपको अपने घनिष्ठतम साथियों से भी अलग रखते हैं; उनको इज्जत 
काफ़ी, लेकिन दूर से होती है, प्रेम करने के मुकाबले छोग उनसे डरते 
ज़्यादा हैं। एक राजनीतिजशञ के नौते उनकी योग्यता में कोई भी शक नहीं 
है, लेकिन किसी तरह से वह योग्यता आजकछ हिंदुस्तान मे ब्रिटिश राज्य 
की फुछ अजीब झत्तों से वी हुई है। एक वकील-राजनीतिन्न गौर जोड- 
तोड लगानेवाले की हैसियत से तो उनकी काबलियत जाहिर होती है; मौर 
नह उन छोगो मे से हैं, जो यह खयाल करते हैं कि राष्ट्रवादी हिंदुस्तान और 
डिटिश ताक़त का सतुलन उनके हाथो में है। अगर हालतें दूसरी हों मौर 
अगर उन्हें राजनैतिक और आथिक असली मसलों का सामना करना हो, 
तो यह कहना मुश्किल है कि यह योग्यता उन्हें कितनी दूर के जायेगी। 
शायद उन्हें खुद भी इस बारे में दक है, हछाकि उनकी अपने बारे मे कोई 
मामूली राय नही है। शायद यह शक उनके अदर की उस उप-चेतन प्रवृत्ति 
की अदरूनी सचाई हो, जिसकी वजह से वह तन्दीली के खिलाफ हैं और 
चीजों को ज्यो-का-त्यो चलने देना चाहते हैं और जिसकी वजह से उन 
लोगों के साथ-साथ, जिनसे वह पूरी-पूरी तरह सहमत नही है, तकंपूर्ण 
विवाद औौर समस्याओं के गभीर विवेचन से बचना चाहते हैं। इस मौजूदा 
साचे में दो वह सही वठते हैं, लेकिन वह या और कोई आदमी दूसरे साचे 
में सही बैंठेंगे या नही, यह कहना मुश्किल है।. किस वात की लगन उन्हे 
चालू रखती हैं और विस मक़सद के लिए वह काम करते हूँ? या कही 
ऐसी बाद तो नहीं है कि उनमे किसी भो चीज की लगन नही है? और 
शोयद उन्हें सिरे राजबैतिक शतरज में मज़ा आता है, और उसमे कमी- 
कमी उन्हें--- मैंने मात दे दी ! --यह कहने का मौका मिलता है? 
ऐसा मालठ्म होता है कि काग्रेस के लिए उसमे की कहर वहू दिन-व- 
दिन बढ़ती गई है। उनकी नफरत और नापसदगी है, लेकिन वह 
पसद किस चीज़ को करते हैं? अपनी सारी मजबूती और पवकेपन के बाव- 
जूद वह एक विचित्र, नकारात्मक व्यवित हैं, जिनका उपयुक्त प्रतीक है 
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ना। इसलिए उनके निश्ययात्मक पहलू को समझने की सारी-कोशिश 
नाकामयाब होती है और कोई नो उसकी पकड़ नहीं कर पाता। , , 
हिद्ल्‍तान में शिटिया राज्य कायम होते के वाद मुसलमानों में आयु- 
निक ठग की प्रमुत्त शस्सियर्ते कम द्वी हुई हैं। उनमें कुछ खास आदमी 
हुए जरूर, छेगल आमतौर पर वे पुरानी संस्कृति और परपरा के क्रम 
की नुमाददगी करते थे ओर वे मौजूदा अवाह से आसानी से मेछ नहीं विठा 
सके। बदलते हुए वक्त के साय चलने की जीर नये वातावरण के साथ 
सास्कृतिक या दूसरे ढग से मेल विठाने की असमर्यता का कारण कोई 
पैदाइशी कमी नहीं है। उसकी झुछ खास ऐतिहासिक वजह हैं। उनमें 
मये ओयोगिक मध्यम-वर्ग को तरक्की में देरी हुई और साय ही मुसलमानों 
की पृप्ठमूमि बुत ज्यादा सामंती थी और इस वजह से तरक्की के 
झुक गये और सारी प्रतिमा मुदी रही। बंगाल में मुसछमान खासतौर 
से पिछड़े हुए थे, छेनिन इसकी दो साफ़ वजह थीं-एक तो ब्रिटिश राज्य 
के शुरू में उनके उच्च-वर्ग की बरवादी, और दूसरी यह कि उनमें से ज़्यादा 
तर तादाद निचले दर्वे के उन हिंदुओं के घर्मन्परिवर्तत से वदी वी, जिनको 
बहुत अरसे से तरक्की का मोका देने से इन्कार किया गया था। उत्तरी 
हिंदुस्तान में सुरंस्कृत उच्चवर्गोय मुसठमान अपनी पुरानी अ्रचलित परि- 
पार्टियों और जमोदारी से बंदे हुए थे। इबर हाल के बरसों में काफ़ी तब्दीली * 
हुई है, और हिंदुत्तानी मूसलमानों में एक दया मध्यमत्वर्द काफ़ी 
हे पैदा हो गया है। लेकिन अव भी विज्ञान झौर उद्योग में वे हिंदुओं और 
हर लोगों से बहुत पिछड़े हुए हैं। हिड्ू 54 ४६ डे हुए हैं और कमी-कमी 
दे काम-काज ओर सो च-विचार के से मुसलमानों के मुकाबले 
ज्यादा मजबूती से जकड़े हुए हैं। फिर भी उनमें कुछ छोय 22 
हैं, जो विज्ञान, उद्योग भर दूसरे क्षीत्रों में बहुत आगे बढ़ें हुए थें। छोटी- 
सो पारसी जाति में आधुनिक उद्योग के कुछ प्रमुख आदमी पा हुए हैं। 
एक दिलचस्प बात यह है कि श्री जिन्ना का घराना शुरू में हिंदूं था।- 
बोते जमाने में, हिंदू और मुसछमान दोदों की ज़्यादातर प्रतिमा 
और योग्यता सरकारी नौकरियों में खप गई है, क्योंकि वही सबसे जात 
पक और खुछा मैदान था। आजादी के राजनैतिक की ठरतकी 
के साय यह आकर्षण कम होता यया और छगनवाछे, योग्य और साहती 
आदमी उसमें से खिंच आये। इसी तरह मुसलमानों के बहुत-ते आडा छोग 
कांग्रेस में आा गये। ज्यादा हाल के बरसों में नौजवान मुसछभाव सम 
गादी और साम्यवादी पार्टियों में मो शामिल हो गये! इन सब सच्चे और 
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अ्रगतिश्चीठझ आदमियों के होते हुए भी मुसलमानों के नेताजी का सापदड़ 
बहुत नोचा था और उन लोगो मे अपनी तरकक़ी,के लिए सिर्फ़ सरकारी 
नौकरियों को तरफ़ देखने का हो झुकाव था। मिस्टर जिम्मा दूसरी ही 
किस्म के थे। वह योग्य थे, दुह थे और उनमें है लिए वह लछोम 
नहीं था जो जौर वहुत-से छोगो मे था। इस तरह लीग मे उनकी 
बेजोड जगह हो गई थी मौर उन्हें वह इज्छत मिछी, जो छीग के और वहुतत- 
से मशहूर र आदमियो को नहीं मिल सकी घी। बदफ़िस्मती से उनकी दृइता 
ने शो नये विचारों के प्रति अपने दिमाग्र को खोलने से रोक दिया और 
अपनी निजी सस्या पर निविवाद नेतृत्व के कारण उनसे अपनी या दूसरी 
संस्थाओं में मतमेंद के लिए रवादारी जाती रहो। वह खुद मुस्लिम छीग 
ले। छेकिन एक सवाऊ उठता था कि जब छोग आम जनता की सस्या 
बनती जा रही थी, तव आखिर कवतक यह सामंतवादी नेतृत्व, जिसके 
बिबारों का युग बीत चुका था, चलेगा ? 

जब में फाग्रेड का समापति था, तव मैंने कई वार मिस्टर जिप्ना को 
लिखा और प्रार्यना की कि वह हमको निश्चित रूप से बता दें कि आखिर 
बह क्या चाहते हैं। मैंने उनसे पूछा कि छीग क्या चाहती है और उसका 
निर्जित उद्देश्य क्या है। में यह भी जानना चाहता था कि कांग्रेसी सरकारो 
के खिलाफ़ छोग की क्या शिकायतें थी। खयाल यह था कि पनत्र-ब्यवहार 
से हम मामलठो को साफ़ कर लें और तव उन अहम सवाज़ों पर, जो उठे, 
खुद मिलकर सोच-विचार कर ऊे। मिस्टर जिप्ता ने लंबे-लेजे जवाब भेजे, 
केकिन उन्होंने कोई जीज़ बताई नही। यह एक बसाधारण-सी वात थी कि 
मुझको या किसी और को भी वह यह बताने से नचना चाहते थे कि वह 
डीक-ठोक क्या चाहते हैं और लोग की भ्या शिक्वायतें हैं। वार-चार हम 
छोनों में पत्र-विनिमय हुआ, फिर भी हमेशा ही अस्पष्दता और अनिदश्िचतता 
थो, और मुझे कोई नीज़ ठीक-ठीक पता नही छग सकी । इससे म्‌ के वेहद 
ताज्जुन हुआ और मैंने थोडी-सी बेबसी महसूस की । ऐसा मालूम होता था 
पक मिस्टर जिन्ना किसी निश्चित बात मे फंसना ही नहीं चाहते गौर वह 
सममोदे के लिए बिलकुल भी उत्सुक नही हैं। 
- “ बांद मे गाधीजी और हममे से और दूसरे छोग मिस्टर जिन्ना से कई 
आर मिले। उनमे घंटो बातें हुई, लेकिन वे लोग कमी भी प्रारंभिक बातो 
के आगे पहुँच ही नहीं पाये । हमारा प्रस्ताव यह था कि,काग्रेस और मुस्लिम 
कोम के प्रतिनिधि एक जगह मिलें और अपने सारे आपसी मसलों पर सोच- 
विचार करें। मिस्टर जिन्ना ने कहा कि ऐसा तो सिर्फ़ तमी किया जा सकता 
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है, जब हम पहले खुले तौर पर यह बात मजूर कर के कि हिंदुस्तान के मुसठू- 
मानो की एकमात्र सस्या मुस्लिम लीग है, और साथ ही कांग्रेस अपने-आपको 
विशुद्ध हिंद-सगठन समझे। इससे साफ़ तीर पर एक दिवकंत पैदा हुई। 
यह ठीक है कि हम छीग की अहमियत को मानते थे, जौर॒ उसी वजह से 
एम उसके पास गये थे, छेकिन देश की दूसरी मुस्लिम संस्थाओं को, जिनमें 
से फुछ का तो हमारे साथ गहरा ताल्लुक था, हम किस तरह अवहेलना 
कर सकते थे? साथ ही खुद काग्रेस में मुसलमानों की,एक बहुत बढी 
तादाद थी गौर थे छोग हमारी सबसे वढी कार्यकारिणी समितियों में भी 
थे। मिस्टर जिन्ना की माग को मंजूर करने के अमली तौर पर ये मानी थे 
कि हम है कर 2449 208: साथियों को काग्रेस के बाहर घकेल दे, बौर 
इस बात की फर दें कि उनके लिए कांग्रेस का दरवाज़ा वद है। 
उसके मानी ये थे कि काग्रेस के बुनियादी रूप को ही बदछू दिया जाय और 
उसको सबका स्वागत करनेवाली राष्ट्रीय सस्या से एक सांप्रदायिक संस्था 
में बदल दिया जाय। हम लोगो के 'छिए ऐसा सोचना नामुमकिन 8 
अगर काग्रेस-सगठन खुद पहले से नही होता, तो हमें एक ऐसी नई राष्ट्रीय 
सस्‍्या बनानी होती, जिसका दरवाज़ा हर हिंदुस्तानी के लिए खुला हो। 
इस बात पर मिस्टर जिन्ना की जिद को, और किसी दूसरी चीज़ पर 
बात करने से इन्कार को; हम समझ नही सर्के।' हमें फिर यही नतीजा 
निकाल सकते थे कि वह कोई समझौता नही चाहते थे, और न वह अपने- 
आपको किसी निश्चित बात मे फसाना ही चाहते थे । उन्हें चीज़ो को मों 
ही बहने देने मे सतोष था और उन्हें उम्मीद थी कि वह ब्रिटिश सरकार से 
कुछ ज़्यादा बडी चीज़ पा सकेंगे।। . . / ४ हे कि 
मिस्टर जिन्ना की माँग की बुनियाद उत् नये सिद्धात.पर-थी, जिसकी 
उन्होंने हाल ही में घोषणा की थी कि हिंदुस्तानं'मे दो राष्ट्र. हैं, एंक हिंदू, 
एंक । सिर्फ़ दो ही क्यो, मैं नही जानता, नेयोंकि अगर राष्ट्रीयता 
की अगियाद मजइन पर हो, तब तो हिंदुस्तान मे बंहुत-से राष्ट्र थे। हिंदुस्तान 
फे ज़्यादातर गावों मे कमोनेश ये दो राष्ट्र मौजूद ये। ये ऐसे राष्ट्र थे) जिनकी 
सीमाएं नही थी। वे एक-दूसरें'से गुंये हुए थे। एक' बंगाली हिंदू और 
बगाली मुंसऊमांन, जो दोनों एक साथ रहते थे,'एक ही भाषा बोलते थे 
जिनकी परपरा और जिनके रिवाज वहुत-कुछ' एक से थे, अलग-अलग राष्ट्र 
थे। यह सब समभेना बहुत मुदिकेस थां; ऐसा माछम होता था मानो वह 
किसी मध्ययुगीन 'सिद्धात -की तरफ़, वापस छोट 'रहे हों। राष्ट्र कया है, 
इसकी परिमाषा देना मुहिकल है। शायदे राष्ट्रीय चेतना की बुनियादी 
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विशेषठा आपसीपन की और मिलकर बाक़ो सारी दुनिया का सामना 
करने को मावना है। हिंदुस्तान मे यह चीज़ कुछ मिलाकर किस हृद तक 
है, यह एक विवादास्पद बात है। इस सबंध में तो यहातक भी कहा जा 
सकता है कि गुजरे जमाने में हिंदुस्तान एक बहु-राष्ट्रीय राज्य को तरह 
विकसित हुआ, और उसमें घीरे-धीरे राष्ट्रीय चेतवा आई। लेकिन मंह सब 
तो कोरी खाली बातें हैं, जिनका हमसे शायद ही कोई ताल्लुक हो। आज 
सबसे ज्यादा ताकृतवर राज्य बहु-राष्ट्रीय हैं, लेकिन साय ही उनमें सयुक्त 
राज्य अमरीका या सोवियत सघ की तरह रप्ट्रीय-चेतना बढ़ रही है। 

मिस्टर जिन्ना के दो राष्ट्री के उसूल से पाकिस्तान का, या हिंदुस्तान 
के विभाजन का खयाट पैदा हुआ। लेकिन उससे भी दो राष्ट्रो का सवाक्त 
हु नहीं हुआ, क्‍योंकि ये तो देश मर मे हर जगह थे।' छेकिन उससे एक 
विचार साकार हो गया। खुद इसकी बहुत-से छोगो मे एक जबरदस्त 
प्रतिक्रिया हुई गौर वह हिंदुस्तान के एके की हिमायत में थी। आमतौर पर 
राष्ट्रीय एकता मानी हुई चीज़ है। सिर्फ़ उसी वक्‍त, जब राष्ट्र को चुनौती 
दो जाती है, या उस पर हमला किया जाता है, या उसके विच्छेद की कोशिश 
की जाती है, एके का खासतौर से खयाल उठता है और उसको बनाये रखने 
की एक निश्चित प्रतिक्रिया होती है। इस तरह कमी-कमी विच्छेद की 
कोशिशों से एकता करने में मदद मिलती है। ह 

कांग्रेस के और घामिकस्साप्रदायिक सस्थाओ के नजरिये मे एक बुनि- 
यादी फ़रक था। ऐसी सस्याओं में मुस्लिम लीग और दूसरी तरफ़, हिंदुओों 
में, हिंदु महाउमा खास हैं। ये साप्रदायिक सस्थाए हालाकि अपने-आपको 
हिंदुस्तान की आजादी का समर्यंक कहती हैं, इनकी दिलचस्पी अपने-अपने 
समुदायों के लिए खास सुविधाएं और सरक्षण मागने में ज़्यादा है। इस तरह 
लाज़िमी तौर पर इन सुविधामो के लिए उन्हें ब्रिटिश सरकार का मुह ताकना 
पदता है और इसका नतीजा यह हुआ कि थे उससे सघर्ष से बचती | काग्रेस 
का दुष्टिकोण एक सयृक्त राष्ट्र की तरह समूचे हिंदुस्तान की आज़ादी से 
इस तरह बधा हुआ था कि उसके लिए हर जी गौण थी, गौर इसके 
भानी थे ब्रिटिज्ष ताकत से बराबर मुठमेढ । गे राष्ट्रीयता ने, जिसकी 
नुमाददगी कांग्रेस करती थी, ब्रिटिश साम्राज्यवाद का विरोध किया। 
इसके अछावा कांग्रेस के कृषि-सवधी, आधिक और सामाजिक कार्यक्रम थे। 
न ठो मुस्लिम छीग ने और न हिंदू महासमा ने कमी ऐसे सवाछो पर गौर 
किया ओर न ऐसा कार्यक्रम बनाने की कोशिश ही की। हा, समाजवादी 
गौर साम्यवादी इन सामर्ठो-में बेहद दिलचस्पी लेते थे और उनके अपने 


पु८ हिुस्तान:को जड्ली 
कार्यक्रम थे, जिनको उन्होंने, काँग्रेस में छाने बर सूव ही,वाहर नो बचने 


की कोशिश की। अंदर ॥९ ॥ कै अपार जग आल लड 
-काग्रेस और इन घामिक-सांप्रदायिक संस्याओं. की दीठि-और काम 
99000 53 ( आदौटन के पहलू और मौका मिलने पर कानूत- 
निर्माण की कार्रवाई से विलकुछ , अलहदाः कांग्रेंड आम जनता में बुछ 
खास रचनात्मक काम 343 सबसे ज्यादा डोर देती थी। इस काई- 
क्रम मे भ्रामोद्योगों की उन्नति औौर संगठन, दलित जातियों.के उत्तन और 
बाद मे बुनियादी शिक्षा के प्रचार का काम 'बा। गाँव के काम में सफाई 
और मामूली तौर पर दवा-दारू की मदद को काम.मी शामिल या। इन 
कामों को चलाने के लिए कांग्रेस ने अठग-अलग संस्याएं बनाई। ये सस्वाईं 
अपता कौम राजनैतिक स्तर से हटकर करती. थीं ओोर.इनमें पूरा समय 
देकर काम करनेवाले हजारों आदमी खप गये, और उनमें इससे मी च्यादा 
बड़ी तादाद में अपना आंशिक समय देकर काम करनेवाके छोग ने। ज़ह 
शात, अराजनैतिक रचनात्मक काम तो उस वक्त. मी भालू रहता; चक 
शजनैतिक कार्रवाई उतार पर होवी। लेकिन जबन्‍्जव कांग्रेस के साक 
सरकार की खूली लड़ाई होती; तवन्तद सरकारी मशीन इस काम को भी 
दवा देती । कुछ लोगो को इस काम के आशिक मूल्य पर शक हुआ, 
उसकी सामाजिक अहमियत के बारे में कोई शक्‌ नहीं हों सकता वा हा इक्को 
वजह से पूरा समय देकर काम ऋरनेणले लोगों की एक बहुत बड़ी जमाद 
दैयार हो गई, जिसमें आम जनता के बारे में पूरी जानकारी भी इछ 
जमात ने जनता मे स्वावर्लबन और बात्म-विश्वास को भावना मर दी। 
* कांग्रेसी स्त्रियों और पुदयों ने ट्रेंड यूनियनों व दूसरी खेतिद्वर संस्माजों में मी. 
बड़ो हिस्सा लिया, बल्कि बहुत-सी संस्थाओं को खुद उन्हींने बदागा। 
सबसे बड़ी और सबसे ज़्यादा सुतंगठित अहमदाबाद के सूती-कपड़े के 
उद्योग की ट्रेंड यूनियन की घुरुआत कांग्रेसियों में की कौर वे उसके साद - 
घनिष्ठ संपर्क रखते हुए काम करते थे।  .. . - - _, 
इन कामों ने कांग्रेती कार्यक्रम को एक ठोस पष्ठमूमि दे दी धामिक- 
साप्रदायिक संस्थाएं इस पृठमूमि से बिलकुछ द्वीन,भोी॥ 23 संस्वाएँ तो 
सिर्फ़ हलचल मचाती थी और चुनावों के दौरान में ही इनकों काम करने की 
घुन समाती थी।. सरकारी कार्रवाई से व्यक्तिगत डर और जोखिम के 
भावना, जो काग्रेसियो के साथ हमेशा ही बराबर बनी रहती भी; इन छोगों 
के साथ नही थी। इस तरह इर्सस्वाओ में अवससवादी पद-डोकप 
के घुसने की प्रभृत्ति बहुत ज़्यादा थीं। ह;-दों मुस्लिम संत्मां को; बारी 
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जमीअत-उल-उलेमा मौंर बहरार पार्टी को, ़रकारी दमन से बहुत तक- 
सी उठानी पड़ी | उसकी वजह यह थी कि राजनैंटिक सतह पर ये अक्सर 
काग्रेस की दिशा में है चछठी यीं। |, ४ 
_ ३ कांग्रेस सिर्फ उस कौमी उकसाव की ही नुमाइंदगी नहीं करती थी, 
जो नये बुर्जजा वर्ग की बढ़ती के साथ बड़ गई थी, बल्कि बहुत हद तक उस 
प्रेरणों को मो, जो मजदुर-पेशा छोगों में सामाजिक तब्दीलियों के लिए 
थी। कांग्रेस खासतौर से किसानों सेसबेच रखनेंदाली इन्कछादी तब्दोलियों 
की हामी थी। इसकी वजह से कम्मोा-कमी खूद कांग्रेस में अंदरूनी 
मगड़े हुए बीरं जरमीदार और बडे-बड़े- उद्यीगफति राष्ट्रीय होते हुए भी 
समाजवादी तब्दीली के डर से उससे दूर रहे: खुद कांग्रेस में समाजवादियों 
और साम्यवादियों को जगह मिली मोर बे कांग्रती नीति पर असर डाल 
सकते थे। सांप्रदायिक संस्याएं, चाढ़े वे हिंदू ही या मुसलमान, सामंतवादी' 
ओर अनुदार दर्लो से मिली-जुली थीं, और वे हर तरह के कांतिकारी समाजी 
परिवर्तन के खिलाफ़ थीं। ,इसलिए बसली मगड़े का ताल्लक घर्म से कराई 
नहीं था। हां, अक्सर उस सवाल को धर्म का जामा पहना दिया जाता था। 
असल में-ऋगड़ा तो उनमें था. जिनमें एक तरफ दे थें, जो राष्ट्रीय, छोक- 
तेंब्री और सामाजिक दृष्टि से ऋतिकारी नीति-के समर्थक थे, गौर दूसरी 
 परफ वे छोग थे, जो पुराने सामती ढांचे के खडहरों को बनायें रखना चाहते 
थे। संकट के मोर्कों पर ये लोग छाजिमी तौर पर विदेशी सहारे प्र निर्मर 
रहते थे बोर इस-विदेशीं ताक़त की दिलचस्पी चीज़ों को ज्योस्कान्त्यों 
बनाये रखने-मेंथी। - ०2 है 
। दूसरे महायुद्ध के छुछू से एक अंदलनी संकट उठ खड़ा हुआं औौर 
' उसका नतीजा गह हज सूरवों की कांग्रेती सरकारें ने इस्तीफे दे दिये। 
इससे पेंक्तरडी कांग्रेस ने मिस्टट जिच्या कर मुस्लिमःछीय को साथ लेने की 
फिर कोशिक्ष की। लड़ाई 8 332८2 00 235 2 कक की पहली 
भीटिग में शामिल होने के लिए मिस्टर जिन्ना को -निमंत्रण मेजा.गया। 
यह हमारा साथ नहीं दे सके। बाद में हम उनझे मिले और विश्व-संकट को 
ध्यान में रखते हुए एक परस्पर मान्यानीति पर पहुंचने की कोशिश की। 
हम कुछ ज़्यादा आगे तो नहीं बढ़ पाये, फिर भी हमने बातों को जारी रखना 
तब किया। 333 बीच में कांग्रेसी सरकारों ने राजनैतिक सवाल पर इस्तीफे 
दे दिये, जिसका मुस्लिम लीग यां सांप्रदायिक समस्या से कोई ताल्लुक नहीं 
भा जो भी हो, मिस्टर जिन्ना ने उस मौक़े पर कांग्रेस पर एक जोरदार 
डेमला करना पसंद किया और उन्होंने छींग को निजात का दिन! मनांने 


| 
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के छिए कहा। यह छूटकारा सूवो में काग्रेसी हुकूमत से था। इसके बाद 
उन्होंने कांग्रेस के राष्ट्रीय मुसलमानों के लिए और खासतौर से कांग्रेस 
सभापति मौल्मना अबुछू फछाम आजोद के लिए, जिनकी हिंदू और मुसल- 
मान दोनो ही बहुत इज्जत करते थे, बहुत ही बेजा छफ्ज़ इस्तेमाल-किये। 
निजात का दिच' एक थोवी-सी चीज़ था और मुसलमानी ने ही इस 'निजाठ 
:कै दिन' के खिलाफ़ हिंदुस्तान के कुछ हिस्सो मे प्रदर्शन किये। लेकिन इससे 
तीखापने बढ गया जौर यहं यक्रीच और उयादा पक्का हो गया कि मिस्टर 
“जिन्ना जीर उनके नेदृत्द मे मुस्लिम लीग का कांग्रेस से. समझौता करने का 
या हिंदुस्तान की आजादी के आदर्श को आये बढाने का... कोई इरादा 
थां। उनको मौजूदा हालत पसद्‌ थी।* . आल 
, ,, » ,-“- ६55 नेशनल प्लानिंग कमेटी ; ,/ 7४ 
४ # सन १९३८ के आधिर में काग्रेस के सुकावे पर नेशवर्ल प्लोनिग कमेटी 
बनी; उसमे पद्रह मेबर थे भौर साथ ही प्रॉतीय सर्रेकारो और सहंयोग 
के लिए अस्तुत हिंदुस्तावी रियासतो के मी प्रतिनिधि थे। उसके ४ अब 
सुपरिचित उद्योगपति, पूजीपति, अर्थ॑-शास्त्री, प्रोफ़ेसर और चैच्ानिक र 
और साथ ही ट्रेड यूनियनो, का्रेस और आमोद्योग सप के अतिनिधि थे। 
मैर-काग्रेसी प्रातीयय सरकारें (बग्राछ, पजाब और सिंघ) और साय ही कुछ 
बडी-बड़ी रियासतें (हैदराबाद, मैसूरे। बढ़ौदा, त्रविनकीर बोर भोपाल) 
इंस कमेटी के साथ थी। ,एक ढग से इस कमेटी में हर तरह के प्रतिनिधि मे, 
और इसमे न तो राजनैतिक दीवारें थी भौर न हिंदुस्तान की सरकारी और 
ग्रैरसरकारी जमात की ऊची दीवारें थीं। हा, इसमे हिंदुस्तान की सरकार 
का प्रतिनिधित्व नहीं था;. उसका रुख तो असहंयोग का था। उसमे'बढे- 
बडे,अनुदार व्यवसायी भी थे और ऐसे लोग मी थे, जो आद््षवादी या सिद्धांत- 
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* "इस कितॉब का ,लिखना खत्म फरने के बाद सेने.कनाडियने विद्वान 


विलफ़रेड कांटवेल स्मिय को, जिन्होंने हिदुत्तान ओर मित्र, में ुछ मरस 
बिताये हैं;.एक कितान पढ़ो॥ इस किताब का नाम है मॉडन इस्सर हुए 
इंडिया---ए सोशल एनेलिसिल' और यह राहोर से- प्रकाशित हुई है! 


जाजिरो पहलू--२, धुड३ 
बादी कहे जाते हैं और साथ ही उसमें समाजवादी और साम्यवादी-मी मे ” 
सूबो की सरकारों के विश्येजत्न और उद्योग-पंयों के डायरेक्टर भी इसमें थे । 

५» अलग्र-अछंग क्रिस्म का एक अजीव मिलाद था और यह बात साफ़ * 
चहीं थी कि यह विचित्र मिश्रण किस-तरह काम करेगा।- मैंने इस कमेटी 
का समापतित्व मजूर तो किया, लेकिन बडी क्रिकक और बडे क्षक के साथ॥ 
काम मेरी तबीयत का था और मैं उससे अछग नही- रह सकता,था। - - 

, « हर-क़दम-पर मुहिकके हमारे सामते-थी। सच्ची कारगर योजना 
बनाने के लिए-काफी मसाला नही था, और कुछ थोड़ी-सी ही बातो के 
बारे मे आकडे-माझछूम-थे । हिंदुस्तान की सरकार सहायक-नहीं थी।' 
यहांतक कि सूतो की सरकारें मी, जिनका रुख़ सहयोग और दोस्ती का था, 
जथिल भारतीय योजना-निर्माण के बारे में-खासतौर से उत्सुक नहीं,सालूम 
देती, थीं, और उन्होंने हमारे-काम मे दूर से ही. दिलचस्पी छो। “अपनी. 
समस्याओं गौर परेशानियो में वे खुद ही बहुत व्यस्त थीं। जिसकी ओर से 
यह कमेटी बनाई गई थी, उसी काग्रेस के कुछ अहम हिस्से इसकी तरफ़ इस 
तरह देखते थे, जैसे वह एक अनिच्छित बच्चा हो, और जिसके-बारे मे यह्‌ 
पत्ता न हो कि वह किस तरह पलेगा और साय ही जिसकी भविष्य को कार्र- 
बाइयो के बारे में शक हो। बड़े-बड़े व्यवसायी निश्चित रूप से सशकित थे 
और आलोचना करते थे। छेकित वे शायद इसलिए शामिल हुए कि उन्होंने 
यह्‌ 8:43 कि कमेटी से बाहर रहने के मुकाबले कमेटी में अदर बाकर 
वे अपने हितो की ज्यादा देखमाल कर सकते थें। -_ -...  -- 

, यह बात जाहिर थी कि कोई भी बड़ी योजना ऐसी आजाद क्रौमी 
सरकार के मातहत ही चल सकती है, जो-खूब दुइ और लोकप्रिय हो, ताकि 
वह सामाजिक और आर्थिक ढाचे मे बुनियादी तब्दीलियां कर सके। इस 
तरह योजना-निर्माण के सिलसिले मे पहली बुनियादी बात यह थी कि कौमी 
आज़ादी हासिल की जाये बौर विदेशी नियत्रण० से छुटकारा पाया जाये। 
कई और दरुकावदें मी थी, मसलन हमारा सामाजिक पिछड़ापन, रोति- 
रिवाजऔर परंपरावादी नज़रिया भादि। लेकिन जो भी हो, उतका सामना 
करना था। इस तरह योजना-निर्माण वर्तमान को नहों,-बल्कि एक मनि- 
दिचत अपरिचित भविष्य की चीज थी, बौर उसमें आनुमानिकता की गंव 
थी। फिर भी उसकी बुनियाद वर्ते मान पर करनी थी और हमारी यह उम्मीद 
थी कि यह भविष्य वहुतत दूर नही है। अगर हम उपलब्ध जानकारी को 
कम से एकत्रित कर देते बोर उन योजनाओं के खाके दैयार कर देते, तो 
भविष्य के सच्चे और कारगर योजना-निर्माण की नींव तैयार दो झाती। 


णुडर इहदुस्तोान को कहानी 


इसी बीच में हमे सूचों की संस्कारों और पेपर को वह विंशा बता के, 
जिस पर उन्हें वहा चाहिए। सृल्तंलिफे कोमी, आगविक, सामीजिक और 
संस्कतिक कार्रकाइयों को एकलड्सरे के सोमजेसंय और समन्वेय के साग 
देंखने की योजना की कोशिश के हंसारे लिए और आम जनता के लिए 
एक बहुत वंड़ी वाडीमी बंहमियत्न थी।' उसकी वजह से छोग सोच-विचार 
और कामःकाज की संकरी ज्यीक से बाहर आये और उन्होंने समस्याओं 
पंर एंक दूसरे के सेंबर्व में घ्यान रखेजे हुए सोचना शुरू किया 220 
कम 'कुंछे हंद घक उबका चजञास्या जयादं चोहा और सहयोगपुर्ण इजा। 
' + स्लोनिय कमेटी के पीछे शुरू में उद्योगों की रफ़्तार बढ़ाने का खयाल 
था--- भरीवी और वेकरी, राष्ट्रीय सुरक्षा, और आधिक युनेजेन्म के मसले 


कुछ मिलाकर इसके बिता हल नहीं ही सकते॥ इसकी तरफ़ बढ़ने के लिए 
राष्ट्रीय यौजना का विस्तृत हक उन पके पक चआहिए। इसमें ब॒नि- 
यादी बढ़ें उद्योगों की बृद्धि के छिए. लीच के प्रैमाने.के उद्योगों के लिए 


और साथ ही घरेषू-घंदों के लिए इंतज्ञा होता चहिए ४ लेकिन कोई मी 
योजना खेती को भुला नहीं सकती, क्योंकि वह तो लोगों का खास सहारो , 
है। सामाजिके-सेवाएं मी उत्तवी ही महत्वपुर्ण थीं ॥ इस तरह एक चीज़ से 
दूसरी पर पहुंच जाते थे और किसी चीज को य है वफेक में तरवक़ी को 

इसरी दिशाओं में मुनाधित तरवकी से बछत करना नामुमकिन था। एच 
योजना बनाने के काम पर हमने लितना ज्यादा गौर किया, उतना ही उसका 
क्षेत्र बढ़ता गया, यहाँतक कि ऐसा माछूस प्रह्म कि उसमें करीब-करीब 
हर एक कार्रवाई गामिल है। इसके सात ये नहीं ये कि हेंगे हर चीज 
के नियंत्रण या संचालन करना चाहते थे, छेंकरित यह बात संही है कि योजना 
के किसी एक हिस्से के बारे में सी फैसला करने के लिए हमकी करीबे-करीब 
हर एक चीज के ध्यान रखना पहड़चा था। मेरे /लिए इस काम का आकर्षण 
बढ़ता गंयां, और मेरा खमाछ है कि हमारी केसेटी के दुसरे मेंबरों के सान 
भी यंही वात थी ॥ लेकिनसाथहीएकतरह की अंस्पष्ट्ताऔर जतिकिचितत, 
भी आई) योजना के कुछ: ह$ कै पहलकों पर प्यार के द्रित्र करने की जगह हमें 
विखरले की प्रवृत्ति थी ॥ चजहसे हमासी कई चप-समितियों हक 
में देरी हुईं। उनमें किसी निद्चिचत उद्देश्य के लिए सीमित समय मे 7 
करने की उत्सुकता का|अम्रात्र था .., 

जिस तरह हमारी कमेटी करी हुई थी, उसके लिहाज से किसी पे 

यादी सामाजिक नीति सर समाज-संगठन के आवास्मूत घिद्वातों र्‌ शहर 
सब के लिए एक राय हो जाना आसात यहीं शव इत उच्ुर्तों पर 


् 


औआऋतव्हदटरं द्ध् 
विवेचन का लजिमो नेता यहहता कि शुरू में ही बुनियादी इस्तलाफ उ 
सह होते और व्यय कप्टी डेट जा दब तह को नेक 
नहोंना एक बहुत बडी खामे था; फिर मी उ कई चारा नहीं 
शा॥ हेमने योवना के आम संसले यंर और हर अकेली समस्या पर कयासी 
नहीं, बल्कि तौर पर सोचना तय. किया और इस विचार-विमर्श से 
को अपने-आप पनपने को छोड़ दिया। मोटे तौर पर समस्या को 
हल करने के छिएं दी इंगे से आय बढ़ा जा सकता था--एक तो समाजवादी 
ढंग ये, जिसके मुताबिक मुनाफे की भावना को मिटा देनां था और जिसमें 
सम-विमाजन की महत्ता प्र और दिये जाता। दूसरों विंशद व्यवसाय 
का ठग था, [िसमें सुकक्‍्त-्ठद्योग और मुर्नीफे की मावनां को यथासमव 
बनाये अधिक उत्पादंन पर ज़्यादा ज़ोर थां। उन 
छआोगो के नज्ञर्यि में मोर फ़क था, जो बड़े उद्योगों की तेजी से तेरवक्री चाहते 
थे, और दूसरे ले, जो आमरोध्यग और घरेले घंघों की तरवक़ी पर ज्यादा 
ध्यान दिन्यता चाहते थे, साकि देकार और अघ-बेकार लोगो की बहुत बडी 
सादाद को काम मिल जाय ॥ जाये चलकर” आखिरी फैसलों मे फ़के होना 
लगजिमी था| और अगर कमेटी की दो या और ज़्यादा रिपोर्ट भी होती, 
लो सी कोई ऐसी बात नहीं थो, बशर्तेकि सारा उपलब्ध मसाला इकट्ठा 
हो जाता, करमबद्ध हू। जाता और तब परस्पर मान्य बातें एक तरफ़ आा 
जाती और मतमेदों को अछ्ग जता दिया जाता। जब योजना को अमली 
शाकछ देने का दक्त जाता, तब जो भी छोकतंत्री सरकार होती, वह अपनी 
बुनियादी नीति पत्तंद त्कर केती । इस बीच में ज़रूरी तैयारी का एक बहुत 
हिस्सा पुरा हो जाता और समस्या के-मुख्तलिफ़ पहलू जनता के, सूबों 
को और बेमी सरकारें के सामने, रख दिये जाते। .. 
यह बात साफ़ है कि किसी निश्चित मक़सद या सामाजिक उद्देश्य 
के दिया हम किसी योजना पर खजसतोौर पर सोच-विचार नहीं कर सकते 
थे॥ जिस मकसद का ऐलान किया गया, वह यह था कि जनता के रहन- 
सहन का एक उचित मापदंड हो और वह निश्चित रूप से सुलम हो, यानी 
दुसरे दाच्दो में चह मकसद यह था कि जनता को दर्देनाक गरीबी से छुटकारा 
पमिछे। रुपयों के येमाने में अर्थशास्वियों ने जिस कर्मे-सेकम आकडे का 
अंदाज किया है, वह फ्री आदमी हर महीने पंद्रंई और पच्चीस रुपये के 
बीच में है। (ये सारे आंकड़े ललडाई के पहले के हैं) । पदिचमी मापदड की 
सुलता में यह बहुत कम था, लेकिन ईहदुस्‍्तान के मौजूदा मापदंड के लिहाज 
मे यह नहुत बढ़ा-चढ़ा जा। यहाँ फ्रो आदमी सलाना आमदनी का औसत 
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करीब पँसठ रुपया है। जमीर और गरीबो के वोच,में बहुत 'वड़ी खाई होने -' 
की वजह से,और थोड़े-से ही छोनो के हाथो में दीछत इकट्ठी. हो जाने को 
वजह से, गाववाले आदमी कीआमदतो का-अदाज़ तो और कम है--+शायद 
फ्री आदमी फी साल तोस- रुपये के कररीव । इत आकडों-से छोगो की मधकर - 
ग्रीवो और जनता की हालूत-समऊ-में आती है।. खाने की,-कपडे को, 
सकान की और इव्सावी जिदगी-को हर जरूरत-की कमी थी.। इस कमी को 
दूर करने भीर हर आदमी-के. लिए'एक उचित मापदड से रहना निश्चित 
रूप से सुलम वर्नाने के लिए राष्ट्रीय आमदनी बहुत<ज्यादा बढ़ावी थी 
ओर इस अधिक उत्पादन के साय-ही-साथ संवत्ति का ज््यादा सम-विमाजन 
करना था। हमने-हिंसाव लगाया बौर देखा कि रहन-सहन के सचमृच 
प्रगतिशीरू-मापदड के लिए राष्ट्रीय सपत्ति का-५०० से छेकर ६०० फ़ो- 
सदी तक बढाता जरूरी है। हमारे छिए यह छलांग तो.वहुत बडी. थी और 
हमने-दस साल -में “२०० से छेकर ३००-फ़ी-सदी तके बढ़ाने का लक्ष् 
बनाया।, ” ,. - ४. झा 

- - हमने योजना, के लिए दस बरस का वक्‍त तय किया और उसमे हर 
अरसे, और आधिक जिंदगी के हर हिस्से के लिए नियत्रित जाकड़े दिये। 
उद्देश्य के सिलसिले में कुछ कप्तीटियो की मी सलाह दी आई: + « 
“ 7(१) शरीरूप्रोषण में सुवार-+ऐसो संतुलित खुराक हो, जिसमें 
हर वयस्क कामगर की २४०० से लेकर २८०० कैशीसे की इकाइया 
हानि हो 
| (२) उस वक़्त की केंसेव ३५ गज की खपत से बढ़कर की आदमी, 
फ्री साल कम-से:केस ई० गड कप हो। 7. 

(३) आवास-स्तर बढ़कर फ्री आदनी कहकर. १३० वर्ग 


के केलकम लू... रराकोण ने ऐैक बयक अपिओो ते 3 अनररान जम 
*' 


! 7 मा मम 
, इसके अलावा कुछ भौर चीदों की त्खकी को वराबर ध्यान मे रखना 
बाई 2 आई शी 
-  (क) कृषि-उत्सादन में वृद्धिहों। « . ४ /“+ 
(ख) ओऔद्योगिक उत्लादन मे वृद्धि हो। 
(ग) बैकारी मे घटती हो। >-न. 5४ 
(घ) फो-आदमी आमदनी बढे। - 5 ८: 
(ड) निरक्षरता का -खात्मा ही। -- स्क - ८ 
बची सार्वजनिक उपयोगिता की सेवाओं में बढ़ती ही । 
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(छ) फी एक हजार को आवादी के लिए एफ आदमी के हिसाव से 
डावटरी मदद का इतजाम हो। 

(ज) ज़िहय्रो को ओसत उम्मीद में बढोतरी हो। 

कुल मिलाकर देश के सामने जो उद्देश्य था, वह यह घा कि जहातक 
मुमकिन हो, राप्ट्र स्वव-पर्याल हो। अंतराष्ट्रीय व्यापार को अख्य नहीं 
किया गया, लेक्नि हम आयिक साज्नाज्यवाद को भवर में पढने से बचने 
के छिए उत्सुक ये। व तो हम खुद किसी ज्ञाम्राज्यवादी ताइत के शिफार 
होना चाहते थ्रे और न हम ऐसो प्रदृत्तिधी को अपने अरर बढाता चाहने थे। 
देश की उपज पर पहला हक सादे की, कच्चे और तैयार माल की घरेलू 
ज़रूरतों को पूरा करने के फिए होगा। फालतू पैदावार को विदेशी भ बायार 
मे दर गिराने के छिए मही भोका जायेगा, बल्कि उत्तका एत्तंगाल दूसरे 
देशो से उन चीज़ों के विनिमय के लिए होगा, जिनकी हमको जरूरत हो 
सकती है। अपनी कौमी आर्व-व्यवस्था को निर्वात बाजार पर अवरूबित 
करने मे दूसरे देशो से हमारे फगठे हो सकते ये और उन वाज्जारो के हमारे 
लिए बंदर होने से हमारी जर्य॑-व्यवस्था चकनाचूर हो सकती थी। 

हालाकि हमने किसी सुनिश्चित सामाजिक निद्धात से शुरुआत नहीं 
की, फिर भी हमारे सामाजिक उद्देश्य बहुत-कुछ साफ थे और उनसे पोजना- 
निर्माण के लिए परस्पर मान्य आधार था। इम योजना का गूर नियतण 
और समन्वय था। इस तरह जहा मुक्त उद्योग फे लिए मनाही नही थी, 
चही साय ही उसका क्षेत्र खासतीर से सीमित कर दिया गया भा। प्रति- 
शक्षा रवधीं उद्योगों के सिलसिले मे यह तय किया गया कि उनका नियश्रण 
राज्य करे और वही उनका मालिक हो। दूसरे बुनियादी उद्योगों के सिल- 
सिले में अधिकाण की यह राय थी कि उने पर राज्य का कब्जा हो, छेकित 
समिति के एक काफी बडे अल्पमत को यह राय थी कि राज्य का उन पर 
नियंत्रण ही काफ़ी होगा। हा, इन उद्योगों पर यह नियंत्रण चहुत सस्त 
होता। यह चात भी तय की गईं कि सावंजनिक उपयोगिताओं पर राज्य 
के किसी-न-किसी प्रतिनिधि--केंद्रीय सरकार, प्रातीय सरकार, या स्था- 
नीय दोदें---का क़व्जा हो। इस वात की राय दो गई कि रूदन ट्रासपोर्ट 
बोर्ड-मैसी किसी चीज का सार्वजनिक उपयोगिताओ पर नियत्रण हो। 
दूसरे खास और वडे उद्योग-धवों के बारे में कोई खास नियम नही बनाया 
गया, केंकिन यह बात साफ कर दी गई कि योजनावद्ध कार्यक्रम की चजह 
से किसी-न-किसी अश्ञ मे नियत्रण जरूरी था और बह नियवण अछूय-अूूग 
उद्योग पर अलमग-बछऊग परिमाण में हो सकता था। 
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था। इन साधनों से कुछ मिलाकर ज़मीन और उद्योग के सिलसिले मे बहुत त 
काफी हद तक सरकारी नियत्रण हो जाता, हालाकि इस नियत्रण का परि- 
माण अलग-अऊग जगह पर बदलता रहता। साथ ही एक सोमित क्षेत्र मे 
व्यक्तिगत उपक्रम भी जारी रहता। 

इस तरह खास समस्याओं पर विवेचन के ज़रिये हमारी नीति और 
हमारे सामाजिक आदर्श का विकास हुआ। उनमे खाली जगहे भी थी, 
कही-कही अस्पप्टता भी थी, यहातक कि कुछ मौकों पर उलटी बातें भी 
थी। उसूली तौर पर यह योजना पूर्णता से बहुत दूर थी। छेकिन मुझे 
इस बात पर एक ताज्जुब था कि कमेटी मे इतने विषम तत्वों के होते हुए 
भी हम इतनी हद तक एक राय के हो सके ! बडे व्यवसाधथियों का अकेला 
सबसे बडा दक था और वहुत-से मामलो पर, खासतौर से तिजारती और 
आधिक मामलो पर, उसका नजरिया निश्चित रूप से अनुदार था। तेज़ी 
से तरक्की करने की प्रेरणा और यह यकीन कि सिर्फ इसी तरह हम गरीबी 
और बेकारी के मसलो को हल कर सकेगे, ये दोनो बाते इतनी जबरदस्त 
थी कि हम लोगों को अपनी प्रचलित लीक छोडनी पडी, और हमको नई 
घाराओ मे सोचना पडा। हमने कितावी ढग को अलग रखा था, और चूकि 
प्रत्येक अमली मसछा एक बडे सदर्भ मे देखा गया, इसलिए हम लोग छाजिमी 
तौर से एक निश्चित दिश्वा मे चलछे। प्लानिंग कमेटी के सदस्यों की सहयोग 
की भावना मेरे लिए तो एक विशेष कृतज्ञता और ज्षाति की बात थी, क्योकि 
राजनीति के भगडो से मिलान करते हुए य हपहलू बहुत सुखद था। हम 
लोग अपने मतमेंदों को जानते थे। फिर मी हर एक नज़रिये का विवेचन 
करने के बाद, हम एक ऐसे समन्वयकारी नतीजे पर पहुचने की कोशिश 
करते, जो सबकी या हममे से ज्यादातर को मजूर हो, और इस कोछक्षिश 
में हम अवसर कामयाब होते थे। 

हमारी जैप्ती स्थिति थी, उसमे सिर्फ अपनी कमेटी मे ही नही, बल्कि 
हिंदुस्तान के बडे मैदान में हम उस वक्‍त विशुद्ध समाजवादी योजना नही 
बना सकते थे। फिर भी मेरे सामने यह वात साफ हो गई कि जैसे-जैसे 
हमारी योजना बढती गई, वँसे-ही-वैसे वह लाज़िमी तौर पर हमको एक 
ऐंप्ती दिशा में छे जा रही थी, जिसमे हम समाजवादी ढ।चे की कुछ बुनियादी 
बातो की जड जमाते जा रहे थे। इसमे समाज की शोषक प्रकृति को कम 
करना था और तरक्की की वहुत-सी रुकावटो को दूर करना था, और 
इस तरह एक तेज़ी से फैलनेवाले सामाजिक ढाचे की तरफ ले जाना था। 
उसकी बुनियाद जन-साधारण के फायदे पर, उसके मापदड को ऊचा उठाने 
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पर; उसको तरक्की के लिए मौका देने और इस तरह दवी हुई अदूट प्रतिमा 
और सामर्थ्य को छूटकारा देने पर थो। और इस सवकी काशिश लोकतत्री 
आज़ादी के सदर्भ मे करनी थी, जिसमे बहुत हृद तक कम-से-कम ऐसे कुछ 
समूहो का मी सहयोग हो, जो आमतौर पर समाजवादी पिद्ध।तो के खिलाफ़ 
थे। उस सहयोग की वजह से चाहे योजना मे कुछ थोडी-सी कमी या कम- 
जोरी ही क्यों न हो, छेकिन मुझे वह सहयोग जरूरी जचा। शायद मैं 
जरूरत से ज़्यादा आशावादी था। लेकिन मैंने ऐसा महसूस किया कि 
जिस वक्‍त सही दिशा मे एक बडा कदम उठाया जा रहा हो, उस वक्‍त खुद 
परिवर्तन की प्रक्रिया के वेग से आगे की प्रगति का काम और आपस मे मेल 
वबिठाना आसान हो जायेगा। अगर सधर्य होना लाज़िमी था, तो उसका 
भी सामना किया जाता। लेकिन यदि उसे हटाया जा सकता था या कम 
किया जा सकता था, तो निरचय ही वह एक बहुत बडा फायदा था। खास- 
तौर से इसलिए कि राजनैतिक क्षेत्र मे ही हमारे लिए काफो झंगडा था 
और भविष्य में डावाडोल हालतें भी पैदा हो सकती थी। इस तरह योजना 
के लिए आम सहमति एक बहुत कोमती चोज् थो। किसी आदर्शवाद की 
बुनियाद पर योजना का खाका खोचना आसान था, छेकित किसी भो योजना 
को काफी हद तक कारगर बनाने के लिए उसके पीछे जिस मजूरी और आम 
रजामदो को जरूरत थो, वह कही ज़्यादा मुश्किल चीज़ थी। 
हाछाकि योजना-निर्माण मे बहुत काफी नियत्रण और सचालन होता 
है और कुछ हद तक व्यक्तिगत स्वतत्रता मे दखल दिया जाता है, फिर भी 
आज के [हदुस्तान के सदर्म मे, असल मे, उससे आज़ादी वहुत बढ जायेगी। 
हमारे पास आज़ादो है ही कहा, जो हम उसे खो दंगे! अगर हम 
छोकतश्री राज्य के ढचे के साथ बवे रहे और यदि हमने सहकारी उद्योग 
को बढावा दिया, तो शक्ति के केंद्रीकरण के ज़्यादातर खतरे ठाले जा 
सकते हैं। 
अपनी पहली बैठकों में ही हमने एक लबी प्रश्नावडी वनाई और वह 
मुख्तलिफ सुबो की और रियासती सरकारो, सार्वजनिक सस्थाओं, विद्व- 
विद्यालयो, व्यापार-मडलों, ट्रेड यूनियनों, अन्वेषक सस्याओ आदि को 
भेजी गई। मुख्तलिफ समस्याओ के बारे मे छाव-बीन करने और उम्र 
पर अपनी रिपोर्ट देने के छिए उनतीस सब-कमेटिया नियुक्त की गई। 
इनमे से आठ सब-कमेटिया खेती की समस्याओ पर थी, कुछ उद्योग-घवी 
से ताल्छुक रखती थी, पाच का व्यापार और अर्थ-व्यवस्था से सवंध था, 
का यातायात से, दो का शिक्षा से, दो का लोक कल्याण से, एक का 
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योजना-बद्ध जर्व-व्यवस्था में त्पियो की जगह से; बोर दो फा सामाजिक 
सवधो जौर सस्वाओं से । फुछ मिलाकर एन सद-छूमेटियो के ३५० मेवर थे 
और इनमे से कुछ लोग कई कमेटियों मे थे। उनमे से प्यादातर 824 
अपले विपयो में विदोषज्ञ पे--व्यापारी, सरकारी और म्युनिर्सिपल कर्मचारी, 
विश्वविद्यालयों के अध्यापक, वैज्ञानिक, इजीनियर, ट्रेढ यूनियनों के मेवर 
बार सार्वजनिक जीवन के कार्यकर्ता। इस तरह देदा की उपलब्ध प्रतिमा 
के एक चे हिस्से को हमने इकट्ठा किया। ये आदमी, जिनकी व्यवितगत 
रूप से हमारा साथ देने की इच्छा थी, लेकिन जिनको इजाजत नही मिली, 
थे लोग हिंदुस्तान की सरकार के हाक्रिग और नोकर ये। हमारे काम से 
इतने लोगों का साथ होने की वजह से हमे कई तरह की मदद थी। हम 
उनके विद्येय ज्ञान और अनुमव या फायदा उठा सबते थे और साथ ही थे 
अपने विशेष विपयो पर बढी समस्याणों को ध्यान में रखते हुए सोचते ये। 
इसकी वजह से सारे देश में योजनावद्ध काम के लिए ययादा दिलचस्पी 
हुई। लेकिन इस वही तादाद का एक नुकसान भी था, तयोकि इसकी 
वजह से काम में छाजिमी तौर पर देर होती थी) फमेटी के भेवर देश मे 
अलग-अलग हिम्सो के थे भौर वे लोग कार्य-व्यस्त आदमी थे और उनका 
वार-वार एक साथ मिलना मुश्किल होता था। 

राष्ट्रीय काम-काज के मुख्तलिफ हिस्सो मे इतने छायक और उत्सुक 
लोगो के सपक में भाने से मु के तसल्ली हुईं। इन सबकों से मैंने खुद बहुत 
बडी जानकारी कृसिझ की। हमारे काम करने का ठग यह था कि हर 
सव-कमेटी की एक अस्थायी रिपोर्ट प्लानिय फमेटी के पास जाती गौर 
चह उस पर अपनी सहमति या आशिक आलोचना करके फिर उसी सब- 
कमेटी के पास मेज देती। तव एक निष्चित रिपोर्ट तैयार की जाती सौर 
उसकी बुनियाद पर उस विपय पर निर्णय किये जाते। इस वात फी वरावर 
कोशिश होती रहती थी कि हर विषय के फैपलो का हर दुसरे विषय के 
फैसलों के साथ त्ताऊ-मेल हो। इस तरह सारी निश्चित रिपोर्टों पर गौर 
करने के वाद प्लानिंग कमेटी सारी समस्या का, उसके विस्तार और जटिछता 
का सिंहावलोकन करती और खुद अपनी एक विस्तुत रिपोर्ट तैयार करती" 
ओर उसके साथ सव-कमेटियों की रिपोर्ट परिक्चिप्ट की तरह दे दी जाती। 
असल में सब-कमेटियो की रिपोर्टो पर गौर करने के दौरान में ही उस 
आखिरी रिपोर्ट की शक्ल भी घीरे-घीरे तैयार होती जा रही थी। 

कमी-कभी इतनी देर होती कि भुकलाहट होती । उसकी खास वजह 
यह थी कि सव-कमेटिया उस वक्‍त की पावदी नही करती थी, जो उन्हे दिया 
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जाता था; लेकिन कुछ मिलाकर हमने काफी तखकी की और बहुत काफी 
काम पूरा कर लिया। शिक्षा के सिलसिले भे'दो दिलचस्प बातें तय हुई। 
हमने इस वात की सलाह दी कि शिक्षा की हर सीढ़ी के छिए छडको और 
लडकियों के शारीरिक स्वास्थ्य का एक मापदड जरूर तय हो और सबकी 
तदुम्स्ती कम-से-कम उत्तनी तो हो। साथ ही हमने इस वात की भी सलाह 
दी कि अठारहू और वाईस वरस की उम्र के वीच मे हर नौजवान लड़के 
या छडकी को एक साछू तक सामाजिक या श्रमिक सेवा अनिवार्य रूप से 
करने की प्रणाली हो, ताकि वह राष्ट्रीय उपयोगिता, खेती, उद्योग और 
सार्वजनिक उपयोगिता के काम मे अपना हिस्सा अदा कर सके। यह काम 
सबके लिए लाजिमी होता और इसमे सिर्फ उन्हीको छूट मिलती, जो 
शारीरिक या मानसिक रूप से इसके लिए अयौग्य होते। 

जब सितवर, १९३९ मे दूसरा महायुद्ध धुल हुआ, , तो यह सलाह दी 
गई कि नेशनल प्लानिंग कमेटो को अपना काम कर देना चाहिए। 
नववर मे सूवो की काग्रेत्ती सरकारो ने इस्तीफा दे दिया और इससे हमारी 
परेशानी और भी बढ गई, क्योकि सूवो मे गवर्न रो के सर्वेसर्वा हो जाने पर 
हमारे काम में कोई दिलचस्पी नहीं छी गई। व्यवसायी लोग लडाई की 
जहूरत की चोज़ो से रुपया बनाने मे पहले कमी के मुकाबले अब ज़्यादा 
व्यस्त हो गये और उनकी दिलचस्पी योजना-निर्माण मे उतनी नही रही, 
जितनी दुपया बनाने मे। हारुत दिन-व-दिन बदलती जा रही थी। जो भी 
हो, हमने काम को जारी रखना तय किया और ऐसा महसुस किया कि 
लडाई के लिहाज़ से यह और भी ज़्यादा जहूरी था। छडाई की वजह से 
ओद्योगीकरण ज़रूर वढता और जो काम हम कर चुके थे या कर रहे थे, 
उससे इस प्रक्रिया मे बहुत मदद मिल सकती थी। उस वक्‍त हम इजीतिय- 
रिंग उद्योग, यातायात, रासायनिक उद्योग आदि से ताल्लुक़ रखनेवाली 
सब-कमेटियो को रिपोर्टो परगौर कर रहे थे और इन सब उद्योगो की 
लडाई के लिए सबसे ज्यादा अहमियत थी। लेकिन सरकार की हमारे काम 
में दिलचस्पी नही थी, बल्कि असल में वह तो उसके बहुत खिलाफ थी। 
लडाई के शुरू के महीनो मे उसकी नीति हिंदुस्तानी उद्योग को प्रोत्साहन 
देने की नही थी। बाद मे घटनाओ ने उसको अपनी ज़रूरत की चीज़ें हिंदु- 
स्तान से खरीदने के लिए मजबूर किया, छेकिन इतने पर भी वह इसके 
खिलाफ थी कि हिंदुस्तान में कोई भी बडा बुनियादी उद्योग 80 5283 
जाये। उसकी रजामदी न होने के मानी थे रुकावटो का आना, क्योकि बिना 
सरकारी मजूरी के कोई भी मशीन बाहर से नही मंगाई जा सकती थी। 
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प्लानिंग कमेटी ने अपना काम जारी रुपा और उप-समितियो की रिपोर्टो 
पर विवेचन का कास उसने करोव-करीब फत्म कर लिया। जी जुछ काम 
बाकी वच रहा था, हम उसको खत्म करके अपनी विस्तृत रिपोर्ट तैयार 
करने फे काम को हाथ में लेते। लेकिन अकतूचर १९४० में मुझे गिरपतार 
कर लिया गया और एक लगी मियाद के लिए जेल भेज दिया गया। मुझे 
इस बात की फ़िक थी कि प्लानिंग कमेटी का बगम जारी रहे। मैने अपने 
उन साथियों से, जो बाहर थे, काम को जारी रसने की प्रायना की। मैंने 
इस बात की कोशिश को कि प्लानिंग कमेटों के कागजात और उसकी 
रिपोर्ट मुझे जे से मिऊ जायें, ताकि मैं उनकी पढ़कर पिस्तृत्त रिपोर्ट का 
मसविदा तैयार कर दू। हिंदुस्तान-मसरकार ने दसछ दिया और रोक दिया। 
ऐसे कागजात न तो मुझ तक पहुचने दिये गये और न इस सिऊसिे से 
मुलाकातो की इजाजत मिली। 
इस तरह जिस वक्त मैंने अपने दिन जेल में बिताये, नेशनल प्लानिंग 
कमेटी मुरकाती रही। वह सारा वगम जो मैंने किया था, हालाकि अमी 
वह अवूरा था, फिर भी उससे ऊदाई की तैयारियों भे बहुत बढा फायदा 
उठाया जा सकता था, वह हमारे दफ्तर फी दराजों मे चंद रहा। दिसवर, 
१९४१ में मुझे छोडा गया और मैं कुछ महीनों के लिए जेल से बाहर रहा, 
लेकिन बौर लोगो की तरह मेरे लिए भी यह दफ्त बडी उलसनों ओर परे- 
शानियों का या। हर तरह की नई घटनाए घट चुकी थी, प्रशात महासागर 
में लड़ाई चल रही थी ओर जबतक राजनैतिक हालत बेहतर न होती, 
पुराने मूत्रो को इकट्ठा करके प्लानिय कमेटी के घाकी काम को आगे चलाना 
मुमकिन नहीं था। और तब में फिर वापस जेल भा गया। 
७: कांग्रेस ओर उद्योग-घंघे : बडे उद्योग ८नाम घरेलू उद्योग 
गावीजी के नेतृत्व मे कांग्रेस ने बहुत अरसे से प्रामोद्योगो के फिर से 
उठाने की, खासतीर से हाय-कताई गौर हाथ-बुनाई की, हिमायत की 
थी। वैसे किसी भी वक्‍त काग्रेस बडे उद्योगो की तरक्की के खिछाफ नही 
थी मोर विधानमडलो में या दूसरी जगहो पर उसे जब भी मौका मिला, 
उसने इस रुकान को प्रोत्साहन दिया। सूबो की काग्रेप्ती सरकारें भी ऐसा 
करने के लिए उत्सुक थी। सन १९१० और १९२० के बीच, जिस वक्‍त 
टाठा आयरन एड स्टील ववर्स मुसीबत मे था, बहुत हुद तक केंद्रीय असेवली 
मे काम्रेस पार्टी के ज्ीर देने को वजह से सकटपूर्ण समय को पार करने के 
लिए सरकारी मदद दी गई। हिंदुस्तान मे जहाज़ो के बनाने और हिंदु- 
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स्तानियो द्वारा समुद्री यातायात की तखबकी का एक ऐसा मामला था, जिस 
पर राष्ट्रीय मत और सरकार मे भगडा होता रहता था। और हिंदुस्तानी 
मंतो की तरह काग्रेस भी इस वात के लिए उत्सुक थी कि जहाज बनाने के 
हिंदुस्तानी कारवार को हर तरह की मदद दी जाये, सरकार भी उतनी ही 
तुली हुई थी कि वडी-बडी ब्रिटिश जहाज़ी कपनियों के निहित स्वायों की 
हिफाजत की जाये। इस तरह सरकारी मेद-म्राव की नीति को वजह से 
हिंदुस्तानी जहाज़ी कारवार बढने से रोका गया, वैसे हिंदुस्तानी जहाजी कार 
वार के पास पूजी भी थी, भौर-साथ ही इतजाम करने को सामर्थ्य और तक- 
नोकी योग्यता भी थी। जब कभी किसी ब्रिटिश औद्योगिक, व्यावसायिक और 
भाथिक हित का सवाल होता, इस तरह का भेदमाव बरावर वरता जाता। 

उस बडे महासगठन, इपीरियछ कैमिकल इडस्ट्रीज़, का ४ पक्षपात 
किया गया है और इससे हिंदुस्तानी उद्योगो को नुकसान हुआ है । कुछ बरस 
पहले उसको पजाव के खनिज पदार्थों का और दूसरी चोजो का निकालने 
के लिए एक लबे अरसे का पट्टा दिया गया था। जहातक मुझे पता है 
इस पट्टे की छतें जाहिर नही की गई थी, शायद इस वजह से कि सार्वजनिक 
हित' के लिए उनको जाहिर न करना ठीक समझा गया। 
और उसके लिए उसने काम किया हैं। क्या इस नीति मे कोई टकराव 

प्रात्रीय कांग्रेसी सरकारें पॉवर-अछूकोहरू का उद्योग चालू करने के 
लिए उत्सुक थी। कई नज़र से यह ज़रूरी था, छेकित सथुकत प्रात और 
विहार मे एक वजह और थी। वहा पर चीनी के वहुत-से कारखाने थे और 
उनमे चीनी बनाने के सिलसिले मे बहुत बडे पैमाने पर शीरा बनता था, 
जो बिलकुल बेकार जाता था। यह तजवीज़ हुईं कि पॉवर-अलकोहल तैयार 
करने के लिए इसका फायदा उठाया जाय। उसका तरीक़ा भी भासाव 
था और सिर्फ इस बात को छोडकर कि बैल तथा वरमा ऑयल कपनी के 
हिंतो पर असर पडता, और कोई मुश्किल भी नहीं थी। हिंदृस्तानसरकार 
ने इन हितो की हिमायत की और पॉवर-अलकोहछ तैयार करने की इजाजत 
देने से इन्कार कर दिया। मौजूदा लडाई के तीसरे साल मे, जब वरमा फन्ज 
से निकल गया, और वहा से तेल और पेट्रोल मिलना बद हो गया, तो सरकार 
को यह समभ आई कि पॉवर-अछकोहऊ ज़रूरी चीज थी, और उसको हिंद 
स्तान में तैयार करता चाहिए। अमरीकी ग्रेडी कमेटी ने १९४२ मे इस पर 
बहुत ज़्यादा ज़ोर दिया। 

इस तरह काग्रेस हमेशा ही हिंदुस्तान के औद्योगीकरण की हामी 
रही है और साथ ही वह घरेलू घयो की तखक़ी की भी तरफ़्दार रही है 
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है? शायद महत्व देने मे अतर है, और उसमे उन इन्सानी और आधिक 
बातों का भी ख़याल रखा गया है, जिन्हे हिंदुस्तान में पहले नज़रमदाज 
कर दिया गया था। हिंदुस्तानी उद्योगपति और उन्तका समर्थन करनेवाले 
राजनीतिन्न उन्नीसवी सदी के यूरोप के पूजीवादी उद्योग की तखकक़ी के 
ढग पर सोचते थे और उन्होंने उन बुरे नतीजों को, जो वीसवी सदी में 
बिलकुल साफ शक्ल में सामने आये, भुछा दिया। हिंदुस्तान में, जहा 
स्वाभाविक प्रगति १०० साल से रोक दी गई थी, ये बुरे नतीजे गौर भी 
ज़्यादा सामने आते। जिस ढग से बीच के पैमाने के उद्योग हिंदुस्तान मे 
चालू हो रहे थे, उनकी वजह से मौजूदा आर्थिक व्यवस्था में मजदूरों की 
खपत नही हो रही थी, वल्कि वेकारी बढ रही थी। जहा एक सिरे पर तो 
पूजी इकट॒ठी होती जा रही थी, दुसरे सिरे पर गरीवी और वेकारी वढ रही 
थी। किसी दूसरे ढाचे मे, बडे पैमाने के उद्योग-बघो पर ज़ोर देकर, जिनमे 
मजदूरों की खपत हो, और कायदे के साथ अमली नकशा वनाकर, इन 
बुराइयों से बचा जा सकता था। 
आम जनता की बढती हुई गरीबी से गाधीजी पर जबरदस्त असर 
पडा। मेरा ऐसा खयाल है कि यह सच है कि कुछ मिलाकर उनके जिंदगी 
के नजरिये मे और उसमे, जिसको आधुनिक नज़रिया कहा जाता है, एक 
बुनियादी भेद है। आध्यात्मिक और नैतिक चीज़ो पर चोट पहुचाकर 
विलास की चीजो की वढती और दिन-ब-दिन वढनेवाले रहन-सहन की तरफ 
वह आकर्षित नही होते। आराम की जिंदगो के वह पक्ष में नहीं हैं; उनके 
लिए जो सीधा रास्ता है, वह मेहनत का है, और विलास-प्रियता से विकृति 
होती है और गुणो का क्षय होता है। सबसे वडी वात यह है कि अमीरो और 
गरीबो के बीच मे, उतके रहच-सहन के ढंग में और विकास के मौक़ो मे जो 
बहुत वडी खाई है, उससे गावीजी के दिल को बहुत चोट पहुचती है। अपने 
निजी और मतवोवैज्ञानिक सतोष के लिए उन्होंने उस खाई को पार किया, 
और गरीवो की तरफ चले गये और सुधार की ऐसी चीज़ो को अपने काम मे 
लाये, जो खुद ग़रीबी की विसात के भीतर थी--उन्हीका-गैंसा रहने-सहने 
का ढेग, उन्हीकी-सी पोशाक या उन्हींकी तरह अघढकापन ! थोडेन्से 
अमीरो और गरीब जनता मे जो बहुत बडा फर्क था, उसकी उन्हे दो खास 
वजहे सालूम हुई--विदेशी राज्य और उसके साथ होनेवाला शोषण, और 
पच्छिम को पूजीवादी औद्योगिक सभ्यता, जिसकी प्रतीक बडी मशीत 
थी। दोनो के ही खिलाफ उनकी प्रतिक्रिया हुईं। बडी चाह के साथ उन्हे 
. गुजरे ज़माने के वे दिच याद आये, जब स्व-शासी और बहुत हृद तक स्वय- 
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पर्याप्त ग्रामीण समुदाय थे, जहा अपने-ही-आप उत्पादन, विभाजन और 
उपभोग मे सतुलन था, जहा राजनैतिक और आशिक सत्ता फैली हुई थी 
और आजकल की तरह्‌ केंद्रित नही थी, जहा एक सादा लोकतत्र था, जहा 
ग्ररोव और अमीर के वीच मे बडी खाई नही थी, जहा वडे शहरो की बुरा- 
इथा नही थी और लोग जीवन देनेवाली ज़मीन के सपर्क मे रहते थे और 
खुली जगह मे ताज़ी और साफ हवा मे सास लेते थे। 

गाधीजी मे और दूसरे लोगो मे जीवन के मानो के बारे मे ही यह 
सब बुनियादी फर्क था, और यही फर्क उनकी माषा मे और उनके कास- 
काज में ज़ाहिर था। उनकी भाषा साफ और जोरदार थी, और उसकी 
प्रेरणा खासतौर से हिंदुस्तान की, लेकिन साथ ही दूसरे देशो की भी, प्राचीन 
नैतिक और धामिक शिक्षाओ मे थी। नैतिक मूल्य वरावर बना रहना 
चाहिए, उद्देश्य अनुचित साधनों को न्याय्य नही बना सकता, नही तो 
व्यक्ति और जाति मिट जाती हैं। 

और फिर भी वह कोई स्वप्न देखनेवाले आदमी नही थे, जिसका 
ध्यान किसी काल्पनिक छाया-चित्र मे हो और जो ज़िंदगी और उसकी 
समस्याओं से अलूग हो। वह गुजरात के रहनेवाले थे, जो ऊचे दर्जे के 
व्यापारियों का घर है। हिंदुस्तानी गावो की और वहा की ज़िंदगी की 
हालत की उनको अद्वितीय जानकारी थी। अपने उस निजी तजुरबे से ही 
उन्होने चरखें और ग्रामोद्योग का अपना कार्यक्रम तैयार किया। अगर 
बेकार और अधे-वेकार लोगो की बहुत वडी तादाद को फौरन ही कुछ राहत 
पहुचानी थी, अगर उस सडाघ को, जो सारे हिंदुस्तान मे फेल रही थी और 
जनता को निकम्मी बना रही थी, रोकना था, अगर गाववालो के रहन-सहन 
के दर्जे को सामूहिक रूप से उठाना था, अगर वेबसो की तरह दूसरो का मुह 
ताकने की जगह उन्हे आत्म-निर्मेर्ता सिखानी थी, और अगर इस सबको 
थोडी-सी ही पूजी के सहारे करना था, तो और कोई रास्ता नही था। विदेशी 
राज्य की जन्म-जात बुराइपो और शोषण के अछावा, जौर सुधार की बडी 
योजनाओ को शुरू और कारगर करने की आज़ादी के अभाव मे, हिंदुस्तान 
के सामने जो मसला था, वह यह था कि पूजी कम थी. और श्रम की बहुतायत 
थी। उस निरथंक श्रम'-को, उस जन-शक्ति को, जो कुछ भी उत्पादन नही 
कर रही थी, किस तरह क्राम मे लाया जाये ? जन-शक्ति मे और यत्र-शक्ति 
में हिमाकत-मरी तुलना की जाती है। यह ठीक है कि एक बडी मशीन 
हजारो आदमियो का काम कर सकती है, लेकिन अगर वे दस॒ हज़ार व्यक्ति 
बेकार बेठे रहें और भूखो मरें, तो उस सशीन का इस्तेमाल सामाजिक हित 
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मे नही है। वह तो सिर्फ उस व्यापक दृष्टिकोण में ही समव होगा, जिसमे 
खुद सामाजिक हालतो मे रदीवदऊ होनी जरूरी है। जब वहा वडी मशीन 
विलफुछ है ही नही, तो तुलना का कोई सवाल ही नहीं उठता, व्यक्तिगत 
और रप्दीय दोनो ही नज़रो से उत्पादन के लिए जन-शक्ति का इस्तेमाल 
एक निश्चित छाम है। इसमे और बहे-से-बड़ें पैमाने पर मशीतो का इस्ते- 
माल करने में कोई अनिवार्य सवर्य नहीं है। वस उसके लिए जहरी वात 
सिर्फ यही है कि मजीन के इस्तैमाऊ में पहुला उद्देश्य श्रम को खपाने के 
लिए हो, न कि बेकारी बढाने के लिए। 

पच्छिम के छोटे लेकिन उद्योग की दृष्टि से अति उन्नत देशो का या उद 
बडे देशों का, घिनकी आवादी बहुत कम और छितरी हुई है, मसछन अमरीका 
और सोपियत सब का, हिंदुस्तान से मिलान करना ग्रउतफहमी पैदा करता 
है। पच्छिमी यूरोप में ओद्योगीकरण सौ साल से चाल रहा हैं। और धीरे- 
धरे वहा की आवादी ने उससे अपना मेल विठा लिया है, आवादी पहले तो 
बडी तेजी से बढी, फिर उसकी तरक्की रक गई और अब घट रही है। 
अमरीका और सोवियत सघ मे विस्तृत प्रदेश हैं, जिनमे थोडी, छेकित वढ्ती 
हुई आवादी है। यहा खेंती के छिए जमीन का फायदा उठाने के लिए ट्रेक्टर 
बिलकुल जरूरी हूं। लेकिन गगा नदी के घने वसे हुए प्रदेश मे भी ट्रेव्टर 
की उतनी ही जरूरत है, यह बात ज़ाहिर नही होती, और कमससे-कम 
उस वक्‍त तक तो यह सच है ही, जबतक बहुत बडी तादाद में आवादी 
गुजर के लिए ज़मीन का सहारा लेती है। दूसरे मसले भी उसी तरह सामने 
जाते हैं, जैसे वे अमरीका में सामने आये है। हिंदुस्तान मे हजारो बरतो 
से खेती होती आई है और जमीन का पूद-पूरा फ़ायदा उठाया गया है। 
बया ट्रैवटर को मदद से जमीन को ज्यादा गहरा जोतने से यह ज़मीन कम- 
जोर और खराब होगी ? जब हिंदुस्तान मे रेलें वती और उतके लिए 
बाघ बनाये गये, तो देश के स्वाभाविक ढाल पर कोई ध्यान नही दिया गया। 
इन वाधो ने स्वाभाविक वहाव में दखल दिया है और उसका नतीजा यह 
हुआ है कि वार-वार वढ़ी-चढी बाढ़ें आई हैं, ज़मीन मे खादर हो यये हैं, 
और मलेरिया फैल गया है। 

मैं पूरी-पूरी हक ट्रैक्टर और बडी मशीनों का हिमायती है और मेरा 
यह पक्का यकीन है कि घरती का मार घटाने के लिए हिंदुस्तान का 
से औद्योगीकरण ज़रूरी है। साथ ही गरीबी का मुकाबला करने के लिए, 
रहन-सहन की हैसियत को उठाने के लिए, प्रतिरक्षा के लिए, और बहुत-से 
#खओे नये के लिए यह भौद्योगीकरण जरूरी है। लेकिन मुझे इस बात में 
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भी इतना ही पक्का यकीन है कि अगर हमको औद्योगीकरण का पूरा-पुरा 
फायदा उठाना है, और उसके बहुत-से खतरों से वचना है, तो हमको बडो 
सावधानी के साथ योजनावद्ध होकर चलना होगा । उन सब देशो में, जहा 
तरक्की रुक गई है, मसलन चीन और हिंदुस्तान में, जिनमे अपनी निजो 
मज़बूत परपराए है, ऐसा योजना-निर्माण बहुत जरूरी है । 

चीन में में औद्योगिक सहकारिता (इडस्को)-आदोलून से बहुत 
आकपित हुआ, जीर मुझे ऐसा लगता है कि कुछ ऐसे ही ढग का आदोलत्त 
हिंदुस्तान के लिए भो खासतौर से मुनासिव होगा । यह हिंदुस्तानी पृष्ठ- 
भूमि के अनुरूप होगा। यह छोटे उद्यागो को लोकत नी आवार देगा और 
इससे सहकारिता की आदत बढेंगी। इसे बडे उद्योग का सहयोगों बनाया 
जा सकता है। यह वात ध्यान में रखने की है कि हिंदुस्तान में बडे उद्योग 
की वृद्धि कितनी ही तेज़ी से क्यो न हो, छोटे ओर घरेलू घवो के लिए एक 
बहुत बडा क्षेत्र वरावर खुछा रहेगा। खुद सोवियत रूस में मालिक-उत्पा- 
दक सहकारी-सस्थाओं ने सो औद्योगिक वढवार में एक अहम हिस्सा 
लिया है। 

छोटे कारवार मे विजली की ताकत के इस्तेमाल से उसकी तरक्की 
में आसानी होती है और वह ऐमी आशिक स्थिति मे जा सकतो है कि बडे 
पैमाने मे उद्योगों से मुकावला कर सके। विकेद्रोकरण के पक्ष मे भव लोग 
भुक रहे हैं, यहातक कि हैनरी फोर्ड मो उसके पक्ष में है। वैज्ञानिक मो उन 
मनोवैज्ञानिक और शारीरिक खतरों की तरफ इशारा कर रहे हैं, जो बड़े 
कारवारी शहरों की जिंदगी में ज़मीन से नाता छूट जाने पर पंदा हांते है। 
कुछ लोगो ने तो यहातक कहा है कि मानव अस्तित्व के लिए यह ज़रूरो 
हैं कि फिर जमीत ओर गाद से नाता जोडा जाये। खुशकिस्मती से आज 
विज्ञान ने यह मृमकिन कर दिया है कि आवादी फैली हुई रहे और जमीन 
के सपर्क में हो और साथ ही वह आधुनिक सभ्यता और सस्क्ृति की 
सारी सुविधाओं का फायदा उठा सके। 

जो भी हो, पिछले वीसियो वरसो मे हिंदुस्तान मे हमारे सामने जो 

समस्या रही है, वह यह है कि मौजूदा परिस्थितियों भे विदेशी राज्य और 
उससे उत्पन्न निहित स्वार्थों की वजह से सीमित होते हुए भी हम किस तरह 
जनता की गरोबी कम कर सकते हैं और उसमे आत्म-निर्मरता की भावना 
भर सकते है ? वैसे तो हमेशा घरेलू धवो को बढाने के पक्ष मे बहुत-सी 
दलीलें हैं, छेकिन जिस विजेप स्थिति मे हम थे, उसमे निश्चित रूप से वही 
सबसे ज्यादा कारगर चीज़ थी। जिन रास्तो को अपनाया गया, ऐसा हो 
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सकता है कि वे सबसे ज़्यादा मीजू न हो। समस्या वडी थी, मुश्किलें थी, 
उलभने थी जौर हमको अकसर सरकारी दमन का सामना करना पढ्ता 
था। हमको धीरे-धीरे तजुरबे और गछती करके सीखना होता था। मेरा 
ऐसा ख़थाल है कि हमको सहकारो-सस्याओ को शुरू से ही प्रोत्साहन देना 
चाहिए था और घर और गाव के लिएउपयुक्त छोटी मशीनों के सुधार 
के लिए विशेषज्ञों की तकनीकी और वैज्ञानिक जानकारी का इस्तेमाल 
करना चाहिए था। अब इन सस्थाओ में सहकारी-सिद्धांत छागू किया 
जा रहा है। 

अर्थशास्त्री जी० डी० एच० कील ने कहा हैं कि “खहर-उद्योग को 
बढाने का गावीजी का आदीलन किसी गौकीन मिजाज़ आदमी का गृज्नरे 
हुए ज़माने को लौटा छाने के लिए सिर्फ एक खिलवाड नही है, वल्कि गाव 
की हालत को सुधारने और गरीबी को दूर करने के लिए एक अमली कोशिश 
है। बेशक यही वात थी, बल्कि उससे भी कुछ ज्यादा । उस योजना ने 
हिंदुस्तान को यह सोचने के लिए मजबूर किया कि गरीब किसान भी 
इन्सान हैं। उसने हिंदुस्तान को यह महसूस कराया कि थोडे-से शहरी की 
जगमगाहट के पीछे गरीबी और तकलीफ़ की कीचड थी, भौर इससे छोग 
इस बुनियादी सचाई को जान पाये कि हिंदुस्तान की आजादी और तखकी 
की सच्ची कसौटी कुछ करोडपतियों के या समृद्धिशाल्ली वकीछो के या ऐसे 
ही छोगो के बनने मे नही थी और न वह कीन्सिल या असेवरलछी बता देने मे 
थी, बल्कि वह किसान कौ जिंदगी की हालत भौर्‌ हैसियत बदल देने मे 
थी। अग्रेज्ो ने हिंदुस्तान मे एक नई जमात या जाति पैदा कर दी थी और 
वह थी अग्रेजी पढे-लिखे लोगा की जमात, जो अपनी निजी दुनिया मे रहती 
थी, आम जनता से अछूहदा थी और जो हमेशा ही, यहातक कि विरोध 
के मौको पर भी, अपने शासकी के मुह की तरफ देखती थी। गाधीजी ने कुछ 
ह॒द तक उस खाई को पाठा और उनको अपनी दिल्ला बदरूकर अपनी तिजी 
जनता की तरफ देखने की मजबूर किया। 

मशीन के इस्तेमाल के सिलसिले मे गाधीजी का रुख धीरे-धीरे बद- 
छता हुआ माछूम दिया।- उन्होंने कह्दा--- जिस चीज़ के मैं ख़िलाफ़ हू, वह 
है मशीन के लिए पायलपन, खुद मक्षीन के मैं खिकमफ नही हू । _ अगर 
गाव के हर घर में बिजली हो, और अगर गाववाले अपने औजा रा को बिजली 
से चलाये, तो उसमे मुझे कोई ऐतराज़ नही होगा ।” कम-से-कम वर्तमान 
परिस्थितियों मे, उनके लिहाज से, बडी मशीत से लाज़िमी तौर पर ताक़त 
जीर दौलत का केंद्रीकरण होता है । “मैं इसे एक पाप और अन्याय समभता 


आखिरी पहलू--२ ष्प्दु 


हू कि कुछ थोडे-से छोगो के हाथो मे ताकत और दौछत के केंद्रीकरण के लिए 
मशीन का इस्तेमाल किया जाय) आज मशीन का इस्तेमाल इसीलिए 
होता है।” कई किस्म के बडे उद्योगो, वडे पैमाने पर बुनियादी उद्योगों. 
और सावंजनिक उपयोगिताओ की ज़रूरत को भी उन्होंने मज़ूर कर लिया । 
लेकिन इसके बारे मे उनकी शर्ते यह ज़रूर थी कि उन पर सरकारी कब्जा 
हो और ये घघे उन घरेलू धधो मे दखल न दे, जिनको वह ज़रूरी समभते 
थे। अपनी तजवीज़ों के बारे मे ज़िक्र करते हुए उन्होंने कहा--- अगर 
इस कार्यक्रम को आथिक वरावरी की ठोस वुनियाद पर नही खडा किया गया, 
तो वह वालू पर बनी इमारत की तरह होगा।” 

इस तरह घरेलू और छोटे घयो के उत्साही समर्थक भी इस बात को 
मानते हैं कि कुछ हद तक बडे पैमाने का उद्योग जरूरी और लाजिमी है। 
वस, इतनी वात जरूर है कि जहातक मुमकिन हो, वे इसको सीमित कर 
देना चाहेगे । इस तरह सवाल मोटे तौर पर यह रह जाता है कि इन दो 
तरीको में किसे ज़्यादा अहमियत दी जाये और किस तरह दोना मे समतौल 
कायम किया जाये। इस वात के ज्ायद ही कोई खिलाफ हो कि मौजूदा 
दुनिया के सदर्भ में अतर्राप्ट्रीय अतनिर्मरता के ढाचे मे भी कोई देश तबतक 
राजनैतिक और आधिक रूप से स्वत्तव नही हो सकता, जबतक कि उसके 
उद्योग-बवे खूब बढे हुए न हो और जबतक उसके शक्ति-स्रोत पूरी-पुरी 
तरह विकसित न हो। जीवन के करीब-करीब हर क्षेत्र मे आधुनिक औद्यो- 
गिक हुनर के बिना वह देश रहन-सहत्त के ऊचे मापदड पर न तो पहुच ही 
सकता है और न उस मापदड को वनाये रख सकता है और न गरीबो को 
मिटा सकता है। उद्योगो मे पिछडे हुए देश से दुनिया का सतुलून वरावर 
विगडता रहेगा और दूसरे उन्नत देशो की आक्रामक प्रवृत्तियो को प्रोत्साहन 
मिलेगा। अगर राजनंतिक आज़ादी हुई, तो वह सिफ नाम के लिए होगी 
और आयथिक नियत्रण धीरे-धीरे दूसरो के हाथो मे चला जायेगा। इस 
नियत्रण से खुद उसकी छोटे पैमाने को अर्थ-व्यवस्था विगड जायेगी, जिसको 
अपनी जिदगा के नज़रिये के माफिक बनाये रखने की उसने कोशिदय की 
थी। इस तरह घरेलू और छोटे उद्योग-धधो की बुनियाद पर किसी देद 
की अये-व्यवस्था बनाने की कोशिश कामयाब नही हो सकती। देश के 
बुनियादी मसलो को न तो वह हू कर सकती है और न आजादी को कायम 
रख सकती है, और सिवाय एक नौआवादी की शक्ल मे, उसका दुनिया 
के ढाचे भे मेल भी नही बैठ सकता। 

क्या किसी देश मे बिलकुल दो ढगो की अर्थ-व्यवस्था मुमकिन है--- 
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एक वह, जिसकी बुनियाद बड़ी मशीन और ओऔद्योगीकरण पर हो; और 
दूसरी वह, ज़िसमे घरेलू-चधो की प्रवातता हो? यह बात मुमकिन नहीं 
भालूम ठेती, क्योकि उनमे से किसी एक की जीत होगी, और इसमे कोई 
शक नही है कि जीत बडी मशीन की होगी। हा, अगर उसे जबरदस्ती रोक 
दिया जाये, तो बात दूसरी है। इस तरह यह दो ढगो के उत्पादन और दो 
ढगो की अर्थ-ब्यवस्था के समतीछ का सवाल नही है। उनसे एक की प्रथा- 
नता भौर भहत्ता होगी और दूसरी उसमें, जहा मुमकिन होगा, पूरक की 
तरह जुडी होगी। वह अर्थ-ब्यवस्था, जिसकी वुनियाद नई-से-नई तकनीकी 
जानकारी पर होगी, छाज़िमी तौर पर आविपत्य उसीका होगा। अगर 
औद्योगिक हुनर के लिहाज से आजकल की तरह वडी मशीन की जरूरत हो, 
तो उसकी सारी अच्छाइयो-बुराइयो के बावजूद वडी मशीन को अपनाना 
होगा। उस हुनर के लिहाज से जहा कही उत्पादन मे विकेंद्रीकरण मुमकित 
हो, वहा वह वाछवीय होगा। लेकिन हर सूरत में नये-पे-नये चलन को बनाये 
रखना होगा, क्योकि उत्पादन के बीते हुए और पुराने ढरों से चिपके रहने 
पर (सिवाय किसी खास वजह से और वह भी अस्यायी रूप से हो) तरूक़ी 
रुक जायगी। 

छोटे और बडे पैमाने के उद्योग-बधो के अपने गुणों के बारे मे कोई 
दलील देना अब खासतौर से वेमानी माछूम देता है, जबकि दुनिया ने और 
उसके सामने आनेवाली हालत की प्रभावी सचाइयो ने बडे उद्योगों के 
पक्ष मे फैसला दे दिया है। खुद हिंदुस्तान मे भी इन्ही सचाइयो की वजह से 
फैसला हो गया है, और किसोको इसमे शक नहीं है कि नजदीक भविष्य 
मे हिंदुस्तान में तेज़ी से औद्योगीकरण होगा। उस दि्ञा मे हिंदुस्तान खुद 
काफी आगे जा चुका है। बिना नियत्रण और योजना-निर्माण के औद्योगी- 
करण की बुराइया अब मानी जाने लगी हैं। ये बुराइया बडे उद्योग के साथ 
लाज़िमी तौर से लगी हुई हैं या ये सामाजिक और आधिक ढाचे की वजह 
से हैं, यह एक दूसरी वात है। अगर उनकी ज़िम्मेदारी आर्थिक ढाचि पर ही 
है, तो निश्चय ही हमको उस ढ।चे को बदलने की कोशिश करनी चाहिए, 
व कि पद्धति के वाछतीय और लाज़िमी नतीजो को दोष देना चाहिए। 

असछी सवाल यह नहीं हैं कि दो मुख्तलिफ तत्वों और पैदावार के 
तरीकों के बीच मिक्दार का समतौल किया जाये, वल्कि यह कि एक नये 
तरीक़े को कैसे अख्तियार किया जाये, जिसके कई समाजी नतीजे हो 
सकते हैं। इस गृणात्मक परिवर्तत के आधिक और राजनैतिक पहलू महत्व- 
प्र्ण हैं, लेकिन मनोवैज्ञानिक और सामाजिक पहलू भी उतने ही महत्वपूर्ण 
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हैं। खासतौर से हिंदुस्तान मे, जहा हम सोच-विचार और काम-काज के 
पुराने तरीकों से वहुत अरसे से बचे रहे हैं, नये तजुरबे और नई प्रक्रिपाए, जो 
नये विचारो और नये क्षितिज की तरफ ले जाये, ज़रूरी हैं। इस तरह हम 
अपने जीवन के गतिहीन स्वमाव को बदल देगे और उसको गतिशील और 
सजीव वना देंगे, और हमारे मस्तिष्क क्रियाशील और साहसपूर्ण हो जायेगे। 
जब दिमाग को मजवूरन नई हालतो का सामना करना पडता है, तो नये 
तजुरे होते हैं। 
अब यह वात आमतौर पर मानी जाती है कि बच्चो की शिक्षा का 
किसी दस्तकारी या हाथ के काम से करीबी ताल्लुक होना चाहिए। उससे 
दिमाग को उत्तेजना मिलती है और दिमाग के और हाथ के काम मे समत्तील 
पैदा होता है। उसी तरह मशीन से भी बढती उम्र मे लडके या रूडकी के 
दिमाग को उत्तेजना मिलती है। मशीन से वास्ता पडने पर वह विकसित 
होता है (हा, उचित व्यवस्था के ही अदर, न कि उस हालत मे, जबकि 
कारखाने मे दुखी मज़दूर की तरह उसे पीसा जाता है) और नया क्षितिज 
सामने आता है। मामूली वैज्ञानिक प्रयोग, जैसे खुदंब्रीन से देखना और 
प्रकृति की साधारण-सी प्रक्रिया की व्याख्या से एक तरह फी उत्तेजना आती 
है, जिदगो की किसी प्रक्रिया की समझ आती है और इस बात की रुवाहिश 
जगती है कि पुरानी बातो पर निर्मेर रहने की जगह हम खुद तजुरबे करें 
और जानकारी हासिल करे। अपने पर मरोसा करने और सहकारिता 
की भावना की वृद्धि होती है जौर वह मायूसी, जो पुरानी सडन से पैदा 
होती है, कम होती है। ऐसी सभ्यता, जिसकी बुनियाद सदा परिवर्तन- 
शील और प्रगतिशील यात्रिक पद्धति पर होती है, इसी दिशा मे ले चलती 
है। ऐसी सम्यता पुराने ढग से बिलकुल जुदा है और उसका आधुनिक 
ओऔद्योगीकरण से गहरा ताल्लुक है। लाज़िमी तौर से उससे नई समस्याएं 
और नई परेशानिया सामने आती हैं। लेकिन उसमे उनको पार करने की 
तरकीब का भी पता छगत्ता है। 
विक्षा के साहित्यिक पहल के प्रति मुझमे पक्षपात का भाव है और मैं 
प्राचीन साहित्य का प्रशसक हू। छेकिन मुझे इस बात का विश्वास है 
कि बच्चों को भौतिकी और रासायन-शास्त्र मे और खासतौर से प्राणीशास्त्र 
में प्रारभिक शिक्षा देना और विज्ञान के उपयोगो की जानकारी कराना 
जरूरी है। सिर्फ इसी तरह वे आधुनिक दुनिया को सम सकते है, उसके 
साथ मेल ही सकते है और कम-से-कस कुछ हद तक वज्ञानिक स्वभाव 
बना सकते हैं। विज्ञान और आधुनिक औद्योगिक प्रशिल्प्र की जबरदस्त 
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कामयाबिया आदचर्यजनक हैं (निकट भविष्य में ये काम्याविया और 
भी उयादा हो जायेगी) । उसी तरह वैज्ञानिक यत्रो के कौशल मे, आइचर्यः 
जनक रूप से कोमल कितु शक्तिशाली मशीनों मे, उस सबसे, जिसका जन्म 
विज्ञान की साहसपूर्ण सोज से हुआ है, प्रकृति की प्रक्रियाओं में और कारखानों 
की आकर्षक लक मे, अपने अनग्रिनत काम करनेवालो के ज़रिये विज्ञान 
फे सुदर विस्तार भे, विचार और व्यवहार के क्षेत्र मे, भौर सबसे अधिक 
ह्र्स १ में कि यह सब मानव-मस्तिप्क की ही देन है, एक आइये भरा 
हुआ है। 
८ : भौद्योगिक प्रगति पर सरकारी रोक: लड़ाई के जमानें 
का उत्पादन और सामान्य उत्पादन 


हिंदुस्तान में भारी उद्योग की नुमाइदगी टाटा आयरन एड स्टील 
बक्से, जमशेदपुर, से होती थी। उस ढग की कोई भर दूसरी चीज़ नही थी 
ओर दूसरे इजीनियरिंग कारखाने तो असल मे दूकानें थीं। सरकारी 
नीति की वजह से खुद टाटा-कारवार की तरक्की बहुत धीमी हुई थी। 
पहले महायुद्ध के दौरान मे जब रेल के इजनो और डिब्बों की कमी पडी 
थी, तो टाटा कारवार ने इजन बनाने का इरादा किया, और मेरा ऐसा 
खयाल है कि उसके लिए उन्होंने वाहर से मशीनें तक मंगा हक लेकित 
जब लडाई खत्म हुई, तो हिंदुस्तान की सरकार और रेलवे बोर्ड ने (जो 
केंद्रीय सरकार का एक महकमा है), ब्रिटिश इजनों को ही लेना तय किया। 
यह ज़ाहिर है कि उनके ९ जाती तौर पर तो कोई बाज़ार है नही, क्योकि 
शेलो पर या तो सरकारी कब्जा है या ब्रिटिश कपनियो का, और इसलिए 
ढाटा कपनी को अपना इरादा छोडना पडा। 

अगर हिंदुस्तान को औद्योगिक ढग से या दूसरे ठग से बढाना है, तो 
उसकी तीन बुनियादी ज़रूरते हैं--भारी इजीनियरी और मशीन बनाने- 
वाले उद्योग-घघे, वैज्ञानिक खोज की संस्थाएं और बिजली की ताक़त। 
सारी योजना की बुनियाद इन पर होनी चाहिए और नेशनल प्हानिग 
कमेटी ने इस पर ज्यादा-से-ज्यादा ज़ोर दिया। हमारे यहा तीनो की ही 
कमी थी, और औद्योगिक फैछाव मे बराबर रुकावर्टें थी। एक प्रगतिशील 
नीति से ये रकावदे तेज़ी से हट सकती हैं, लेकिन सरकारी नीति तो प्रगति 
के खिलाफ थी और वह साफ तौर से हिंदुस्तान मे भारी उद्योगग्धधो की 
तैखकी को रोकना चाहती थी। उस वक्‍त भो, जब दूसरा महायुद्ध शुरू 
हुआ, वाहर से ज़रूरी मझोनें मगाने की इजाजत नही दी गई; बाद में जहाजी 
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मुश्किलों का बहाना किया गया। हिंदुस्तान में न तो की कमी थी 
बोर न होशियार हुनरदार आदमियों को ही कमी थी। सिफ़ मणीनों फी 
कमी थी और उद्योगपति उनके लिए हल्ला मचा रहे थे । अगर बाहर से 
मणीनें मगाने का मौका दिया गया होता, तो प्विर्फ हिंदुस्तान री आपिक 
हालत ही पेहद बेहतर नहीं हुई होती, चल्मि सुदूर पूव के युद-लैत्र का तमाम 
मकशा ही बदल गया होता। बहुत-सी घीजसें, जो वाहर से लाई जाती थी, 
और जिनकी हवाई जहाज से बहुत मुश्किलों में बहुत घर्मं फरके छाया जाता 
था, हिंदुस्तान में ही तैयार की जा सकती थी। चांन और पूर्व फे लिए हिंदु- 
स्तान सचमुच ही एफ अस्प्रागार वन गया होता जोर यहा फी औद्योगिक 
उमप्नति कताठा या आस्ट्रेलिया फी उन्नति को बरावरी करती। हालाफि 
छाई फी हालतों की जरूरतों का अहम सयाल था, छेमिन एमेशा ही प्रिटिए 
उद्योग की आगे की ज़रूरतें ध्यान में रखो जाती थी, मोर हिंदुस्तान मे 
किसी ऐसे उद्योग को घढाना अच्छा न समझा जाता था, जो युद्ध के बाद 
के यों में प्विटिश उद्योग-धबों का मुकाबला करे। यह कोई गुप्त नौति नहीं 
थी। प्रिटिण अखबारों में उसफो भामतौर पर जाहिर पिया जाता था मौर 
हिंदुस्तान में वरावर उसका विरोध होता था। 

टाटा कारबार के दुरदेश सस्यापक, जमप्येदजी टाटा में फाफी सूक थी 
और उन्होंने वगलौर में इडियन इस्टोट्यूट भव साइन्स फी घुरुआत की। 
इस सोज-सवधी सस्या के ढग की दिदुस्तान में बहुत ही कम सस्याएं थी। 
जो सम्याएं थी, वे सरकारी यी और उनका कार्यक्षेत्र मीमित था। इस तरह 
वैज्ञानिक तया ओद्योगिक अन्वेषण के विस्तृत क्षेत्र की, जिसके रिलुसिले भे 
अमरीका ओर सोवियत सध में हजारो सस्थाएं, अकादेमिया और विशेष 
केंद्र हैं, हिंदुस्तान में क्रीव-करीब पुरी तरह उपेक्षा फर दी गई थी । जो 
कुछ होता या, वह सिफ़ बगलार मे या कुछ ह्‌द तक विद्वविद्यालयों में। 
दूसरे महायुद्ध के शुरू होने के कूछ चाद अन्वपण को प्रोत्साहन देने को फोशिए 
को गई भौर हाछाकि उसका क्षेत्र प्तोमित था, फिर भी उसके नतीजे अच्छे 


| 

जहा पानी के जहाय और रेल के इजन बनाने के काम को निरत्ताहित 
किया गया और रोका गया, वहा साय ही मोटरो का उद्योग चालू करने 
को कोशिश भो रद कर दो गई। दूसरे महायुद्ध के छिएने के कुछ बरस 
पहले इसके लिए तँयारिया शुरू को गई थी और एक मशहूर अमरीकी 
मोटर बनाने की कपनी के सहयोग से एक इतज़ाम कर लिया गया था। 
अलग-अलग त्रैयार हिज्सो को जोडकर मोटर बनाने फा फाम हिंदुस्तान 
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में पटके से ही पई जगठो पर ही रहा भा। अब सूद उन हित्सों को ही 
#एगान मे, दिदस्लानी पृर्जी और इनजॉम से, हिंदुस्तानी कारोगरो के हो 
टाथा पताने वा इसदा चा। उस अमरीकी सम्या के साथ ऐसा इतज़ाम 
दर लिगा गया थो कि उसकी पेटेड भोजो की काम में छाया जा सकता था, 
और शुर्ू मे उसकी तकतीकी देखभाल हासिल होती। बबर्ड के सूर्े की 
गारयधर ने, जो उस बल याग्रेवी मतिधठल के हाथो में थी, कितने ही ठग 
में मदद देने को बायदा या। स्थानिंय छझमेटी की इस योजना में खामतौर 
से दिलाएरसी थो। अमल में हर चीज तय हो चुकी थी और सिर्फ बाहर से 
मं्गीते संगाना घाठ़ी था। भारतन्यनिव ने इसकी पस्तद नहीं किया और 
अपना हुत्म मरने मंगाने के शिक्ाफ दिया। मारत-सचिव की राय में 
“एम बात एस फार्वार की चासू करने की किसी मी कोशिश से मजदूर और 
महीने रोगों ही, जिनकी छटाई के लिए घासनीर से जरूरत है, भटक जायेंगे!” 
यर बात छट्ाई में शुद्ध के गदीना की है। यह बताया गया कि श्रम की, 
मद्तक कि मुशल क्षर् की, भी बहुतायत थी, बल्कि असल मे वह तो काम 
मी तलाद में था। छाई की ज़हरत मो एफ अजीब दलोल थी; क्योंकि 
गुद उस जरूरत के रिएए ही मोटर-याताबात की साग थो। छेवित भाख- 
संचिय, जो सर्वोच्च अधिकारी थे और रूदन मे बैठे थे, इन दलीलो से 
प्रभावित नहीं हुए। यह बात भी चुनने में आई कि एक शक्तिशाली प्रति- 
हदी अमरीको मोटर-कारपोरेंगन ने किसी दूसरे की ओर से हिंदुस्तान मे 
मोटर-उद्योग शुरू करने की बात पसद नहीं की। 

हिंदुस्तान में लडाई के दौरान में यातायात की एक अहम समस्या पैदा 
हो गई। मोटर ठेठो की कमी थी, पेट्रोल की कमी थी, रेल के इजनो की, 
डिव्मी की, यहातक कि कोयले को भी कमी थी। करीव-क़रीब समी 
मुश्किले आसानी से हल हो गई होनी, अगर लडाई से पहले के हिहुस्ताव 
के प्रस्ताव तामजूर न कर दिये गये होते। इंजन, रेल के डिब्बे, मोटर- 
ठेंछे और साथ हो फीछादी गाड़िया भी हिंदुस्तान में वनती। पेट्रोल को 
कमी से जो परेशानो हुई थी, वह पॉवर-अलकोहल से बहुत ह॒द तक कम हो 
जाती। जहातक कोयले का सवाल है, हिंदुस्तान में कोई कमी नही थी, 
कोयला बहुत तादाद मे था, छेकिन इस्तेमाल के लिए बहुत थोडा निकाला 
जाता था। लडाई के दौरान मे कोयले की ज़्यादा माय के होते हुए भी 
उसकी निकासी कम हो गई है। कोयले की खानो मे हालतें इतनी खराब 
थी और मजदूरी इतनी कम थी कि मजदूरों को इस काम के लिए कोई 
कशिश न होती थी। आगे चलकर औरतो के लिए ज़मीन के अदर कर्म 


आधछिरी पहुलू--२ ५६५ 


करने पर जो रोक घी, वह़ हटा ली गई, वयोकि उसी मजदूरी पर औरतें वाम 
करने के लिए तैयार थी। कोयले के उद्योग को ठोक करने और मजदूरी व 
हाख्तों को सुधारने की कोशिश नही फी गई, जिसने मजदूरों फो आकर्षण 
होता । कोयले की कमी की वजह से उद्योग-धधो की तरमफी को बहुत नुकसान 
पहुचा, यहातक कि कुछ कारतानों फो अपना काम बद घर देना पणा। 

कई सौ इजन और वाई हजार टिब्ये हिदस्तान से मध्य-पूर्व मेज दिये 
गये और इस तरह हिदुस्तान में यातायात की मुद्किले बड़ गई, महातफ 
कि छुछ रास्तों की पटरिया मी उपाउकर बाहर मेज दी गई। आगे के 
नतीजों पर बिना ध्यान दिये जिस बेंलोसी से यहू सब किया गया, उस पर 
आउचर्य होता है। योजना और दुरददिता पा विछकुल अमाव था जौर पक 
ममस्या के आशिक हल से फौरन ही दूसरी घटी और एयादा गमीर समस्याएं 
सामने आती थी। 

सन १९३९ के आपिर में या १९४० के शुरू में हिंदुस्तान में दवाई 
जहाज बनाने के उद्योग फो ४ करने फी कोकिए की गई। एक अमरीकी 
कारवार के साथ हर एक चीज़ तय कर ली गई और हिंदुसतान-सरवार 
कौर हिदुस्तान में फौजी प्रधान केंद्र को उनकी मजूरी के लिए समुद्री तार 
भेजे गये। कोई जवाब नही मिछा। कर्ड बार याद दिलाने पर एक णवाव 
आया और उसमे योजना को नापसद क्रिया गया। जब जहाज इग्लेंट 
सौर अमरीका से खरीदे जा सकते हैं; तो उन्हे हिंदुस्तान मे बनाने की क्या 
ज़रूरत है ? 

लडाई से पहले बहुत-सी दवाइया जर्मनी से हिंदुत्तान को आती 
थी। लडाई की वजह से उनका आना बद हो गया। फ़ोौरन ही यह सलाह 
दी गई कि झुछ ज्यादा ज़रूरी दवाइयो को हिंदुस्तान मे बनाना छुरू कर दिया 
जाये। कुछ सरकारी सस्‍्यातों मे यह इतज़ाम आसानी से किया जा 
सकता था। हिंदुस्तान-सरकार ने इसको पसंद नहीं किया और कहा कि 
अब हर जरूरी चीज़ इपीरियछ कैमिकल इडस्ट्रीज़ के झरिये मिल सकती 
है। जब यह सलाह दी गई कि वही चीड हिंदुस्तान में बहुत सस्ते दामो में 
बन सकती है और उसका आम जनता और फौज में बिना किसी जाती 
मुनाफे के फ़ायदा उठाया जा सकता है, तो ऊचे अधिकारी इस वात पर 
नाराज हुए कि राजकीय नाति के मामले में ऐसे ओछे खयालो से दखल 
दिया गया। यह कहा गया कि “सरकार कोई व्यापारिक सस्था नही है।” 

सरकार व्यापारिक संस्था तो नही थी, लेकिन व्यापारिक सस्थाओों 
में उसकी बहुत ज़्यादा दिलचस्पी थी और इनमे से एक इपीरियलछ क्रैमिकल 
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इंडस्ट्रीज थी। इस विज्ञाल सगठन को हिंदुस्तान मे वहुत-सी सुविधाएं 
दी गई थी। बिना सुविधाओ के ही इसके पास इतने ज्यादा साधन थे कि 
समवत कुछ हृद तक टाटा को छोडकर और कोई मी हिंदुस्तानी कारवार 
उसका मुकाबला नहीं कर सकता था। इन सुविधाओं के अलावा उसको 
हिंदुस्तान और इग्लेंड दोनो ही जगह ऊंचे अधिकारियों की मदद हासिल 
थी। हिंदुस्तान के वाइसराय का पद छोडने के कुछ ही महीनो बाद लॉई 
लिनलिययो इपीरियल कैमिकल्स के डायरेक्टर की हैसियत से एक नये 
रूप मे सामने आये। इससे हिंदुस्तान की सरकार ओर इंग्लेंड के बढ़े 
व्यवसाय का करीबी रिश्ता ज़ाहिर हो जाता है और यह भी कि लाज़िमी 
तौर पर इसका सरकारी नीति पर क्या असर होगा। शायद उस वक्‍त 
भी, जब छॉर्ड लिललियगो हिंदुस्तान के वाइसराय थे, वह इपीरियल कैमि- 
कल्स के एक वहुत बडे हिस्सेदार रहे हो। जो भी हो, वाइसराय की हैसियत 
से उन्हे जो विशेष जानकारी थी, उसे और हिंदुस्तान के रिश्ते की अपनी 
शान को अब उन्होंते इपीरियछ कैमिकल्स की सेवा में अपित कर दिया है। 
दिसवर, १९४२ में वाइसराय को हैसियत से लार्ड लिनलियगो ने कहा 
“-- हमने सप्लाई के सिकसिले मे बडे जबरदस्त काम किये हैं। हिंदुत्तान 
ने असावारण अहमियत और क्रीमत की सहायता दी है।. . छडाईके 
पहले छ महीनों मे करीब उनतीस करोड़ रुपये के ठेके दिये गये। १९४२ 
में अप्रैल से अक्तूबर तक एक सौ सेतीस करोड़ के दिये गये। लडाई के कुल 
दौरान मे, अक्तूबर १९४२ के आधिर तक ये चारसी मट्‌ठआाईस करोड से 
भी ज़्यादा के हो गये थे और इन आंकडो मे उस काम की कीमत शामिल नहीं 
है, जो आर ेंस फैक्टरियो मे हुआ और जिसका खुद का ही परिमाण बहुत 
ज़्यादा हैं।” यह बिलकुल सच है, और इस कथन के बाद हिंदुत्ताव की 
लडाई की तैयारियों में सहायता बेहद बढ गई है। इससे ऐसा खयाल होगा 
कि औद्योगिक काम मे बढी मारी तरक्की हुई और उत्पादन बहुत बढ गया 
है। फिर भी ताज्जुब की चीज़ यही है कि ज़्यादा फ़क्ने नहीं हुआ। सन 
१९३८-३९ में हिंदुस्तान के औद्योगिक कामकाज का सूचनाक ११६ 
था (सन १९३५ का तक १०० माना गया है) । सन १९३९-४० मे यह 
११४.० था, १९४०-४१ में यह ११२-१ और १२७ ० के बीच में घटता वढता 
रहा, मार्च १९४२ मे यह ११८५९ था; अप्रैल १९४२ में यह गिरकर १०९ २ 
रह गया और तब फिर जुलाई १९४२ तक बढकर ११६. २ हो गया। ये 
आकडे पूरे नही हैं, क्योकि इसमे कुछ रासायनिक उद्योग और हथियार 
_(गोछा-बारूद) के उद्योग शामिल नही हैं। फिर भी ये महत्वपूर्ण हैं। 
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इससे यह आइचर्यंजनक सचाई जाहिर होती है कि कुछ चीज़ो (गोला- 
वारूद) को छोडकर जूलाई, १९४२ मे हिंदुस्तान का कुछ औद्योगिक काम 
लडाई के पहले के वक्‍त से कुछ थोडा-सा ज़्यादा ही था। दिसवर, १९४१ 
में कुछ वक्‍त के लिए थोडा-सा ही चढाव आया, और उस वक्‍त सूचनाक 
१२७ ० हो गया और फिर घटने लगा। फिर भी उद्योग-घवों को दिये 
हुए सरकारी काम की कीमत बराबर बढ रही थी। पहले छ महीनो में, 
यानी अक्तूबर, १९३९ से लेकर मार्च, १९४० तक, इसकी कीमत उनतीस 
करोड रुपये थी, और जैसा छार्ड लिनलियगो ने कहा है, १९४२ से अप्रैल 
से अक्तूबर तक के छ महीनों मे यह एक सौ सेतीस करोड रुपये थी। 

लडाई के सिलसिले मे इस लबे-चौडे काम से कुछ औद्योगिक उत्पादन 
भे कोई खार्स तरक्की नही जाहिर होती, बल्कि उससे असल में इस बात 
का पता लगता है कि बहुत बडे पैमाने पर सामान्य उत्पादन की जगह 
रूडाई के लिए खास चीज़ो के उत्पादन ने ले ली। उस वक्‍त उन्होंने छडाई 
की ज़रूरतो को तो ज़रूर पूरा किया, छेकिन उसकी कीमत नागरिक आतव- 
दयकताओ के उत्पादन को बेहद घटाकर दी। लाज़िमी तौर पर इसका 
बहुत गहरा असर हुआ। जिस वक्‍त रूदन मे हिंदुस्तान के पक्ष मे स्टलिंग 
बैलेन्स बठा और हिंदुस्तान में थोडे-से लोगो के हाथो मे दौलत इकट्ठी हुई, 
कुल मिलाकर देश ज़रूरत की चीज़ो के लिए तरसता रहा। देश मे काग्रज़ी 
रुपया चल रहा था और उसकी तादाद दिन-ब-दिन बढ़ रही थी। कीमतें 
बढ गई और कमी-कमी तो ये इस दर्जे तक पहुची कि उन पर यकीन नही 
होता। सन १९४२ के ही बीच में खाद्यगसकट जाहिर होने ऊगा। १९३९ 
के पत्तकड मे बगारू और हिंदुस्तान के दूसरे हिस्सों भे अकाल ने लाखों 
जानें छी। ऊूडाई का और सरकारी नीति का वो हिंदुस्तान के उन करोडो 
आदमियो पर पडा, जो उसको उठाने के काबिल न थे और बहुत बडी तादाद 
मे 33 सबसे निर्देय प्रकार की मौत--मुख्लमरी--के थ्िकार होकर 
खत्म हो गये । 

जो आकडे मैंने दिये हैं, वे १९४२ तक के ही हैं। बाद के आकडे मु 
उपलब्ध नही हैं। शायद तब से बहुत-सी तब्दीलिया हो चुकी हैं और 
हिंदुस्तान के औद्योगिक काम का सूचनाक अब कुछ ज़्यादा हो।' लेकिन जो 
तस्वीर सामने आती है, उसका बुनियादी पहलू बदला नही है। वही 


* लेकिन ४ ९ है। कलकत्ते के 'कंपीटरू' ने सा, १९४४ के 
बक सें भारत की गति-विधियों के सूचनांक के बारे में ये आाकड़े 
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प्रक्रिए काम कर रही हैं। एक के बाद दूसरा संकट पहले की ही तरह 
सामने आता है। वही पैतद लगाये जाते हैं, वही अस्थायी इलाज किया 
जाता है, विस्तृत और योजनावद्ध दृष्टिकोण की कमी अब भी दिखाई देती 
है, ब्रिठिश उद्योग-घघों के वर्तमान और भविष्य के लिए अब भी वही पक्ष- 
पात है--और इसी बीच मे छोयग खाने की कमी से और महामारियों से ' 
वरावर मरते जा रहे हैं। 

यह सच है कि कुछ मौजूदा उद्योय-धबे---मसलन सूती कपडे की मिल, 
लोहे और हज के घबे---बहुत ज़्यादा खुशहाल हो गये हैं। उद्योगपत्तियों मे, 
लडाई के ठेकेदारों मे और मुनाफाखोरो में करोडपतियो को तादाद बहुत 
बढ गई है और हिंदुस्तान की ऊपरी सतह के थोडे-से लोगो के हाथी मे बहुत 
बडी रकमे इकट्ठो हो गई हैं। वैसे हालाकि सुपर टैक्स छागू है, लेकित 
आमतौर से मजदूरों की जमात को फायदा नही- हुआ और मजदूरी के नेता 
श्री एन० एम० जोशी ने केंद्रीय अलेवली मे यह कहाँ कि छडाई के दौरान 
में हिंदुस्तान मे मजदूरों की हालत बदतर हो गई है। जमीन के मालिक 
और बीच के दर्ज के किसान, खासतौर से पजाव और सिंध के किसान, 
खुशहाल हो गये हैं, लेकिन खेतिहर आबादी के उयादातर हिल्‍्से की लडाई 
की वजह से चोट पहुची है और उसको काफी न्‌कसान उठाना पडा है। 
पैसे की दर घटने से और बढती हुई क़ीमतो की वजह से आमतौर पर खरीद- 
दार पिस गये हैं। ह 

सन १९४२ के बीच मे ग्रेडी कमेटी नाम का एक अमरीकी ठेकनीकल 
मिक्षन हिंदुस्तान आया। हिंदुस्तान के मौजूदा धषो का निरीक्षण करके 


स्यि हैः 
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इनमें हथियारों का उत्पादन शामिल नहीं है। इस तरह चार प्ताल 
लड़ाई के बाद कुछ मिलाकर ओद्योगिक गति-विधि लड़ाई के पहले के बहुत 
से अत में कुछ कम ही है। 
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वह उत्पादन बढाने की सलाह देने के लिए आया था। स्वासमाविक है कि 
केवल युद्ध-उत्पादन से ही उसका ताल्लुक था। उसकी रिपोर्ट प्रकाशित 
नही की गई, शायद इस चजह से कि हिंदुस्तान-सरकार ने उसके लिए 
इजाजत नही दी। हा, उसकी कुछ सिफारिशो को जरूर ज़ाहिर कर दिया 
गया। उसने पॉवर-अलऊकोहल तैयार करने की, फौलाद के घधों को, विद्युत 
उत्पादन को, एलुमिनियम और णोधे हुए गधक के उत्पादन को बढाने 
की सलाह दी और साथ ही उसने अनेक उद्योगों भे समभद्वारी वरतने फो 
भी सलाह दो। सरकारी ढ/चे के अछावा और उससे बिलकुल स्वतत 
रूप मे अमरीकी नमूने पर उच्च सत्ता द्वारा उत्पादन-नियनण की भी उसने 
सलाह दी। जाहिर है कि हिंदुस्तान-सरकार के काहिह और फूहड ढंग 
के लिए ग्रेडी कमेटी के दिल में कोई इज्जत नही हुई। सरकारी ढरें पर 
घमासान लडाई का भी कोई खास असर नही हुआ था। टाटा स्टील बर्स 
के उस विशाल सगठन से, जिसका शुरू से आखिर तक हिंदुस्तानी ही सचा- 
लन करते थे, और उस संगठन की कुशलता से वह प्रभावित हुई। ग्रेडी 
कमेटी की भारभिक रिपोर्ट में आगे यह भी कहां गया कि मिशन पर 
हिंदुस्तानी श्रम की ऊचे दर्ज की सामथ्यं और उसके वढियापन की अच्छी 
छाप पडी है । हिंदुस्तानी हाथ के काम मे होशियार हैं, और काम 
करने की हालतों के सुधारने भौर नौकरी की तरफ से वेफिफक्री होने पर 
वे कला (मादा मेहनत कर सकते हैं और उनका भरोसा किया जा 
सकता है।* 

पिछले दो-तीन बरसों में हिंदुस्तान मे रासायनिक उद्योग बढा है, 
पानी के जहाज़ बनाने के काम में भी कुछ तरक्की हुई है, और एक छोटा- 
सा हवाई जहाज़ वनाने का घया भी शुरू कर दिया गया है। सुपर टैक्स के 
हीते हुए मी छडाई के काम के सारे घघो ने, जिनमे कपडे और जूट की मिले 
भी शामिल हैं, बहुत मुनाफा उठाया है, और बहुत बडी पूजी इकट्ठो हो 
गई है। नये भौद्योगिक कारबार के लिए पूजी छगाने पर हिंदुस्तान-सरकार 
ने रोक लगा दी है। इधर हाल मे इस सिलसिले मे कुछ ढील दे दी गई है, 


* कमेटी को रिपोर्ट पर आलोचना फरते हुए बबई के कॉमर्स ने 
२८ नवबर, १९४२ को लिखा---यह तथ्य स्पष्ट है कि देश में भौद्यो- 
गिक उन्नति का गला घोटने के लिए शक्तिशाली स्वाय देश के बाहर फास 
कर रहे हैं, ताकि लडाई के बाद पचष्छिम के फारबार को पुर्व के कारचार से 
होड़ का खतरा न रहे।” 


५७० हिंदुस्तान को कहानी 


हालाकि लडाई खत्म होने तक इस सिलसिले में कोई वात निश्चित रूप 
से नही की जा सकती। इस ढोल की हो वजह से बड़े व्यापार मे शक्ति 
फट पडने लगी है और लवी-चीडी औद्योगिक योजनाए बन रही हैं। ऐसा 
मालूम होता है कि हिंदुस्तान मे, जिसकी तरबक्री वहुत अरसे से रोक दी 
गई थी, अब बहुत बड़े पैमाने पर औद्योगीकरण होनेवाला है। 


इ ९ ; 
आल़िरी पहलू--३ 


दूसरा सहायुद्ध 
१५ कांग्रेस विदेश-नीति बनाती है 


बहुत अरसे तक हिंदुस्तान की और दूसरी राजनैतिक सस्थाओ की 
तरह काग्रेस मी देश की अदरूनी राजनीति मे फत्ती रही और उसने विदेशो 
की घटनाओ पर बहुत कम ध्यान दिया। सन १९२० के बाद के बरसो में 
उसने दूसरे देशो के मामलो मे कुछ दिछूचस्पी छेना शुरू किया। समाज- 
वादियों और कम्युनिस्टो के छोटे-छोटे गुटो के अछावा ऐसा और किसी ससस्‍्था 
ने नही किया। मुसलमान सस्थाओ की दिलचस्पी फ़िलस्तीन मे थी और 
वे कमी-कभी वहा के मुस्लिम अरबो से हमदर्दी रखनेवालूत प्रस्ताव पास 
कर देती थी। तुर्की, मित्र और ईरान की कट्टर राष्ट्रीयता पर उनकी 
नज़र जरूर रहती थी, लेकिन एक डर के साथ, क्योकि वह राष्ट्रीयता 
ग़ेर-मजहवी थी, और उसके सबब से कुछ ऐसे सुघार हो रहे थे, जो उनकी 
समझ मे इस्लामी प्रया से पूरी तरह मेल नही खा रहे थे। धीरे-धीरे काग्रेस 
की विदेश-नीति बनी, जिसकी बुनियाद सब जगह से राजनैतिक और 
आशिक साम्राज्यवाद को मिटाने और आज़ाद राष्ट्रो के सहयोग पर थी। 
यह हिंदुस्तान की आज़ादी क्री माग के अनुकूल पडती थी। सन १९२० मे 
ही काग्रेस ने विदेश-नीति पर प्रस्ताव पास किया, जिसमे दूसरे देशो से 
मेल-जोल की अपनी इच्छा और खासतौर पर अपने पडोसी देशों से दोस्ताना 
रिश्ता पैदा करने पर जोर दिया गया" था। बाद में दूसरी बडी ऊडाई 
की समावना पर विचार किया गया, और दूसरे महायुद्ध के शुरू होने से 
वारह बरस पहले, १९२७ में, काग्रेस ने पहली वार उस सिलसिले मे अपनी 
नीति जाहिर की। 

यह बात हिटलर के ताकत मे आने के पाच या छ बरस पहले, और 
भचूरिया मे जापातियों का हमछा शुरू होने के पहले हुई थी। मुसोलिनी 
इटली मे अपनी जड मज़बूत कर रहा था, छेकिन उस वक्‍त उससे दुनिया * 
की शाति को कोई मारी खतरा नही मालूम होता था। फासिस्त इटली के 


पछर हिंदुस्तान की कहानी 


इग्लेउ से दोस्ताना ताल्लुकात थे और ब्रिटिश राजनीतिज्ञ इटली के ताना- 
शाह की तारीफ करते थे। यूरोप मे छोटे-छोटे कई तानाथाह थे और आम- 
तौर पर उनका भी इग्लेंड से दोस्ताना व्यवहार था। हा, इग्लेंड और सोवि- 
यत रूस के बीच पूरा विरोब था, आकोति' पर छापा मारा जा चुका था 
और कूटनीतिक प्रतिनिधि वापस बुला लिये गये थे। लीग आँव नेमन्स मे 
और अतर्राष्ट्रीय मजदूर आफिस मे ब्रिटिण और फ्रान्सीसी नीति निश्चित 
रूप से अनुदार थी। निश्शस्त्रीकरण के सिलसिले मे जो लगातार वहसे हुई, 
उनमे सभी देश, जो लीग आँव नेशन्स के मेवर थे और जिनमे सयुकत राज्य 
अमरीका भी था, हवाई वमवाज़ी को विलकुरू बद कर देने के पक्ष मे थे, 
लेकिन ब्रिटेन ने कुछ बडी शर्तें इसमे भी लगा दी। कितने ही बरसों तक 
ब्रिटिश सरकार ने ईराक के गावो और क़स्बो पर भौर हिंदुस्तान मे उत्तरी- 
पच्छिमी सरहद पर, बम बरसाने के लिए हवाई जहाज इस्तेमाल किये थे। 
कहा यह जाता था कि यह इस्तेमाल 'पहरा देने' या 'देख-माऊ करने के लिए 
है! इस अधिकार को बनाये रखने के लिए जोर दिया गया। नतीजा यह 
हुआ कि छीग मे इस सिलसिले मे कोई आम सममीता नही हुआ और उस्ती 
वजह से वाद में निरशस्त्रीकरण कान्फेंस मे भी। 

वाईमर के गणतनी-सविधान का जमनी छीग आब नेशन्स का मेवर 
हो गया था और यूरोप मे स्थायी शाति के पूर्व-सूचक के रूप मे छोकानों का 
स्वागत किया गया था और यह ब्रिटिश नीति की जीत समझी गई। इन 
घटनाओ का एक दूसरा पहलू भी था, वह यह कि सोवियत रूस को अलहदा 
किया जा रहा था और यूरोप मे उसके खिलाफ एक सयुकत मोर्चा कायम 
किया जा रहा था। रूस ने कुछ ही वक्‍त पहले अपनी क्राति की दसवी वर्े- 
गाठ मनाई थी, और उसने मुख्तलिफ पूर्वी देशो से दोस्ताना रिव्ते जोर 
थे। पर ये देश थे--तुर्की, ईरान, अफगानिस्तान और मंगोलिया। 

चीनी क्राति ने भी रूबे डग भरे थे, राष्ट्रवादी फौजो ने आधे चीन 
पर कब्जा कर लिया था और बदरगाहो और भीतरी मुकामो पर विवेशी, 
खासतौर पर ब्रिटिश, हितों से उनका सघषं हुआ था। बाद मे अदखूनी 
भागडे हुए भौर कुओमिताग प्रतिद्ृद्दी दलो मे बट गया । 

इधर दुनिया की स्थिति विगडकर एक भीपण संघर्ष की ओर बढती 
जा रही थी, जिसमे यूरोपीय राष्ट्रों के अगुआ इग्लेड और फ्रान्स थें भौर 
दुसरी तरफ सोवियत रूस था, जिसके साथ कुछ पूरवी कौमें थी। सयुकत 





* यह लूवन से सरकारी सोवियत व्यापार-कार्याल्य था। --पत्त० 
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राज्य अमरीका इन दोनों गूटो से अलहदा घा। छूस से अलग तो इसलिए 
कि उसे साम्यवाद से बेटद नफ़र्त थो, और बरिटिण गठ से इसलिए फि 
एक तो उने प्विटिय दोति पर पविद्यास नहीं था, हूमरे बह ब्रिटिए पूजी, 
उद्योग और पपा था प्रतिद्ददी था। सबसे वटी वजह अमरीया की भोतरी 
अलग रहने फी प्रवृत्ति और पूराप के कगटो मे फसने या घर था। 
ऐसी हालत मे हिउुल्तानी लोकमत लाजिमी तौर पर सोधियत रूस 
और पूरी छोीमी को तरफ था। उसके ये मानी नहीं कि जामतौर पर 
हाम्यवाद को मजूर वर लिया गया था। हा, यट्‌ सच है कि समाजवादी 
विचारों की तरफ बहत जोगो वा भूकाय था। चीनी फ्राति की कामयाबी 
पर बड़े जोद्य से सुकिया मनाई गई जोर इसको हिंदुस्तान की आती हुई 
आजादी और एशिया में यूटोप के आधिपत्य फे मिटले का सूचवा' माना 
गया। टच ईस्ट इडीज, हिंए घीन, एशिया फे पच्छिमी देशो और मिल के 
राष्ट्रीय छादोलनों में हमारी दिलचस्पी वंढो। सिंगापुर को एफ बतुन 
बढ़ा समुद्री जहझा बनाना भर सीठोन (का) मे ट्रिकीमारी वश्रगाह 
का बडाना, इन दोनो हो बातो को क्ञनेवाली लूडाई की आम नैयारी पा 
एक हिस्सा समको गया--उस छाई फा, जिसमे ब्रिटेन अपनी साम्राज्य 
दादी स्थिति को दयादा मजबूत और पवका बनाने की कोशिश करेगा और 
पूरव मे उठते हुए कीमी आशिेठन को और सोवियत रुस यो बुज्चल डालेगा। 
इस पृष्ठभूमि मे, सन १९२७ में काग्रेस ने अपनी विदेश नीति बनानी 
शुरूकी। उसने घोषणा की कि हिंदुस्तान किसी भी साम्राज्यवादी लडाई मे 
साथ नहीं देगा और यह कहा कि किसी नो हाऊुत मे बिना हिंदुस्तानियों 
की मजूरी के उसको किसी भी छडाई में मज़बूरन हिस्सा न लेना पड़े। 
बाद के बरसों में यह घोषणा अक्सर दुृहराई गई और उसीके मुताबिक चारो 
तरफ जोरों से प्रचार किया गया। कांग्रेसी नोति और बाद मे जैसा आम- 
तौर पर माना गया, हिंदुस्तानी नीति की भी, यह घोषणा नीव बन गई। 
हिंदुस्तान में किसी आदमी था सगठन ने इसका विरोध नही किया। 
इस बीच मे यूरोप में तब्दीलिया हो रही थी और हिटलर और नात्सी 
मत उठ चुके थे। इन तब्शैलियो के खिलाफ कांग्रेस मे फौरन ही एक 
प्रतिक्रिया हुई और उसने उनकी निंदा की, क्योकि हिटलर और उसका 
मत तो उस साम्राज्यवाद और जातिवाद के सुदृढ़ और साकारस्वरूप 
मालूम हुए, जिनके खिलाफ काग्रेस छड रही थी। मचूरिया भे जापानी 
आक्रमण ने तो और भी जोरदार प्रतिक्रिया पैदा की, क्योकि उसकी चीन के 
साथ सहानुभूति थी। अवीसीनिया, स्पेन, चीन-जापान-युद्ध, चेकोस्लो- 


५्‌छढ हिंदुस्तान की कहानो 


वाकिया और म्थूनिख की बातो से यह भावना और भी मज़बूत हो गई, 
और आनेवाली छडाई के लिए तनाव वढ गया। 

हिटलर के ताकत में आने से पहले जिस लडाई का खयाल किया जा 
रहा था, उससे यह आनेवाली लडाई शायद कुछ दूसरे ढग की थी। यह होते 
हुए भी ब्रिटिश नीति बराबर नात्सियो और फासिस्तो की तरफ थी और 
यह यकीन करना कठिन था कि यह एक रात मे ही अचानक बदल जायेगी 
और आज़ादी और लोकंतत्र की हिमायत करने छूंगेगी। उसके खा 
साम्राज्यवादी नज़रिये और साम्राज्य को बनाये रखने की उसकी इच्छा 
मे दोनो ही बातें, चाहे जो कुछ हो, वराबर बनी रहेगो। यह भी यकीन 
था कि रूस और उसके आद्शों के लिए उसकी बुनियादी मुखालफत वनी 
रहेगी। लेकिन यह बात दिन-ब-दिन ज़्यादा साफ होती गई कि हिटलर 
को खुश करने की हर कोशिश के बावजूद वह यूरोप की सबसे बडी ताक़त 
बनता जा रहा था। उससे पुराना सतुलन बिलकुल बदल गया और ब्रिटिश 
साम्राज्य के महत्वपूर्ण हितों के छिए सकट बढ गया। इग्लेंड और जर्मनी 
के बीच अब रूडाई की सभावना पैदा हो गई। और अगर यह लडाई हुई, 
तो हमारी नीति क्या होगी ? अपनी नीति की दो खास घाराओ में हम 
कैसे मेल करेगे---यानी ब्रिटिश साम्राज्यवाद का विरोध और नात्सी और 
फासिस्त मतो का विरोब ? तब हम किस तरह अपनी राप्ट्रीयता और 
अतर्राष्ट्रीयता को साथ-साथ रख सकेंगे ? उस वक्‍त की हालता मे हमारे 
लिए यह एक मुश्किल सवाल था, लेकिन अगर ब्रिटिश सरकार हमे यह 
यकीन दिलाने के लिए कुछ कर दिखाती कि हिंदुस्तान मे उसने साम्रज्य- 
वादी नीति छोड दी है आर अब वह जनता के सहयोग का सहारा चाहती है, 
तो यह सवाल मुश्किल भी नही था। 

राष्ट्रीयता और अतर्राष्ट्रीयता का मुकाबला होने पर जीत छाज़िमी 
तौर पर राष्ट्रीयता की होती। ऐसा हर एक प्रदेश मे और हर सकट के 
पर हुआ है। फिर एक ऐसे देश मे, जहा पर परदेसियों का कब्जा हो, कशम- 
कश और तकलीफो'को एक तीखी याद बनी हो, सा फैसला होना विल- 
कुल कुदरती और छाज़िमो था। इग्लेड ओर फ्रान्स ने गणनत्रो स्पेन और 
चैकोस्लोवाकिया को घोखा दिया, और जिसे उन्होंने ग़छती से (जैसा 
बाद मे सावित हो गया) क़ौमी हित समझ रखा था, उसके लिए अतरास्ट्री- 
यता की कुरबानी की। और अगरचे उसकी इश्लिस्तान, फ्रान्स और चौन 
से हमदर्दी थो और नात्सीवाद, जापानी सैन्यवाद और हमछावर तरोको से 
वह नफरत करता था, फिर भी सयुकत राज्य अमरीका अपनी अछग-धलग 
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रहने की नीति पर डटा रहा। यह तो पर्७ठ हार्वर पर जापानी हमले की 
वजह थी कि यह एकदम पूरे जोर-शोर से लडार्ई में प्रामिल हो गया। 
सोवियत रूस ने भी, जा अतर्राष्ट्रीयता व प्रतीक माना जाता था, एक 
कट्टर राष्ट्रीय नीति अपनाई जौर इसका नतीजा गह हुआ कि उसके बढुत- 
से दोस्त और हमदद॑ साथी एक उलूमन में पड गये। लेकिन जमन फोजो 
के अचानक और वेंखबर हमले से सोवियत सध भी छूणाई भे आ गया। 
इस बेमानी उम्मीद में कि वे अपने-आपको वचा ऊे और अलग रहे, स्केंडी- 
भेविया के देशों, हालेंड और वेलजियम ने छडाई से वचने की फोशिश की, 
लेक्नि वे मी इसके जोरदार चकक्‍कार में आ गये। तुर्की पाच बरसों से एक 
बदलती हुई ग्र-जानिवदारी की पतली धार पर अपने कौमी हितों का 
लिहाज रखते हुए टिका है। मिस्र की, जो जाहिरा तो आज्ञाद माझूम होता 
है, लेकिन जो असछ में अव-गुलाम नोआवादी फी हैसियत रुफता है और जो 
खुद लडाई के क्षेत्रो में आ जाता है, एक अजीब स्थिति है। अमली तौर पर 
वहू भी छडनेवालो में से एक है और वह सपुक्त राष्ट्रो की फाजों के पूरी 
तरह कब्जे में है, छेकिन ज्ञाहिरा तौर पर वह लबनेवालों में नही है। 
अलग-अलग सरकारो और देशो की इन नीतियो के लिए वहाने था 
सबब हो सकते हैं। ज़बतक जनता तैयार न हो जाये और पुरी तरह साथ 
न दे, कोई भी छोकतत्र आसानी से छडाई में नही शामिल हो सकता, यहा- 
तक कि तानाद्षाही सरकार को भी बुनियाद बनानी पड़ती है। इनके 
लिए चाहे कोई भी सबब हो या कोर्ई मी सफाई हो, यह वात साफ है कि 
जब कमी कोई उऊमन आई है, तो राष्ट्रीय विचारो की या उन विचारों 
की, जो इनके मुआफिकफ़ समझे गये, हमेशा जीत हुई है, और वाकी सव विचार 
जो उससे मेल नही खाते थे, रह कर दिये गये है। यह एक असाधारण वात्त 
थी कि म्यूनिल्व के सकट के वक्‍त सैकड़ों अतरा्ट्रीय सस्थाएं, फासिस्त- 
विरोघी-पाट्या आदि सव-की-सब यूरोप मे विछकुल चुप थी। न उनमे 
कोई ताक़त थी, न उनका कोई असर था। कुछ आदमियों या छोटे-छोटे 
गृठो के विचारी मे अत्तर्राप्ट्रीयवा आ सकती है, और वे अपने निजी या 
राष्ट्रीय हितो को किसी और बडे आदर्श के लिए बलिदान करने को तैयार 
भी हो सकते हैं, ऊेकिन राष्ट्रों के साथ यह मुमकिन नही है। अतर्राप्ट्रीय 
हिंतो के लिए तव जोश होता है, जब उनका राप्ट्रोय हितो से कोई टकराव 
नही होता। कुछ ही महीने पहले रूदन के अखवार 'इकोनामिस्ट' ने, ब्रिटेन 
की विदेश-नीत पर विचार करते हुए, लिखा था--/ऐमी विदेश-नीत्ति, जो 
बरावर वनाई रखी जा सकती है, वह सिर्फ वही है, जिसमे राष्ट्रीय हितो 
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की साफ तोर पर और पूरी तरह हिफाजत की गई हो। कोई भी राष्ट्र 
अतर्राष्ट्रीय समूदाय के फायदे को अपने निजी फायदे के मृकावले में पहली 
जगह नही देता। सिर्फ उसी वक़्त, जब ये दोनो बिलकुल एक हो, हम किसी 
कारगर अतर्राष्ट्रीयता की उम्मीद कर सकते हैं। 

अतर्राष्ट्रीयवा तो सचमुच सिर्फ एक आज़ाद देश मे ही पनप सकती 
है। उसकी वजह यह है कि किसी भी गुलाम देश का सारा दिमाग और 
सारी ताकत अपनी आज़ादी पाने की कोशिश मे छुगी रहती है। गूछामी 
की दा तो उस जहरीले फोडे की तरह है, जो बदन के हिस्से को तदुष्त्त 
होने से सिर्फ रोकता ही नही है, बल्कि जो वरावर दिमाग़ को बेचैन किये 
रहता है और जिसका असर हर काम और हर खयाल पर दिखाई पडता 
है। झगड़े की तो उसमे जड ही है और उसकी वजह से सारा दिमाग्र उपर 
लग जाता है और ज़्यादा बडे सवालों पर सोच-विचार करने में एकावट 
आती है। पिछली लगातार की छूडाई और तकलीफो की याद व्यक्तिगत 
और राष्ट्रीय मस्तिष्क मे बराबर बनी रहती है। एक चिडचिडापन पैदा 
होता है, एक जबरदस्त जिद पड जाती है, और जबतक बुनियादी वजह को 
न हुटा दिया जाय, वह मिट नहीं सकती। और उस वक्त भी, जब गुलामी 
की भावना चली गई हो, घाव घीरे-घीरे ही भरता है, क्योकि बदन 
की चोटो के मुकाबले मे दिमाग की चोटो के ठीक होने मे ज्यादा वक्‍त 
लगता है। 

बहुत अरसे से हिंदुस्तान की यह पृष्ठमूमि थी, छेकिन गाघीजी ने 
हमारे राष्ट्रीय आदोलन को एक नया रुख़ दिया और उससे 2 
और कडएपन की भावना कम हो गई । कौमी भावनाएं वनी रही, 
जहातक मेरा ख़यारू है और किसी दूसरे कौमी आदोछन मे इतनी कम 
नफरत नहीं थी। गाधीजी कट्टर राष्ट्रवादी थे, लेकिन साथ-ही-साथ 
उन्होंने महसूस किया कि उनके पास जो संदेश था, वह सिर्फ हिंदुस्तान के 
लिए ही नही, बल्कि सारी दुनिया के लिए था, और वह दिल से दुनिया मर 
में शञाति चाहते थे। इसी वजह से उनकी राष्ट्रीयता में ठुनिया-मर का खा 
था, और उसमे किसी दुसरे पर हमला करने की व्‌ नही थी। हिंदुस्तान 
की आज़ादी चाहते हुए भी वह यह विश्वास करने छगे थे कि दुनिया-मर के 
राष्ट्रो का एक सघ हो सही आदर्श है। उन्होंने कहा था-- मेरी राष्ट्रीयता 
का विचार तो यह है कि मेरा देश आज़ाद हो जाये, और जरूरत हो, तो 
सारा देश मिट जाये, ताकि मानव-जाति जीवित रह सके। जातीय विद्वेप 
के लिए यहा जयह नही है। यही हमारी राष्ट्रीयता होनी चाहिए।” और 
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फिर “मैं सारी दुनिया का खयाल रखते हुए सोचना चाहता हू। मेरी देश- 
भक्ति में मानव-मात्र का हित शामिल है। इसी वजह से हिंदुस्तान की सेवा 
में मानव-मात्र की सेवा आ जाती है। विलूकुल अऊुग होकर आज़ादी 
बनाये रखना दुनिया की बडी कौमो का मकसद नही है। कक तो खुद- 
ब-खुद एक-दूसरे से मिलकर और एक-दूसरे पर भरोसा हुए रहना 
है। आज दुनिया के ज़्यादा समकदार विचारक बिलकुल जाज़ाद और 
एक-दूसरे के खिलाफ छडती हुई सरकारें नही चाहते। वे तो दोस्ताना और 
एक-दूसरे पर भरोसा रखनेवाली सरकारों का सध बनाना चाहते है। यह 
, बात शायद बहुत जागे चरूकर भविष्य मे समव हो। लेकिव आज़ादी की 
जगह दुनिया-मर की आपस की मिली-जुली आज़ादी के लिए अपनी तत्परता 
दिखाने मे व तो मुझे कोई बहुत बडी वात ही महसूस होती है, और न ऐसा 
करना नामुमकिन ही है। आज़ादी का दावा किये वगर मैं तो पूरी तरह 
आज़ाद बनने की योग्यता चाहता हू ।* 
ज्यो-ज्यो राष्ट्रीय आदोलन मे शक्ति और विश्वास बढा, लोगो के 
दिमाग्र आजाद हिंदुस्तान की बावत सोचने रंगे---उसे कैसे होना चाहिए, 
उसे क्या करना होगा, और दूसरे देशो से उसका क्या और कैसा नाता होगा ? 
देश के बडे होने, उसकी बडी ताक़त और उसके बहुत ज़्यादा फलने-फूलने 
की गुजाइश से छोग बडी-वड़ी बातो को ही सोचने छगे। हिंदुस्तान किसी 
देश या राष्ट्र-समूह के पीछे चछनेवाला नही हो सकता था। उसकी आज़ादी 
और. उन्नति से एशिया मे और उसकी वजह से सारी दुनिया से एक बहुत 
बडा फरक् होगा। उसकी वजह से इग्लेंड और उसके साम्राज्य से जो कडी' 
हमे बाघे हुए थी, उसको तोडकर पुरा आज़ादी का खयाल हमारे सामने 
आया। डोमिनियन स्टेटस, चाहे वह आज़ादी के कितने ही नजदीक क्यो ते 
हो, हमारी पूरी तरक्की के लिए एक बिलकुल वाहियात रुकावट 'मालूम 
दिया। डोमीनियन स्टेटस के पीछे का यह विचार कि एक भमातृ-देश” अपनी 
नौआबादियो से मिला हुआ है और उन सबके लिए एक ही सास्कतिक पृष्ठ- 
भूमि है, हिंदुस्तान पर विलुकुल लागू नही था। अतर्राष्ट्रीय सहयोग के 
लिए, जो एक अच्छी चीज़ थी, यहा ज़्यादा बडा मौका था, यह-सही है, 
लेकिन उसके ये मानी जरूर थे कि साम्राज्य और कामनवेल्थ के वाहर 
के देशो के साथ खुलकर या पूरी तरह सहयोग नही होगा। इस तरह यह 
एक रोकनेवाली बात बन गई। हमारे विचार, जिनमे भविष्य की समृद्धि 
का चित्र था, इत सीमाओ को पारकर आगे बढे और हमने ज्यादा व्यापक 
सहयोग की वात सोची। हमने खासतौर से पुर और पच्छिम के अपने 
३७ 
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पडोसी देशो, चीन, अफगागिस्तान, ईरान और सोवियत सघ से गहरे रिछे 
की बातें सोची । सुदूर अमरीका से भी हम बहुत अच्छा नाता रखना चाहते 
थे। उसकी वजह थो और वह यह कि जैसे हम सोवियत सघ से वहुत- 
कुछ सीख सकते थे, उसी तरह हम सयुकत राज्य से भी सीख सकते ये। 
ऐसी धारणा होती जा रही थी कि इग्लेड से अब और कुछ सीखने की गुजा- 
एद्य नहीं थी। और कम-से-कम यह बात तो तय थी कि उसके साथ से , 
फायदा तमी उठाया जा सकता है, जब वे बे डिया, जो हमे बाघे हुए हैं, टूट 
जायें और हम वरावरी के दर्जे पर मिर्े। 

ब्रिटिश डोमीनियनों और उपनिवेक्षों मे जातीय भेदभाव और हिंदु- 
स्तानियों के साथ बुरा वरताव, इन दोनों बातो ने उस गुट से अलहदा होने के 
हमारे फैसले पर काफी असर डाला। प्रिठेव की औपनिवेशिक नीति को ही 
निगरानी में पूरवी अफ्रीका और कीनिया और दक्खिनी अफ्रीका थे। 
इनकी और खासतौर पर दक्खिनी अफ्रीका की हरकतें वरावर उत्तेजना 
देने वाली थी। कुछ अजीव-सी बात है कि कनाडावालो, आस्ट्रेलियाबाढ़ो 
और न्यूज़ीलंड-वालो से हमारी अपने-आप ही अच्छी पटती रही। शायद 
उसकी वजह यह थी कि उनका एक अपना वया ढर्र था और वे ब्रिटेन की 
सामाजिक रूढियो और पक्षपातों से बिलकुल अलग थे। 

जब हमने हिंदुस्तान की आज़ादी की वात की, तो उसमे एकदम 
अलग रहने का खयाल नहीं था। वहुत-से दुसरे मुल्को के मुकाबले हमने 
ज्यादा साफ तौर पर यह महसूस किया कि पुराने ढग की पूरी राष्ट्रीय 
स्वतत्रता के लिए कोई भविष्य नही था, और अब दुनिया-मर के सहयोग 
के एक नये युग का होना जरूरी था। इसीलिए हमने इस वात को बार-वार 
दुहराकर साफ किया कि अतर्राष्ट्रीय ढाचे से मेल बनाये रखने के लिए 
दूसरे राष्ट्रो के साथ हम अपनी स्वतत्रता को सीमित करने को पूरी तरह 
तैयार थे। उस ढाचे मे, जहातृक मुमकिन हो, सारी दुनिया या कम-सै-कम 
उसका एक बहुत बडा हिस्सा आ जाये। या दूसरी तरफ वह कुछ 
में बांद दिया जाये। हालाकि इस ज़्यादा बडे ढाचे में ब्रिटिश कामनवेल्य 
७; थी, लेकिन अपनी मौजूदा हालत मे वह इन विचारो से मेल नही 
बह । 

यह एक अचमे की बात है कि अपनी जोरदार राष्ट्रीय मावनाओं के 
होते हुए भी, हमारे विचारो मे कितनी अतर्राष्ट्रीयता जा गई। किसी भी 
बुलाम मुल्क की कोई भी क़ोमी तहरीक़ इस नज़रिये तक नहीं आ पाई। 
ये दूसरे देश तो आमतौर से किसी भी अतर्राष्ट्रीय जिम्मेदारी में नही फसना 
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चाहते थे। हिंदुस्तान मे भी ऐसे लोग थे, जिन्होंने हमारे गणतत्री स्पेन, चीन, 
अवीसीनिया और चेकोस्लोवाकिया की तरफदारी करने का विरोध किया। 
उनका कहना था कि इटली, जमंनी और जापान-जैसे ताकतवर देशो से 
क्यों दुश्मनी की जाय? राजनीति मे आदर्शवाद की कोई जगह नही है। 
ब्रिटेन के हर दुदमन को दोस्त समझा जायें। उन्तकी निगाह में राजनीति 
का ताकत से ताल्लक था और मौका पडने पर उस ताकत से फायदा उठाना 
था। छेकिन काग्रेस ने जनता मे जो विचार भर दिये थे, उनकी वजह से 
इन विरोधियो की हिम्मत नही पडी और उन्होने शायद ही अपने विचारों 
को सार्वजनिक रूप मे रखा हो। मुस्लिम लीग बराबर होशियारी के साथ 
चुप रही, और किसी ऐसे अतर्राष्ट्रीय मामले पर उसने कमी भी कोई 
ज़िम्मेदारी नही ली। 

सन १९३८ मे काग्रेस ने एक डाक्टरी जत्था और डाक्टरी सामान 
चीन में मदद के छिए भेजा। जिस वक्‍त इस जत्थे का सगठन किया गया, 
सुमाष बोस काग्रेस के समापति थे। उन्होंने इसका विरोध नही किया, 
ओर न उन दूसरी बातो का ही, जो काग्रेस ने चीन से सहानुभूति दिखाने 
के लिए की या नात्सी आक्रमण के विरोध मे की | हमने ऐसे बहुत-से प्रस्ताव 
पास किये और ऐसे बहुत्त-से प्रदर्शन किये, जिनको अपने समापतित्व-कालू 
में वह ठीक नही समझते थे। लेकिन बिना किसी विरोध के उन्होंने इन 
चीज़ो को मजूर कर लिया, क्योकि इन भावनाओं के पीछे किसी सार्वजनिक 
शक्ति का उन्हे पता था। काग्रेस-कार्यकारिणी मे उनके और उनके साथियों 
के दृष्टिकोण मे काफी फर्क'था। यह फर्क देश के अदरूनी मामलो और दूसरे 
देशो के मामरीं, दोनो मे ही था। नतीजा यह हुआ कि १९३९ भे एक दरार 
पड गई, और तब उन्होंने खुले आम काग्रेस की नीति का ज्ोरो से विरोध 
किया, और तब १९३९ की अगस्त की शुरुआत मे काग्रेस-कार्यकारिणी 
ने एक असाधारण कदम उठाया। वह कदम यह था कि एक भूतपूर्व समापति 
के खिलाफ अनुशासनात्मक्‌ कारंवाई की गई। 


२५४ कांग्रेस और लड़ाई 
इस तरह काग्रेस ने कंडाई के सिलसिले मे अपनी ुहरी नीति तय की 
और उसको अवसर दोहराया। एक तरफ फासिस्तवाद, नात्सीवाद और 
जापानी सैन्यवाद का विरोघ था। इसकी दो वजहे थी, एक तो उनकी अद- 
रूनी नीति और 82 और मुल्को पर उनकी हमला करने की नीत्ति। जो 
हमले के शिकार थे, उनके लिए बहुत हमदर्दी थी और इस हमले को रोकने 
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के लिए लडाई या किसी और दूसरी कोशिश मे साथ देने की तत्परता थी। 
दूसरी तरफ हिंदुस्तान की आज़ादी के लिए ज़ोर दिया जाता था--पिर्फ 
इसीलिए नही कि हमारा वह खास मक्तसद था और उसके लिए हम बरा- 
बर मेहनत करते रहे थे, बल्कि इसलिए भी कि आनेवाली लडाई से उसका 
ताल्लुक था। हमने इस वात को बार-बार दुहराया कि सिर्फ आज़ाद हिंदु- 
स्तान ही ऐसी लडाई मे सही ढग से शामिल हो सकता है, सिर्फ आज़ादी परे 
ही हम इग्लेड से अपने पुराने रिश्ते की कडवी विरासत को मिटा सकते हैं 
और अपनी प्री-पूरी ताकत को सगठित कर सकते हैं। उस आज़ादी के 
विना यह लडाई पुरानी लडाइयो की ही तरह होगी, जिसमे दो प्रतिहृद्द 
साम्राज्यवादों मे टक्कर होगी और ब्रिटिश साम्राज्य को बचाने और ज्यो- 
का-त्यो बनाये रखने की कोशिश होगी। हमे यह वात बिलकुल नामुमकित 
और वाहियात मालूम दी कि हम उसी साम्राज्यवाद की हिफाज़त के लिए 
साथ दें, जिसके खिलाफ हम इतने अरसे से छड रहे थे। ओर अगर हममे 
से कुछ लोग, दुर की बातो का ध्यान रखते हुए, इसे मुकाबले मे कम बुरी 
बात समझते, तो यह बात 28 ताकत के बिलकुल बाहर थी कि हम 
अपने देशवासियों को इसके लिए तैयार कर छेते। सिर्फ आज़ादी से ही 
सामूहिक शक्ति मुक्त हो सकती थी और सिर्फ उसीसे कडवेपन की भावना 
मिटकर एक आददों के लिए जोश आ सकता था। इसके अछावा कोई दूसरा 
रास्ता नही था। 
काग्रेस ने खासतौर पर यह माग की कि बिना हिंदुस्तानियों की या उनके 
प्रतिनिधियों की मर्ज़ी के हिंदुस्तान का किसी छडाई से गठ-बबन न किया 
जाये और बिना ऐसी राय के हिंदुस्तानी फीज किसी भी काम के लिए द्रेश 
से बाहर न भेजी जाये। केंद्रीय लेजिस्लेटिव असेंबली ने भी, जिसमे विभिन्न- 
दल और पार्टिया शामिल थी, यही माग पेश की । बहुत अरसे से हिंदुस्तानियी 
की यह शिकायत थी कि हमारी फौजे देश से वाहर अक्सर साम्राज्यवादी 
मकसद से भेजी जाती हैं, और उनसे उन आदमियो को जीतने या कुचलने 
या दबाये रखने का काम लिया जाता है, जिनसे हमारा कोई ऋगढा नही 
है और जिनकी आज़ादी की कोशिशो के लिए हमारे दिल मे हमदर्दी है। 
हिंदुस्तानी फौज को किराये के आदमियो की तरह, ऐसे ही कामो मे बरमा, 
चीन, ईरान और मध्य-पूर्वे और अफ्रीका के हिस्सो मे इस्तेमाल किया 
गया था। वे ब्रिटिश साम्राज्यवाद का प्रतीक बन गई थी। और उसी सबव 
से वहा के रहनेवालो के दिलो मे हिंदुस्तान के ख़िलाफ भावनाएं पैदा हुई। 
“मुझे एक मिस्री का मह ताना याद है-- तुमने सिर्फ अपनी ही आज़ादी नही 
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स्रोई है, बल्कि तुम ब्रिटेन की दुसरो को गुलाम बनाने मे मदद करते हो ।” 

इस दुंहरी नीति के दोनों हिस्से अपने-आप एक-दूसरे से मेल नही खा 
सके। वे दोतो आपस से एक विरोधामास था। लेकिन इस उलठेपन के लिए 
हम ज़िम्मेदार नही थे। यह विरोधाभास उन परिस्थितियों मे ही था, और 
उन परिस्थितियो को ध्यान मे रखते हुए किसी भी नीति मे उसका जाहिर 
होना छाज़िमी था। बार-बार हमने इस बात का ध्यान दिलाया कि फासिस्त 
और नात्सी मतो की निंदा और साम्राज्यवाद का समर्थन, ये दोनो बातें 
एक साथ नही चछ सकती। यह सच है कि फासिस्तवाद और नात्सीवाद 
भयकर अत्याचार कर रहे थे। लेकिन हिंदुस्तान मे व दूसरी जगहो पर 
साम्राज्यवाद अपने-आपको सुदृढ कर चुका था। उनमे फर्क किसी किस्म 
का नहीं था, वह तो सिर्फ दज या वक्‍त का फर्क था। इसके अलावा पहली 
चीज़ सुदूर देशो मे थी, छेकिन पिछली चीज़ तो हमारे ही घर मे थी और 
उसमे हम सब घिरे हुए थे और उसका असर सारे वातावरण मे छाया हुआ 
था। हमसे इस उलटी बात का मंज़ाक उडाया कि सब जगह तो छोकतत्र 
का भडा ऊचा रखा जाय औौर उसीको हिंदुस्तान मे रोक रखा जाय। 

हमारी दुहरी नीति मे चाहे जो विषमता रही हो, लेकिन सशस्त्र युद्ध 
मद आक्रमण से रक्षा के सिलसिले मे अहिसा के सिद्धात का कोई सवाल 
नही उठा। 

१९३८ की गरमियो मे मैं यूरोप के महाद्वीप मे था और अपने व्याख्यानो, 
लेखों भर बातचीत मे मैंने अपनी इस नीति को समभझाया। साथ ही मैंने 
इस बात' की तरफ भी इशारा किया कि इन मामलो मे यो ही छोड देने मे 
क्या खतरा छिपा था। सुडेटनलेड के सवारू पर नाजुक हालत के समय 
मूमसे चेकोस्लोवाकिया के कुछ परेशान निवासियों ने पूछा कि लडाई की 
हालत मे हिंदुस्तान का क्‍या इरादा है। खतरा उनके बहुत नजदीक भा 
पहुचा था और फिर खतरा बहुत बडा था। अब ज़्यादा बारीक बातो या 
पूरानी शिकायतो का मौका नही था। छेकिन फिर भी उन्होंने मेरी बातो 
को समझा और मेरे तकों से वे सहमत हुए। 

सन १९३९ के भध्य मे यह पत्ता छगा कि हिंदुस्तानी फोज देश से 
बाहर भेजी गई--शायद सिंगापुर को और मध्य-पूर्व को। तुरत ही बडी 
जोरदार आवाज़ें उठी कि यह हिंदुस्तान के प्रतिनिधियो की सलाह लिये 
बिना किया गया है। यह वात तो सानी गईं कि सकट-काल मे फौज का 
प्रोग्राम अक्सर गुप्त रखना पडता' है, छेकिन फिर भी प्रतिनिधि नेताओं 
को विश्वास में लिया जा सकता था और इसके बहुतेरे तरीके थे। असेंबली 
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की पार्टियों के नेता थे, और हर प्रात मे जनता द्वारा चुनी हुईं सरकारें थी। 
मामूली तौर पर केंद्रीय सरकार को इन प्र।तीय मत्रियों से बहुत-से भामलो 
में सलाह-मशवरा करना पडता था और उन्हे राज़ की बातें वतानी पड्ती 
थी। लेकिन इस मौके पर राष्ट्र के खुले ऐलान के होते हुए भी जनता के 
प्रतिनिधियों से ज़रा-सी भी सलाह नहीं ली गई। ब्रिटिश पालामेट के 
जरिये गवर्नमेट आँव इडिया एक्ट (सन १९३५) में सशोघन के लिए 
कदम उठाये जा रहे थे। इस समय प्रातीय सरकारे इसी एक्ट के अनुप्तार 
काम कर रही थी। अब यह कोशिश की गई कि रूडाई के सिलसिले में 
केंद्रीय सरकार को विशेषाधिकार दे दिये जाये, और सारी शकित केंद्र के 
हाथ मे आ जाये। आमतौर पर एक लोकतत्री राज्य मे यह बात बिलकुठ 
स्वाभाविक और तककं-सगत होती, अगर इस वारे मे मुख्तलिफ पावियो 
की राय ले ली जाती। यह तो एक आम जानकारी की वात है कि सघ मे 
शामिल होनेवाले राज्य, प्रात या स्व-गासी प्रदेश अपने अधिकारों को 
मज़बूती से पकडे रहते है और उनको किसी सकट या विशेष अवसर पर 
भी केंद्रीय सरकार को सौंपने को आसानी से तैयार नही होते हैं। ऐपी 
रस्साकशी सथुक्त राज्य अमरीका मे बराबर चलती रहती है, और जिम 
वक्‍त मैं यह लिख रहा हू, आस्ट्रेलिया मे कामनवेल्थ-सरकार की शक्ति और 
अधिकार बढाने के प्रस्ताव को परिपुच्छा द्वारा अस्वीकार किया गया है। 
इस प्रस्ताव के अनुसार उसके विभिन्न सदस्य राज्यों के अधिकार सिफ़ 
लडाई के दौरान के लिए केंद्र को दिये जा रहे थे। यह वात ध्यान मे रखने 
की है कि सथुक्त राज्य अमरीका और आस्ट्रेलिया दोनो ही जगह केंद्रीय 
सरकार ओर लेजिस्लेटिव असेंबली जनता द्वारा चुने हुए छोगो की हैं 
और उनमे उन मेबर राज्यो के नुमाइदे काम करते हैं। हिंदुस्तान मे केंद्रीय 
सरकार बिलकुल गैर-ज़िम्मेदार है। वह चुने हुए जनता के प्रतिनिषियां 
की नही है, और किसी भी रूप मे जनता या प्रातो के प्रति उसकी कोई 
ज़िम्मेदारी नही है। प्रततीय सरकारो या परिषदो के अधिकारो को छोनकर 
केद्र के अधिकार बढाने के मानी ये थे कि ये लोकतत्र को और भी दुर्बढ 
बना दिया जाय और प्रातीय स्वराज्य की बुनियाद को ही कमज़ोर कर 
दिया जयय। इस पर बहुत नाराज़ी फंछो। ऐसा अनुमव किया गया कि 
यह नोति उस आइवासन के खिलाफ थो, जो काग्रेस-सरकारो को शुरू में , 
दिया गया था। साथ ही यह बात जाहिर होने छूगी कि पहले की तरह 
बिना हिंदुस्तानियो के प्रतिनिधियो का खयाल किये ही उन पर छडाई का 
बोभ लाद दिया जायेगा। 
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काग्रेस-कार्यकारिणी ने बहुत जोरदार शब्दो मे इस नीति का विरोध 
किया। उसके लिहाज़ से यह तो काग्रेस और केंद्रीय असेबली दोनो की ही 
घोषणाओ की जानवूककर 'खुल्लम-खुल्ला अवहेलना थी। उसने ऐलान 
किया कि वह इस तरह की जबरदस्ती को रोकेगी और वह उसके निवासियों 
की सहमति के बिना ही हिंदुस्तान को गहरा असर रखनेवाली नी तियो के 
लिए ज़िम्मेदार बनाने पर राज़ी नही हो सकती। फिर (१९३५९ के अगस्त 
मे) उसने कहा कि “इस ससार-व्यापी सकट मे कार्यकारिणी की सहाय ति 
उन लोगो के लिए है, जो छोकतत्र और स्वतत्नता के पक्षपाती है और 
ने यूरोप, अफ़रोका और सुद्र एशिया मे फासिस्त हमले की बार-बार विदा 
की है। साथ ही ब्रिटिश साम्राज्यवाद द्वारा स्पेन और चेकोस्लोवाकिया में 
लोकतत्र के प्रति विशध्वासघात की भी निदा की है।” लेकिन यह भी कहा गया 
"कि “ब्रिटिश सरकार की पिछली नीति और इवर हाल की घटनाओ ने यह्‌ 
बात पूरी तरह दिखा दी कि यह सरकार आज़ादी और छोकतत्र की हिमा- 
यत नही करती और किसी समय भी इन आदक्षों के साथ दगा कर सकती 
है। हिंदुस्तान ऐसी सरकार से अपना कोई नाता नही रख सकता, और 
उससे यह भी नही कहा जा सकता कि वह उस लोकतत्री स्वतत्रता के लिए 
अपना सहयोग दे, जो स्वय उसे नही दी जा रही हैं और जिसको घोखा दिया 
जा सकता है।” इस नीति के विरोध मे पहला कदम यह था कि केंद्रीय 
लेजिस्लेटिव अर्सेंबल्ी के काग्रेसी सदस्यो से कहा जाय कि वे असेबली के 
अगले अधिवेशन में भाग न छें। न 
यह पिछला प्रस्ताव यूरोप मे लडाई शुरू होने के ठोक तीन सप्ताह 
पहले पास किया गया। ऐसा मालूम पडा कि हिंदुस्तान की सरकार और 
उसका समर्थन करनेवाली ब्रिटिश सरकार ऊुडाई के सिरूसिले मे बडें-बड़े 
मामलो मे ही नही, छोटे-छोटे मामलो मे भी हिंदुस्तान के आम लोगो 
की भावनाओं का तिरस्कार करने पर तुली हुई है। सूबों मे गवर्नरो के 
रुख से नीति की ऋलक दिखाई दी। साथ ही सिविछू सविस के हाकिमों 
का काम्नंस-सरकार से असहयोग बढता जा रहा था। सूबो की कांग्रेसी 
सरकारो की दित-ब-दिन मुश्किलें बढती जा रही थी और लोकमत के 
गरम अनासिर ज्यादा उत्तेजित होते जा रहे थे और उनकी शकाए बढ रही 
थी | उनको डर यह था कि ब्रिटिश सरकार उसी ढग से पेश जायेगी, जैसे 
उसने पच्चीस बरस पहले, सत १९१४ से किया था, वह सूबो की सरकारो 
और लोकमत का खयाल न करके लडाई को जबरदस्ती सिर मढ़ देगी; 
वह उस थोडी-सी आज़ादी को, जिसे हिंदुस्तान ने हासिल किया था, छूडाई 
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के नाम पर कुचल देगी; और वह मनमाने ढग से अपने साधनो का नाजायर 
फायदा उठायेगी। 

लेकिन इन पच्चीस बरसो मे बहुत-कुछ हो चुका था, और लोगोंके 
तेवर अब बहुत बदले हुए थे। यह खयाल कि हिंदुस्तान को एक जायदाद ही 
तरह इस्तेमाल किया जाय, और उसके निवासियों की नफ़रत के ताप 
बिलकुल परवाह न की जाय, बहुत ज़्यादा बुरा लगा। क्या पिछले बीत 
बरसो की आज़ादी की छडाई और तकलीफो को कोई कीमत ही नही थी 
क्या हिंदुस्तानी इस बेइज़्ज़्ती और अवहेलना के सामने सिर भुकाकर 
जन्मभूमि के लिए एक शर्म की चीज बनेंगे? उनमे से बहुत-से लोगों ने 
बुराई का मुकावछा करना सीख लिया था, और वे उस चीज़ के सामने, 
जिसे वे शर्मनाक समभते थे, सिर मुकाने के लिए हरगिज़ तैयार नहीं थे। 
४३३३ इस सिर न भुकाने के नतीजे को भुगतने के लिए खुशी से तैयार 

। 


इसके अलावा ऐसे छोग भी थे--नई पीढीवाले, जिनको कौमी 

छडाई का कोई जाती अनुभव नही था, न वे उसको पूरी तरह सममभते थे 
और उनके लिए १९२०, यहातक कि १९३० के सविनय अवज्ञा आदोल्न 
की बातें सिर्फे इतिहास की हो चीज़ें थी और इससे ज्यादा और कुछ नहीं! ' 
वे तजुरबो और तकलीफो की आग मे तपे हुए नही थे और बहुत-सी ती़ों 
को यो ही मान छेते थे। वे पुरानी पीढीवालो की कडी आलोचना करते मे; 
उनको कमज़ोर समभते थे और यह समझते थे कि ये तो छोटी बातों पर 
समझौता करने के लिए भुक सकते हैं। उनके लिहाज़ से सक्रिय प्रोग्राम की 
जगह सिर्फ उत्तेजक और जोरदार भाषा ही ले सकती थी। वे आपस में 
नेताओं की शब्सियत या राजनैतिक और आधिक ५ ४३ की बारीकियो पर 
भंगढते थे । वे दुनिया की बातो पर बहस तो करते थे, लेकिन उन मामरो की 
उनकी कोई खास जानकारी नही थी, वे अमी पक नही पाये थे और उनमे 
कोई टिकाव नही था। उनमे अच्छी वातें थी, अच्छे आदशों के लिए बढ 
जोद था, छेकिन कुछ मिलाकर उनसे नाउम्मीदी होती थी और हिम्मत 
पस्त होती थी। शायद यह एक वक्‍ती पहल था, जिसको वे पार कर उेगे, 
यथा जिसे उन्होंने अपने कडवे तजुरबो के बाद पार भी कर लिया हो। 

' और चाहे जो मतमेद हो, लेकिन राष्ट्रवादियो के मीतर इन सभी है 
में इस सकट-काल मे हिंदुस्तान के प्रति ब्रिटेन की नीति से एक-सी ही परतिं- 
क्रिया हुईं। उन सबको उससे नाराज़ी हुई और उन्होंने काग्रेस से उततका 
विरोध करने के लिए कहा । कोई भी स्वाभिमानी सजग, चेतन, राष्ट्रीयता 
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इस तरह के अपमान के आगे सिर नही भूकाना चाहती। उसके सामने 
और सब बातें गौण हो गई। 

यूरोप मे युद्ध का ऐलान हुआ और फौरन ही हिंदुस्तान के वाइसराय 
से ऐलान किया कि हिंदुस्तान भी लडाई में शामिल है। एक आदमी--एक 
विदेशी और वह भी एक ऐसी हुकूमत का नुमाइदा, जिससे छोगो की नफरत 
थी--चालीस करोड आदमियो को, बिना उनकी रत्ती-भर मर्जी के, रूडाई मे 
उलभा दे! जाहिर है कि उस ढाचे मे बुनियादी तौर पर कोई गलती है, 
कोई सडन है, जिसमे इस ठग से चालीस करोड आदमियो की किस्मत 
का फँसछा किया जाता है। डोमीनियनो (उपनिवेशो) मे जनता के 
प्रतिनिधियों द्वारा पूरी तरह सलाह-मशवरा और हर पहलू से सोच-विचार 
के बाद यही फैसछा किया गया। लेकिन हिंदुस्तान मे ऐसा नही हुआ और 
उससे हिंदुस्तानियो के दिलो को चोट पहुची। 


हि ३ : युद्ध की प्रतिक्रिया 


जिस वक्‍त यूरोप मे रूडाई शुरू हुई, मैं चुगकिग मे था। काग्रेस के 
समापति ते तार द्वारा मुझसे तुरत लौटने को कहा, और मैं जल्दी वापस 
आया। जिस वक्‍त मैं आया, काग्रेस-कार्यकारिणी की बैठक हो रही थी। 
इस मीटिंग से भाग लेने के छिए मि० जिन्ना को भी बुलाया गया था, लेकिन 
उन्होंने असमर्थता ज्ञाहिर की। वाइसराय ने हिंदुस्तान को ऊछूडाई मे शामिकू 
ही नही किया, बल्कि कई आडिनेंस भी जारी कर दिये थे। ब्रिट्शि परूमिंट 
ने गवर्नमेट आँव इंडिया एक्ट मे सशोघन कर दिया था। इन कानूतो में 
जो की सरकारो के अधिकार और कार्यक्षेत्र को सीमित किया गया था 

"र वे अच्छे नही मालूम हुए, और खासतौर पर इस वजह से कि जनता 
के नुमाइदो से इस बारे मे कोई सलाह नही ली गई थी--वल्कि असल मे 
उनकी अक्सर दुहराई हुई र्वाहिशों और ऐलानो की पूरी तरह अवहेलना 
कर दी गई थी। 

१४ दिसबर, १९३९ को लूबवी बहस के बाद काग्रेस-कार्यसमिति ने 
युद्ध-सकट के सिलसिले मे एक लवा बयान जारी किया। इसमे वाइसराय के 
उठाये हुए कदमो और नये कानूनो का ज़िक्र था, और यह कहा गया कि 

कार्यसमिति को इन घटनाओ को बडे गमीर रूप मे लेता चाहिए।” 
फ़ासिस्त और नात्सी मतो की. निंदा की गई मौर खासतौर पर “वात्सी जमंत॒' 
सरकार के भ्वबसे ताजे हमले की, जो उसने पोलेंड पर किया था” औौर उन 
लोगो के लिए, जो ऐसी चीज़ो का मुक़ाबलय कर रहे थे, हमदर्दी जाहिर की । 
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हालाकि सहयोग के लिए हम तैयार थे, लेकिन यह भ्वात साफ़ कर दी गई 
कि “जबरदस्ती हमारे सिर मढे हुए फैसलो का. लाज़िमी तौर पर विरोब 
किया जायगा। अगर किसी ऊचे आदर्श के लिए सहयोग को ज़रूरत है, 
तो यह बात जाहिर है कि वह सहयोग दवाव या जबरदस्ती से नही मिल 
सकता। और न कार्यस्मिति इस बात के लिए तैयार हो सकती है कि हिंदु- 
स्तानी उन हुक्‍्मो की पाबदी करे, जो विदेशी शक्ति द्वारा दिये गये हैं। 
सहयोग तो बराबरवालो मे होना चाहिए और उसमे आपसी रज़मदी होनी 
चाहिए और वह उस आदर के लिए, जिसको दोनो ही बडी चोज संममते 
हो। इयर हाल ही मे हिंदुस्तानियो ने वडे खतरों का सामना किया है, 
और अपने-आप ही आज़ादी हासिल करने और हिंदुस्तान में लोकतव 
स्थापित करने के लिए वडे-बडे बलिदान किये हैं। उनका हमदर्दी पूरी तरह 
लोकतत्र और आज़ादी के लिए है। लेकिन हिंदुस्तान किसी ऐसी छडाई मे 
शामिल नही हो सकता, जिसके लिए कहा तो यह जाये कि वह लोकतत्र 
की आज़ादी के लिए है, लेकिन यह आज़ादी खुद उसे हासिल नही है, और 
यही नही, बल्कि जो कुछ थोडी-बहुत आज़ादी उसके पास है, वह भी उससे 
छीनी जा रही है। ु 

“समिति इस बात से परिचित है कि ब्रिटेन और फ्रान्स की सरकारो ने 
यह घोषणा की है कि वे छोकतञ्र और आज़ादी के लिए छढ रही हैं, और 
हमलावरो को रोकना चाहती हैं। लेकिन इधर हाल का इतिहास ऐसी बातो 
से भरा हा है ओर उसमे ऐसी मिसाल हैं कि कही हुई वातो मे, जताये हुए 
आद्शों मे, और असली नीयत और मकसद मे बरावर फर्क है।” पहले 
महायुद्ध के दौरान की, और उसके बाद की कुछ घटनाओ का भी ब़िक्र 
था। उस सिलसिले मे यह कहा गया कि “बाद के इतिहास से यह बात फिर 
ताज़ा हो गई है कि जोश भरे, मरोसा दिलानेवाले ऐलानो को किस तरह 
बेक्षमी से पछटा जा सकता है. फिर यह जोर दिया गया है कि लोक- 
तत्र खतरे मे है और उसकी रक्षा करनी है। और इस ववतव्य से समिति 
पूरी तरह सहमत है। समिति यकीन करती हैँ कि पच्छिम की जनता इस 
आदर्श और उद्देश्य के लिए आगे बढ रही है, और वह उनके लिए बलिदान 
करने के लिए तैयार है। लिकिन कितनी ही वार जनता के और उन लोगो के, 
जिन्होंने ऐसे सपर्षों मे वलिदान किये हैं, आदर्शों और उनकी भमावनाओ की, 
अवहेलना की गई है, और उनके साथ ईमौनदारी नही वरती गई है। 

“मृदि छडाई सारी चीज़ो को ज्यो-त्यो बनाये रखने कक हैं-- 
यानी साआज्यवादी कब्जे, उपनिवेशो, निहित स्वार्थों और विशेषाधिकारो 
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के बचाव के लिए है--तो हिंदुस्तान का उससे कोई वास्ता नही हो सकता। 
लेकिन, अगर इस वक्‍त सवाल लोकतत्र और छोकतत्र पर वने एक दुनिया-मर 
के ढाचे का है, तो हिंदुस्तान की उसमे बेहद दिलचस्पी है। समिति को पूरी 
तरह इतमीनान है कि हिंदुस्तानी लोकतम्र और प्रिटिश लोकतत्र के या दुनिया 
के लोकतत्र के हितों मे कोई विरोध नही है। लेकिन स/म्नाज्यवाद और 
फासिस्तवाद का हिंदुस्तान मे या और जगह लोकतभ्र से एक व्‌ नियादी और 
अमिट भगडा है। यदि ग्रेट ब्रिटेन लोकत भ्र को बनायें रखने और॑ आगे बढाने 
के लिए लडाई लड रहा है, तो लाज़िमो तोर पर उसे अपने साम्राज्यवाद को 
खत्म कर देना चाहिए। एक आज़ाद लोकतत्री हिंदुस्तान खुशी से 
दूसरी आज़ाद कोमो का हमलो से आपसी हिफाजत के लिए साथ देने को 
तेयार है, भौर वह तैयार है आधिक सहयोग के लिए। आज़ादी और लोकतश्र 
की नीव पर दुनिया-मर का एक सघ बनाने के लिए वह काम करने को तैयार 
है, जिसमे कि इन्सान की तरक्की के लिए दुनिया के सारे ज्ञान और साधनों 
को काम मे लाया जाय ।” 

काग्रेस-कार्यसमिति ने, राष्ट्रीय होते हुए भी अतर्राष्ट्रीय नज़रियें को 
अपनाया और उसकी निगाह मे लडाई सिर्फ हथियारबद फौजो की लडाई से 
कहीं ज़्यादा बडी चीज़ यी। “जिस सकट ने पु रोप को आ घेरा है, वह सिर्फ 
यूरोप का ही नही, वल्कि सारी दुनिया का है। दूसरे सकटो या लडाइयो की 
तरह वह यो ही नही टलेगा और आज की दुनिया का ढाचा भी जैसा-का- 
तैसा नहीं वचेगा। उससे दुनिया का राजनैतिक, सामाजिक और आर्थिक 
नक़शा बिलकुल बदल जायगा। वह बदला हुआ नकश्ा बेहतर होगा या 
बदतर, यह बिलकुल दूसरी चीज़ है। यह सकट पिछली वडी छडाई के बाद 
तेज़ी से बढनेवाले अतविरोबो, सामाजिक अरैर राजन॑तिक ऋंगडों का 
लाजिमी नतीजा है। यह सकट आखिरी तीर पर उस वक्‍त तक नही टलेगा, 
जवतक ये भंगडे और विरोध हट न जायें और जबतक एक नया सतुलन 
कायम न हो जाय। इस सतुरून की बुनियाद इस बात पर हैं कि एक देश 
के दूसरे देश पर आधिपत्य और शोषण का ख़ात्मा हो जाये, और आधिक 
रिहतो को एक नयें सिरे से ऐसे ढरें पर छाया जाये, जिसमे सबके फायदे 
और सबके साथ इन्साफ का ध्यान हो। सारे सवालों की कसौटी है हिंदु- 
स्तान। वह मौजूदा ज़माने के साम्राज्यवाद की खास मिसाल है और दुनिया 
का कोई भी ढाचा, इस वडें और खास सवाल को यो हो छोडकर कामयाब 
नही हो सकता। अपने बडे साधनो की वजह से दुनिया के नये ढाचे और 
नये नकशे मे उसका बहुत बडा हिस्सा होगा। लेकिन ऐसा तो वह एक 
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आज़ाद राष्ट्र की हैसियत से ही कर सकता है, जिसमें इस बढे मक़तद के 
लिए शक्ति फूटी पढती हो। आज़ादी का आज बटवारा नही हो सकता। 
दुनिया के किसी भी हिस्से में साम्राज्यवादी कन्ज़ा बनाये रखने की कोशिश 
का लाज़िमी नतीजा एक खौफनाक विघ्वस होगा।” 

इसी सिलसिले मे समिति ने हिंदुस्तानी रियासतो के दासको के सह- 
योग की चर्चा की। उन्होने यूरोप मे छोकतत्र की रक्षा के लिए क्पने-आपको 
सौपा था। समिति ने सलाह दी कि यह ज़्यादा मुनासिव होगा कि वे अपनी 
रियासतों में ही छोकतत्न की शुरुआत करें। 

समिति ने फिर हर ढग से मदद देने की उत्सुकता की वात की, लेकिन 
ब्रिटिश नीति के रवैये पर अपना शक ज़ाहिर किया। उस नीति मे उसे 
“छोकतत्न या आत्म-निर्णय की मदद के लिए कोई कोशिश” दिलाई नहीं 
दी और “न उसे कोई ऐसा सबूत ही मिछा कि मौजूदा छडाई के ऐलानो 
पर अमल किया जा रहा है, या आगे अमछ किया जायगा।” फिर भी 
उसने कहा कि “अवसर के गमीर होने के नाते और इस बात से कि पिछले 
कुछ दिनो की घटनाओं की तेज़ी आदमी के दिमाग कीं तेजी से भी ज़्यादा 
है, समिति इस वक्‍त कोई आखिरी फैसला नही देना चाहती, ताकि इस 
बात के साफ होने का मौका रहे कि कौनसी वातों पर इस व दाव छग 
रहा है, असली मकसद कया है, और हिंदुस्तान की मौजूदा मौके पर, और 
फिर आगे चलकर हैसियत क्या होगी।” इसीलिए उसने ब्रिटिश सरकार 
को इस बात के लिए आमत्रित किया कि “वह बिलकुछ साफ छपजो में 
कहे कि छोकतभ्र और साम्राज्यवाद और सारी दुनिया की एक भावी नई 
व्यवस्था के बारे मे उसकी छडाई के मक़सद क्या हैं, और खासतौर से 
यह बात कि ये युद्धोदेष्य किस तरह क्षमर से लाये जायेंगे और उनको मौजूदा 
वक्‍त मे हिंदुस्तान में किस तरह लागू किय्रा जायेगा ? क्या उसमे साञ्राज्य" 
वाद को मिटाने और हिंदुस्तान के साथ एक आज़ाद राष्ट्र की तरह व्यवहार 
करने की बात शामिल है--उस आज़ाद हिंदुस्तान के साथ, जिसकी नीति 
जनता की इच्छा से तय होगी ? किसी भी ऐलान की कसौटी उसको 
मौजूदा वक्‍त मे कप ६करना है, क्योकि मौजूदा वक्‍त से न सिर्फ आज की 
ही बातें तय होगी, आनेवाले दिनो का भी नकझा तैयार होगा | 
यह तो एक अपार दुख की बात होगी कि यह भयकर छडाई साम्राज्यवादी 
नीयत से छडी जाय, और उसी ढाचे को बनाये रखने का मकसद बना रहें, ' 
जो खूद लडाई की जड है और इन्सान के नीचे गिरने की वजह है।* 

इस बयान मे, जो गहरे सोच-विचार के बाद निकाछा गया था, हिंद" 
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स्तान और इसग्लिस्तान के बीच से उन अडगो को हटाने की कोशिश थी, 
जो उनके आपसी रिश्तो को डेढ सी बरसो से खराब कर रहे थे। इसमे 
कोशिश थी कि कोई ऐसा रास्ता निकल आये कि आज़ादी के लिए हमारी 
बेचैनी और दुनिया के इस सघर्ष से आम जोश और सहयोग के साथ हमारी 
शामिल होने की दिली इच्छा, ये दोनों बातें एक साथ चल सकें। हिंदुस्तान' 
की आज़ादी के हक का दावा कोई नई वात न थी, यह दावा लछडाई या लोक- 
व्यापी सकट का नतीजा नहीं था। बहुत अरसे से हमारे काम और हमारे 
विचारों की बुनियाद मे यही हक था और कितनी-ही पीढियों से हम इसी 
के चारो तरफ चक्कर काट रहे थे। हिंदुस्तान की आज़ादी का साफ ऐलान 
करने और लडाई की ज़रूरतो का खयाल करते हुए नई हालत के लिए 
हेरफेर करने मे कोई मुश्किल न थी। अगर इग्लिस्तान की इच्छा और 
नीयत हिंदुस्तान की आज़ादी को मानने को तैयार होती, तो बडी-से-बडी 
मुहिकिलें मिट जाती। सच तो यह है कि ये तब्दीलिया लडाई की ज़रूरतो 
में मददगार हीती। उसके बाद तो जिस बात की ज़रूरत रहती, उसे सभी' 
पाध्यो की रज़ामदी से, आसानी से, ठीक किया जा सकता था। हर सूबे मे 
सरकारें काम कर रही थी। लडाई के दौरान के लिए मरकज्ी 

र के लिए ऐसा ढाचा बनाना आसान था, जिसमे आम जनता को 
यक्रीत़ हो। यह ढाचा लड़ाई की कोशिशो का संगठन करता और उसमे 
जनता का सहयोग होता। वह हथियारबद फ़ीजो का पूरी तरह साथ देता। 
वह ढांचा एक तरफ़ ब्रिटिश सरकार और दूसरी तरफ़ जनता और सूबो 
की सरकारों के बीच एक कडी की 28353 । दूसरी सर्वेधानिक समस्याएं 
लडाई के बाद के लिए मूल्तवी कर दी जाती, हाछाकि मुनांसिव यही था 
कि उनको हल करने की जल्दी से कोशिश हो। लडाई के बाद जनता के 
चुने हुए नुमाइदे एक स्थायी सविधान बनाते और आपसी हितों की वावत 
इग्लिस्तान से समभीता करते। 

काग्रेस की कार्यसमिति के लिए ऐसी तजवीज इग्लिस्ताव के सामने 
रखना कोई आसान वात नही थी। इस वक्‍त ज़्यादातर लोगो की अत- 
राष्ट्रीय मसलो के बारे मे जानकारी नही के वरावर थी और वे हाल की 
ब्रिटिश-नीति के लिए नाराज़ी जाहिर करते थे। हम जानते थे कि एक- 
दूसरे पर शक और आपस में भरोसे की कमी लफ्ज़ो के जादू से नही मिट 
सकती थी। फिर भी हमे उम्मीद थी कि घटनाओं की आरते इंग्लिस्तान हि 
के नेता अपने साम्राज्यवादी घेरो से वाहर आकर, दूर की चीज़ों को घ्यात ,* 
में रखते हुए, हमारे प्रस्ताव को मजूर करेंगे और इस तरह इस्लिस्तान और 
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हिंदुस्तान के भगंडे खत्म हो जायेगे और छडाई के लिए हिंदुस्तान का जोश 
और उसके साधन दोनो ही रुके बाघ की तरह फूट पढेंगे। 

लेकिन ऐसा होना नही थो। उन्होंने जवाब मे हमारी माग को 
नामजूर कर दिया। यह बात साफ़ हो गई कि वे हमारा साथ दोस्तो भौर 
वरावरवालो की तरह नही चाहते थे। उनकी इच्छा तो यह थी किहम 
गूलामो को तरह उनका हुक्म बजायें। हम दोनो ने सहयोग! शब्द का 
इस्तेमाल किया, लेकिन दोनो ने ही उस लफ्ज के अलग-अलग मानी लगाये। 
हमारे लिए सहयोग के मानी थे---साथी होना, वरावरवाला होना, और 
उनके लिए उसके मानी थे कि उनका हुव्म हो और विना चू किये उसको 
हम बजा लायें। इस हाछत को मज़ूर करना हमारे लिए नामुमकिन था। 
इसके लिए तो ज़रूरी यह था कि हम उस सबको छोड दे, और उस सबसे 
मुह मोडे, जिसे हमने अपनी ज़िदगो मे एक अहमियत दे रखी थी और 
जिसकी हम अवतक हिमायत करते रहे थे। और अगर हममे से कुछ 
इसके लिए राजो भी थे, तो कम-से-कम हम अपने साथ जनता को नहीं ले 
चल सकते थे। हम लोग राप्ट्रीयता की धारा से कटकर एक तरफ फिक 
जाते, और इसीसे नही, वल्कि उस अतर्राष्ट्रीयता से भी, जिसका हम बरा- 
बर सपना देख रहे थे। 

हमारे सूबो की सरकारो की दिक्‍्कतें बढ गई और उन्हे दो चीज़ों 
में से एक चुन लेनी थी--या तो वे वाइसराय और गवर्नर की दस्तदाज़ी 
के सामने सिर भुकाती या उनका मुकाबछा करती। बडे-वडे सरकारी 
नौकर गवर्नर के साथ थे और वे मत्रियों और असेबलियो की तरफ़ इस 
तरह देखते थे, मानो वे उनके रास्ते मे रोडा हो। फिर वही पुराना भंगडा 
सामने आया, जिसमे एक तरफ मनचाही करनेवाला बादशाह था, 003. 
तरफ पार्रूनमिट थी। यहा एक बात और थी, वह यह कि बादशाह 
था और उसकी हुकूमत हथियारों और फीोज की बुनियाद पर थी। तब 
यह तय किया गया कि हिंदुस्तान से ग्यारह सूबो के से जिन आठ सूबो में 
कांग्रेसी सरकारे है (यानों बगारू, सिंघ और पजाब को छोडकर ), वे 
विरोध भे इस्तीफा दे दं। कुछ लोगो की राय थी कि वे इस्तीफा न दे और 
काम करती रहे, ताकि गवर्नर को उन्हे बरखास्त करने की नौबत आये। यहें 
बात ज़ाहिर थी कि बुनियादी भगडो की वजह से, जो दिन-ब-दिन ज़्यादा 
साफ होते जा रहे थे, उन सरकारो में और गवरनरो मे ऋगडे होने छाज़िमी 
थे। गौर अगर वे सरकारें इस्तीफा न देती, तो उनको बरखास्त कर दिया 
जाता। उन सरकारो ने विलकुल सवैधानिक रास्ता अपनाया, यानी इस्तीफ़ा 
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दिया और अरसेंबली को भग करके फिर से चुनावों के लिए न्यौता दिया। 
चूकि अर्सेबली मे उनके पीछे बहुमत था, इसलिए कोई तया मत्रिमडल 
कायम नही हो सकता था। लेकिन गवर्नेर नये चुनावों से बचना चाहते थे, 
क्योकि वे अच्छी तरह जानते थे कि उसमे काग्रेस की बडी मारी जीत 
होगी। उन्होंने असेबली को भग नही किया, वल्कि उसके काम को मुल्तवी 
कर दिया और असेबली और मत्रिमडल दोनो के ही सारे अधिकारों को 
अपने हाथो मे ले लिया। सूबों के वे बिलकुल निरकुश मालिक हो गये। 
वे क़ानून बनाते, हुक्म जारी करते ओर जो चाहते करते, और उसमे जनता 
की या उसके नुमाइदो की राय का रत्ती-मर भी खयाल न होता। 
ब्रिटिद्व-प्रवकताओ ने अक्सर इस बात पर ज़ोर दिया है कि काग्रेस ने 
सूबो की सरकारो से इस्तीफा देने को कहकर एक हुकूमती ढंग अपनाया । 
यह तो उलटा इलज़ाम लगाना: है । क्योकि यह बात उन छोगो को ।रफ 
से कही जाती है, जो नात्सियों और फासिस्तो को छोडकर सबसे ज़्यादा 
निरकुश और तानाशाही ढग के लोग हैं। सच तो यह है कि काग्रेस-नीति 
की बुनियाद ही आज़ाद ढग से काम करना है। वाइसराय और गवर्नर 
के यह भरोसा दिलाने परही कि सूबो के मंदान मे कोई दखल नहीं दिया 
जायेगा, ये असेंबलिया और सूबाई सरकारे कास करने लगी थी। अब यह 
दस्तदाज़ी आये दिन की चीज़ थी, और १९३५ के एक्ट के सवैधानिक अधि- 
कार अब और भी कम हो गये थे। जैसा.कि कहा जा चुका है, इन सर्ववानिक 
अधिकारो के ऊपर अब ब्रिटिश पार्लामिट द्वारा सक्षोघित एक्ट था। यह बात 
कि कब, कहा और कितना दखल दिया जायेगा, मरकज़ी सरकार, यानी 
वाइसराय, के लिए तय करने को छोड दो गई थी। कोई ऐसा रास्ता नही था 
कि सूबो की सरकारो के अधिकारों की हिफाज़त की जा सके। इस हाऊुत 
भे तो वे सिर्फ सिर भुकाकर ही काम कर सकती थी। वाइसराय' और 
गवर्नर-जनरल, अपनी तैनात की हुई कार्यकारिणी की मदद से--उस 
कार्यकारिणी की मदद से, जिसने साथ देने का इत्मीनान दिला दिया था-.- 
लडाई की ज़रूरत की आड मे सूवो की सरकारो के हर फँसले को उलठ- 
पुलट सकते थे। कोई ज़िम्मेदार मत्रिमडल ऐसी हालत मे काम नही कर 
सकता था। उसकी किसी एक से लडाई-ज़रूर होती--चाहे वे गवर्मर और 
सिविल सविस के आदमी हो, या वे अरसेवली मे जनता के नुमाइदे हो। हर 
अर्सेबली में, उन सूबो में, जहा काग्रेंसी सरकारे थी, लडाई शुरू होने के, 
बाद काग्रेस की माय को सजूर कर लिया गया था। और अब वाइसराय 
द्वारा इस माग के रह होने के मानी थे इस्तीफा या ऋगडा। आम जनता* 
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में सिफे एक भावना थी कि ब्रिटिश ताकत के साथ लडाई छेड दी जाये। 
लेकिन जहातक मुमकिन हो सकता था, कार्यसमिति इसकी नौबत नही 
आने देना चाहती थी और इसीलिए उसने नरम नीति को अपनाया। 
ब्रिटिश सरकार के लिए यह भासान था कि वह यहा की जनता की भाव- 
नाओो की जाच कर ले। यह वात आम चुनावों से साफ हो जाती। उसने 
इस चीज़ से बचने की कोशिश की, क्योकि उसे कोई शक नही था कि चुनावो 
मे काग्रेस की बडी मारी जीत होगी। 

बंगाल और पजाब के बडे सूबो मे, और सिंध के छोटे-से सूबे मे इस्तीफे 
नही दिये गये। बगाल और पजाव दोनो ही मे गवर्नर भौर सिविछ सविस 
का पहले से ही बोल-वाछा था, इसलिए वहा कोई भगडा। नही उठ सकता 
था। इतने पर भी वगाल मे वाद मे गवर्नर और प्रधान मत्नी की नही बनी 
और गवर्नर ने मत्रिमडलू को इस्तीफा देने के लिए मजब्‌र किया। आगे 
चलकर, सिंव के प्रधान मत्री ने वाइसराय को एक खत लिखा और उसमे 
ब्रिटिश नीति की वुराई-मराई को और उसके विरोघ मे उन्होंने वह सरकारी 
खिताब, जो उन्हें दिया गया था, छोड दिया। उन्होने इस्तीफा नही दिया। 
लेकिन वाइसराय ने इस खत की वजह से, गवर्नर के हाथो, उन्हें प्रधान 
मन्नी के ओहदे से वरखास्त कराया, क्योकि यह खत वाइसराय की शान 
के खिलाफ़ था। 

काग्रेसी सूबा-सरकारो को इस्तीफा दिये हुए अब करीब पाच बरस 
हो चुके हैं। इस दौरान मे हर सूबे मे एक आदमी का ---गवर्तर का--- 
राज्य रहा है। और रूडाई की ओट मे, और उसके बहाने से हम उन्नीसवी 
सदी के बोच की खूरेज़ निरकुशता पर पहुच गये हैं। सिविक सविस और 
पुलिस का वोल-वाला है। और उनमे से कुछ, चाहे वे अग्रेज़ हो या हिंदु- 
स्तानी, अगर ब्रिटिश सरकार की निर्देय नोति के अनुसार काम करने मे 
ज़रा नाखुशी जताते हैं, तो उन्हें सरकार की ज़्यादा-से-ज़्यादा नाखुशी का 
नतीजा भोगना पडता है। काग्रेसी सरकारो का किया हुआ बहुत-सा काम 
मिट्टी मे मिला दिया गया है और उनकी स्कीमो पर पानी फेर दिया गया 
है। खुशक्विस्मती से कुछ काशतकारी कानून अभी कायम हैं, अगरचे उनके 
भी अक्सर ऐसे मानी लगाये जाते हैं, जिनसे किसानो को नुकसान 
पहुचता है। 

के पिछले दो साछो मे असम, उडीसा और सरहद के छोटे-से सूबे मे 

फिर से सूवो की सरकारें कायम कर दी गई हैं। उसमे एक चाल है, अर्से- 
वी के कुछ मेंबरो को गिरफ्तार कर लिया गया है, और इस तरह अल्प- 


गज 
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मत दल्तो को बहुमतवाला बना दिया गया है। वगाऊ की मौजूदा सरकार 
एक काफी बडे यूरोपीय गुट के सहारे पर टिकी हुई हे । उडोसा का मन्रि- 
महज ज्यादा दिना तक काम नही कर सका और उस सूये में फिर एक आदमी 
का, गवर्नर का, राज्य वापस आ गया है। सरहदी सूबे में मत्रि-मडढल काम 
करना रहा, लेकिन उसके साथ बहुमत नहीं था। दमी वजह से असेंबली 
को बैठक नही बुलाई जानी यी। पजाब भौर सिंध में खासतौर पर हुव॒म 
जारी किये गये, जिनकी मदद से असेव्छी के काग्रेती मेवर (जो जेल से 
वाहर थे) असेंबलो के अधिवेशन और दूसरी सार्वजनिक कार्रवाइयों मे 
हिस्सा लेने से रोक दिये गये ।' 
४ - कांग्रेस फी एक और तजबोीज्ञ : ब्रिटिश सरकार द्वारा 
उसकी नामंजूरी : विन्स्टन चर्चिल 

इन आठ सूवो में एक आदमो के निरकुश शासन फायम होने के मानी 
चोदो के आदमियों की तब्दीली ही नहीं धी--जैस। मत्रिमडल के बदलने 
पर होता है। वह तो एक ऐमी तब्दीली थी, जिसका असर शुरू रो आखिर 
तक पूरी सरकारी मशोन पर, उसकी भावना, उसकी नीति और उसके 
काम करने के ढग पर था। कार्यकारी और स्थायो सेवाओं पर से अब 
असेंवली को निगरानी हट गई और गवर्नर से लेकर नीचे के अदना-से- 
अदना आदमी तक सिविल सविस और पुलिसवालों का जनता की तरफ रख 
बिलकुल बदऊ गया। यहा सिर्फ काग्रेस के त्ताकत में आने के पहले की-सी 
हालत हो नहीं लौटी, बल्कि हालत कही ज्यादा विगड गईं। कानूनी 
हालत से तो हम उन्नीसवी सदी की निरकुद स्वेन्छाचारिता पर पहुच गये 
थे। अमली तीर पर यह बहुत खलनेवाली चोज़ थी, क्योंकि पुराना आपसी 
भरोसा हट चुका था। सरकार के ब्रिटिश सदस्यों में ऊबे अरसे से स्थापित 
निहित स्वार्थों के मिट जाने का डर और शक समाया हुआ था। कांग्रेसी 
सरकार के सवा दो साल वडी मुश्किल से बरदाइत हुए थे। उन्ही लोगो के 
हुक्म की तामीड,करना, जिन्हे थोडी-सी शिकायत पर भी जेल भेजा जा 
सकता था, कुछ खुशगवार नही मालूम हुआ । अब पुराने धागो को जोडने 
की ही इच्छा नही थी, वल्कि इन फिसादियों को मनासिब जगहो पर पहुचा 


* १९४५ के शुरू मे सरहदी विधान सभा को आखिरकार बजट पर 
बिचार करनेवालो बेठक बुलानी पडो। अविदवास के प्रस्ताव से संचिमडल 
हटा दिया गया जौर उसने इस्तीफा दे दिया। तव डाक्टर जानसाहब 
को सदारत से काग्रेंत्ती सनत्रिमंडल ने फिर पद प्रहण किया। 
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देने की ख्वाहिश थी। हर एक को, चाहे वह खेत का किसान हो, कारखाने 
का मज़दूर हो, कारीगर हो, दूकानदार हो, उद्योगपति हो, नौकरीपेशा 
हो, कालेज की नौजवान लडकी हो या लडका हो, छोटी नौकरीवाला हो 
या कितनी ही ऊची नौकरीवाला हिंदुस्तानी, जिसने जनता की सरकार 
के लिए जोश दिखाया हो, उसको यह जताना था कि ब्रिटिश राज्य अब 
भी कायम है और उसका उसे खयाल रखना होगा। यही राज्य उनके निजी 
भविष्य को और उनके तरक्की के मौको को तय करेगा, न|कि ये थोडे-से 
आदमी, जो का के लिए दखल देने को आ घुसे थे । जिन लोगो ने 
मत्रियो के सेकरटरियो की हैसियत से काम किया था, वे अब मालिक थे। 
उनके और गवर्नर के बीच मे अब कोई नहीं था और अब वे आज 8 
साहवी ढग से बात करने छूंगे, ज़िलाधीश फिर अपने हलको के 
हो गये, पुलिस को अब फिर अपनी पुरानी हरकतें करने की आज़ादी 
थी, क्योकि उसको भरोसा था कि उसकी गलती होने पर भी, उसके 
दुर्व्यवहार करने पर भी, ऊपर के अफसर उसकी मदद करेंगे और उसकी 
हिफाज़त करेंगे। लडाई के कुहरे मे तो हर एक चीज़ ढकी जा सकती थी। 
कांग्रेसी सरकारो के बहुत-से नुक्ताचीनों को भी इस नये ढेंर को देख- 
कर हैरत हुईं। अब उनको इन काग्रेसी सरकारों की याद आने 
लगी, और उन्होंने उनके इस्तीफे पर सख्त नाराज़गी की। उनके 
मुताबिक काग्रेसी सरकारो को आगे बढे चलना था, चाहे नतीजा कुछ भी 
होता हे अजीब-सी बात तो है, लेकिन मुस्लिम-लीग के मेबर तक आदा- 
कित थे। 


जब गैर-काग्रेसियो और कामग्रेस-सरकार के आलोचको मे यह प्रतिक्रिया 
हुई, तो आसानी से अदाज़ हो सकता है कि काग्रेसियो, उनसे हमदर्दी रखने- 
वालो और असेंबली के मेबरो की क्या हालत हुई होगी। मत्रियो ने अपने 
भोहदी से इस्तीफा ज़रूर दिया था, लेकिन अस्ेबली की सा नही, 
और न इन अ्सेंब॒लियो के मेबरो और स्पीकरो ने ही इस्तीफ़े दिये। फिर 
भी वे हटा दिये गये और उनकी कोई सुनवाई नही हुईं। और न कोई नये 
चुनाव ही हुए। विशुद्ध सवैधानिक दृष्टिकोण से भो इसे बरदाइत करना 
आसान नहीं था और किसी भी देश मे इससे एक विकट सकट खड़ा हो 
सकता था। काग्रेस-जैसा शक्तिशाली अर्ध-क्रातिकारी संगठन, जिसमे 
देश की राष्ट्रीय भावना की नुमाइदगी होती थी, और जिसका आज़ादी की 
लडाई का एक अपना इतिहास था, चुप होकर इस एक आदमी के निरकुद 
राज्य को मजूर नहीं करे सकता था। जो कुछ हो रहा था, उसके लिए वह 
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सिर्फ दर्शक ही नही रह सकता था, भौर खासतौर से इसलिए कि यह सब 
उसीके खिलाफ था। ओर हिदुस्तान मे अग्रेज़ो नीति तवा सार्वजनिक और 
असेवली के कामो के इस तरह कुचले जाने के खिलाफ बार-बार जोरदार 
कार्रवाई करने की माय की गई | 

प्रिटिश सरकार ने अपने ऊडाई के मकसद को साफ करने और हिदु- 
स्तान में आगे कोई कदम उठाने से इन्कार कर दिया। इसके बाद फाग्रेस- 
कार्य-समिति ने ऐलान किया--- (काग्रेंस की ) इस माय का जो जवाब मिला 
है, वह बिलकुल नाकाविल इत्मीनान है भौर प्रिटिण सरकार की तरफ से 
ग्रलतफहमी पदा करने की कोशिश की गई है, और साथ ही खास नैतिक 
सवाल को घुघला करने की कोशिश की गई है।. - छठाई के मकसद 
के बारे में और हिंदुस्तान की आज़ादी के बारे मे कुछ न बताने की कोदिएा 
के, जिसमें वैकार को वातो की आड लो गई है, समिति यही मानो लगाती 
है कि इस देश के और प्रतिक्रियावादी हिस्सों से मिलकर हिंदुस्तान में 
साम्राज्यवाद को कायम रखने की इच्छा घाकायदा बनी हुई है। काग्रेस ने 
इस यसुद्ध-सकट गौर उस सिखसिले की सारी समस्याओं को तो एक नैतिक 
दृष्टिकोण से देखा है मौर उसने इस युद्ध-सकट से फायदा उठाकर सौदा 
करने के खबाल से कुछ नही सोचा । हिंदुस्तान की आजादी और लडाई के 
मकसद के चारे में (जों नैतिक और बड़े सवाल हैं, उनका) पहले ठोक 
ढंग से फैसला हो जाना जरूरी है। इसके वाद ही औौर दूसरी छोटो चीज़ों 
पर गौर किया जा सकता है। किसी भी हालत मे कांग्रेस सरकारी इतजाम 
की ज़िम्मेदारी के लिए मज़री तवतक नहीं दे सकती, जबतक कि सच्ची 
ताऊत जनता के नुमाइदों को न सौंप दी जाय। विवा इस ताकत के वह 
थोडे-से चीच के ज़माने के लिए भी जिम्मेदारी लेने को तैयार नही है। 


समिति ने आये चलकर यह कहा कि ब्रिटिश सरकार के नाम पर 
किये हुए ऐलानो की वजह से ही कांग्रेस को मजबूर होकर प्रिटिय्ा-नीति 
से अछूग होना पडा है, और उसके असहयोग का पहला कदम यह था कि 
सूबो की काग्रेसी सरकारों ने इस्तीफा दिया। असहयोग की आम नीति 
जारी रही है और जबतक ब्रिटिश सरकार अपनी नीति नहीं बदलती, 
यह आगे भी जारी रहेगी। 'लिकिन कार्यसमिति काग्रेसियों को याद दिला- 
येयी कि हर सत्याग्रह मे यह वात बुनियादी तौर पर शामिल है कि विपक्षी 
से सम्मानपूर्ण समझीता करने के लिए कोई कसर न वाकी रहे। .. इस- 
लिए कार्यसमिति सम्मानपूर्ण समझौते पर पहुचने के लिए जरिया पाने की 
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बराबर कोशिश करती रहेगी, हाछाकि काग्रेस की आखो के सामने हो 
ब्रिटिश सरकार ने अपना दरवाज़ा बद कर दिया है।” 

देश के चारो तरफ फैड़ी उत्तेजना को ध्यान में रखते हुए और इस 
सभावना को सोचकर कि नोजवान हिसात्मक दगे के तरीके दा न अपना 
ले, समिति मे देश को अहिसा की बुनियादी नीति की याद दिलाई और उसे 
तोडने के खिलाफ चेताववा दो। अगर कोई सविनय अवज्ञा भो हो, तो 
उसके लिए भी यह ज़हूरो था कि वह पूरी तरह शातिपूर्ण हो। इसके अछावा, 
“सत्याग्रह के मानो हैं सवके लिए शुभ-कामनाएं--भर वह खासतीर पर 
मुखालिफा के लिए।” अहिंसा के इस ज़िक्र का लडाई से या हमले के वक्‍त 
देश की रक्षा से कोई ताल्लक नही था। उसका ब्रिटिश हुकूमत से हिंदुस्तान 
की आज़ादी पाने को हर कोशिश से ही ताल्लुक था। 

ये वे महीने थे, जब यूरोप मे ऊूडाई, पोलेड के कुचले जाने के वाद, 
एक खामोशी की हालत में थो। उस वक्‍त ऊपरो तौर पर शाति मालूम 
देती थी और हिंदुस्तान के आम लोगो के खयाल से लडाई अमी काफ़ी 
दुर थी ओर खासतौर से हिंदुस्तान के ब्रिटिश अफ़स्तरो को निगाह में भी 
शायद यही बात थी। हा, उन्हे सामान जुटाने, और उसे भेजने की फिक 
जरूर थी। हिंदुस्तान की कम्युनिस्ट पार्टी, उस वक्‍त और बाद में भी, जब- 
तक जून, १९४१ मे जर्मनी ने रूस पर हमला नही किया, वरावर इस बात 
के खिलाफ थो कि इग्लेंड को लडाई मे मदद दो जाय। उनकी सस्या गैर- 
कानूनी करार कर दी गई थी। उनका असर बहुत थोडा था। जो कुछ 
असर था, वह कुछ नौजवान समूहो मे था। लेकिन इस वजह से कि वे व्यापक 
भावना को उम्र शब्दों मे व्यक्त करते थे, उन पर रोक छगा दी गई। 

इधी दौरान मे मरकज़ो और सूवो की असेबलियों के लिए चुनाव 
करना आसान होता। लडाई की वजह से उसमे कोई रुकावट नही थी। 
ऐसे चुनाव से सारा वातावरण साफ हो जाता और देश की असली स्थिति 
सतह पर आ जाती। लेकिन ब्रिटिश अधिकारियों को इस असलियत का 
ही तो डर था, क्योकि तब उनकी बहुत-सो भूछी दछीले आगे नदी चल 
पाती। इन दल्ोलो में वे बराबर अलग-अछग सैस्थाओं ओऔर पार्थ्यों के 
असर का जिक्र करते थे। लेकिन सभी चुनावों से बचने को कोशिका को 
गई। सूबो मे एक आदमो की हुकूमत चलती रही। मरकजी अर्सेबली, 
“जिसके मेवर तीन साल के लिए बहुत सीमित निर्वाचक मडल द्वारा चुने 
जाते हैं, दस साल से बरावर चल रही है। उस वक्‍त भी, जब सन १९३९ 
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में छडाई शुरू हुई थी, उसकी मियाद फे दो बरस खत्म हो चुके थे। हर साल 
बाद उसकी एक साल की मियाद और बढ्मा दो जाती है। उसके मेबर बूडे 
होने जाते हैं, उनकी इज्जत बढती जाती है, कमो-पमी उनमे से कोई मर 
भो जाता है और यह याद भी घुबली होती जाती हैं कि चनाव कभी हुए 
भी थे। चुनाव ब्रिटिश सरकार को पमद नहीं हूँ। उनसे जिंदगी या रढ्स 
विगठ जाता है और आपस में ऊडनेवाज़े मजहरी फिर्की और सियासी 
पारियों के हिंदुस्तान की तस्वीर गदी हो जाती है। बिना चुनाव के किसी 
आदमी या किसी समुदाय को, जिस पर इनायत करनी है, अहमियत देना 
बहुत ज्यादा आनान है। 

वैसे तो सारे देश में ही, लेकिन खासतौर पर उन सूबो में, जहा एफ 
आदमी का राज्य था, दिन-ब-दिन हालत में तनाव ज्यादा बढ़ता गया। 
अपनी आम कारगुज़ारियों के लिए भो काग्रेसियों को जेल भेजा गया। 
छोटे-छोटे अफत्तरो औौर पुलिस की नई उयादतियों से राहत पाने के लिए 
क्सान जोरो से आवाज उठा रहे थे। इन पुलिसवालों और छोटे अफसरो 
पर वो की इनायत थी, थे छडाई के नाम पर हर तरह की वसूलयावी 
कर रहे थे। इस हालत के खिलाफ कुछ कार्रवाई करने के लिए माग लाज़िमी 
हो गई। ओर तब काग्रेस ने मार्च, १९४० में विहार सूबे की रामगढ़ नाम 
की जगह में मौछाना अबुछ कछाम आज़ाद की सदारत में अपने सालाना 
जलसे मे यह तय किया कि सिर्फ सविनय अवज्ञा आदोलन ही अब अकेला 
रास्ता है। इतने पर भी कोई नया कदम उठाने से बचने को कोशिश की 
और जनता से तैयारी करने के लिए कहा गया। 

अदरूती सकट दिन-ब-दिन ज्यादा गहरा होता जा रहा था, और यह 
महसूस हुआ कि संघर्ष टल नही सकेगा। लड़ाई के सिलसिले में एह्रतियात 
के लिए भारत-रक्षा-कानून पास हुआ था, और आम कारगुजारियों को 
कुचलछने के लिए उसका चारों तरफ इस्तेमाल हो रहा था और बिना जुर्म 
लगाये ही लोग गिरफ्तार कर जेल मे दूसे जा रहे थे। 

लरूडाई की हालत मे अचानक तठव्दीली से, जिसकी वजह से डेनमार्क 
और नावें पर हमला हुआ, और उसके कुछ ही बाद फ्रान्स की अचमें भे 
डाल़नेवालो हार हुई, छोगो पर काफी गहरा असर हुआ। अलग-अरूग 
छोगो में अछग-अछग॒ प्रतिक्रियाए हुईं, और यह कुदरती वात थी। छेकिन 
फिर भी फ्रान्स के छिए गौर डकर्क और हवाई हमलों के बाद इस्लेड के 
लिए बडी भारी हमदर्दी की छहर आईं। जिस वक्‍त आज़ाद इग्लेड की 
हस्ती ही खतरे मे थी, काग्रेस, जो सविनय अवज्ञा के लिए बिलकुल तैयार 
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थी, इस वक्‍त किसी ऐसे आदोछून की सोच भी नही सकती थी। हा, कुछ 
ऐसे भी आदमी थे, जिनके खयाल में इग्लिस्तान को मुश्किलो और उसके 
खतरे मे हिंदुस्तान के लिए मीका था। लेकिन काग्रेस के नेता इस़ चोज़ 
के बिलकुल खिलाफ थे कि ऐपो हाऊत का, जिसमे खुद इग्लिस्तान का 
भविष्य खतरे से भरा हुआ हो, फायदा उठाया जाये और यह खयाल उन्होंने 
खुले तीर पर जाहिर किया। उस चक्‍त के लिए सबिनय अवज्ञा का विचार 
छोड दिया गया। 

कांग्रेस की तरफ से एक और कोशिश की गई कि ब्रिटिश सरकार 
से समभझीता हो जाये। पहली कोशिश मे हिंदुस्तान मे तब्दीली के अछावा 
लडाई के मकसद और साथ ही कितनी ही दूसरी वडी-बडी बातो के बारे मे 
ऐलान की माग की गई थो। लेकिन इस बार प्रस्ताव छोटा और निश्चित 
था और उसमे सिर्फ हिंदुस्तान का ही ज़िक्र था। उसमे हिंदुस्तान की आज़ादी 
को मजूर करने को माग की गई और कहा गया कि केंद्र मे एक कौमी सरकार 
कायम की जाय, जिसके मानी थे कि मुछ्तलिफ पार्टियों का सहयोग हो। 
उस वक्‍त ब्रिटिश पार्लामेट द्वारा किसी नये कानून बनाये जाने की वात 
निगाह में नही थी। सुझाव यह था कि जो मौजूदा कानूनी ढाचा है, उसोमे 
वाइसराय के जरिये कोमी सरकार वता लो जाये। जिन तब्दीलियो का जिक 
किया गया था, वे बडी तो ज़रूर थी, छेकिन आपसी सममोते और ढंग से 
उनको ठोस शक्ल दो जा सकती थी। कानूनी और सर्ववानिक तब्दीलियो 
का बाद मे होना ज़हूरी था, लेकिन वे कुछ वक्‍त के लिए हक सकती 
थी, ताकि उन पर फ्रसत के मौके से और ज्यादा सोच-विचार हो सके । 
लेकिन शर्त यह थी कि हिंदुस्तान की आज़ादी के हक को मजूर कर लिया 
जाय। इस हालत मे रड्ई को तैयारियों मे पूरी तरह साथ देने का भरोसा 
दिलाया गया। हि प 

इन प्रस्तावी दे, जिनकी शुरुआत श्री राजगोपालाचार्य ने की, का््रेस 
की अक्सर दुहराई गई मागो को घटा दिया। उनकी यह माग हमारी 
उस माग से, जो वहुत अरसे से थी, बहुत कम थी । बिना किसी कानूनी परे- 
शानी के इन चीज़ों को फीरन ही अमछी शक्ल दी जा सकती थी। पस 
और. दूसरे बडे समुदायों और दलो से मिलकर चलने की कोशिश पाती 
क्योकि यह बात जाहिर थी कि कौमी सरकार लाज़िमी तौर पर मिली- 
जुली सरकार होती। इतना ही नही, बल्कि उनमे ब्रिटिश सरकार की हिंदु- 
स्तान में अनोखी स्थिति का भी ध्यान रखा गया था। वाइसराय बराबर 
बना रहता, लेकिन यह उम्मीद की गई थी कि क्वीमी सरकार के फ़ैसछो को 


बवाल 
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वह अपने निषेध के अधिकार से रह नही करेगा। लेकिन सरकार के प्रमुख 
की हैसियत से उसकी मौजूदगी के लाज़िमी तौर पर ये मानी थे कि उसका 
सरकार से काफी गहरा नाता होगा। छडाई का सारा ढाचा कमाडर-इन- 
चीफ़ के कब्जे में चना रहता, और मुल्की हुकूमत का जो जाल अप्नेज्ो ने 
बिछाया था, वह भी वना रहता। असल में इस रदो-वदल का जो खास 
असर होता, वह यह था कि शासन में एक नई भावना भाती, एक नया 
नज़रिया कायम होता, एक नई ताकत होती और लडाई की तैयारियो में 
और देश के सामने जो ग़भीर समस्याएं थी, उनकी हल करने मे जनता का 
सहयोग होता। यह रदो-वदल और साथ ही लडाई के वाद हिंदुस्तान की 
आज़ादी का निश्चित आइवासन--इन सबसे हिंदुस्तान मे एक ऐसी जह- 
नियत बनती, जिसके सबब से लडाई से पूरी-पूरी मदद मिलती। 

अपने पिछले ऐलानो और तजुरबो के वाद काग्रेस के लिए इस तजवीज 
को रखना कोई आसान वात नही थी। ऐसा महसूस किया जाता था कि 
ऐसे घेरे मे बनी हुई कौमी सरकार वेबस होगी और उसका कुछ असर नही 
होगा। कांग्रेसी हलक़ो में इस पर काफी विरोध हुआ, और में खुद भी बढ़ी 
मुश्किल से, बहुत सोच-विचार के बाद ही इसके लिए राज़ी हो सका। में 
इसके लिए खासतोर पर उदयादा बडे अतर्राष्ट्रीय सवालो को सोच कर ही 
राजी हुआ, और मेरी इच्छा यह थी कि अगर सम्मानपूर्ण ढंग से यह मुमकिन 
हो, तो हमको फासिस्तवाद और नात्सीवाद के खिलाफ़ लडाई मे पूरी तरह 
शामिल हो जाना चाहिए। 

छेकिन हमारे सामने एक और ज़्यादा वडी मुश्किल थी और वह थी 
गाघीजी का विरोध। उनका यह विरोध तो सिर्फ श्ञाति और अहिंसा 
की वजह से था। छडाई मे मदद देने के हमारे पिछले प्रस्तावों का उन्होंने 
विरोब नही किया था, लेकिन इसमे कोई शक नही कि उन्हे बहुत वेचनी 
रही होगी। छडाई के ठीक शुरू मे ही उन्होंने वाइसराय से कहा था कि 
काग्रेस तो सिर्फ नैतिक सहायता दे सकती है, लेकिन काग्रेस का यह रुख 
नही था, ओर यह बात बाद मे कई बार साफ कर दी गई थी। अब तो 
उन्होंने निश्चित रूप से विरोव किया, जिससे काग्रेस हिसात्मक छडाई की 
तैयारियों मे ज़िम्मेदारी लेने को तैयार न हो जाय। इस चीज़ पर उनके 
इतने कट्टर विचार थे कि उन्होंने अपने साथियो; यहातक कि काग्रेस-संगठन 


» से भी अपना नाता तोड लिया। उनके साथ काम करनेवालो के लिए यह 


चोट बहुत तकलीफ़देह थी, क्योकि आज की काग्रेस तो उनकी ही बनाई 
हुई थी। फिर भी काग्रेस-सगठन लड़ाई की हालत में भी 3288 
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के सिद्धात को लागू करने के लिए राजी नही हो सका और ब्रिटिश सरकार 
से समझौता करने की ख्वाहिश मे वह इतना आगे बढ गया कि उसने अपने 
मान्य और प्रिय नेता तक से नाता तोड दिया। 

_ देश की हालत और कई मानों मे बिगडती जा रही थी। राजनीति 
के मेदान मे तो यह बात ज़ाहिर थी। आथिक मामले भे भी, हालाकि 
कुछ किसान और कुछ मजदूर पहले से कुछ बेहतर थे, ज्यादातर लोगो को 
लडाई की वजह से धक्का पहुचा था। जो लोग सचमुच लडाई से माकछा- 
माल हो रहे थे, वे थे छडाई के मुनाफाखोर, ठेकेदार औरे वे अफसर, खात- 
तौर पर ब्रिटिश अफसर, जो लडाई के काम मे ऊची-ऊची तनख्वाहों पर 
रखे गये थे। जाहिर है, सरकार का यह खयाल था कि लडाई की तैयारियों 
को पूरी तरह कर पाने के लिए ज़्यादा मुनाफा पाने की नीयत से बहुत 
मदद मिलेगी और इसीलिए उसको मौका दिया गया था। रिश्वतखोरी 
और रियायत का वाज़ार खूब गरम था और उनपर कोई रुकावटे नही थी। 
आम छोगो की तरफ से नुक़्ताचीनी का होना लडाई की तैयारियों के लिए 
नुकसानदेह समका गया और उसको सब-कुछ समेटनेवाले भारत-रक्षा- 
कानून की गिरफ्त मे ले लिया गया। यह एक मायूसी लानेवाला दृश्य था। 

इन सब चीज़ो ने हमको एक बार ब्रिटिश सरकार से समझौता करने 
की फिर कोशिश करने के लिए उकसाया। कहातक इसकी उम्मीद थी? 
कोई खास उम्मीद नज़र|नही आईं। स्थायी सेवाओवाले सभी सरकारी 
महकमो को नियव्रण था (६ आछोचजा से ऐसा छुटकारा मिला हुआ था, 
जैसा पिछली दो पीढियो|से नही मिला था। जिस आदमी को वे ठीक 
नही समभते, उसे अमियोग़ लगाकर या विना अभियोग के ही जेल मे बद 
कर सकते थे। गवरनेरो का वडें-बडे सूवो पर काबू था और उनके अधि- 
कारो पर कोई रोक-टोक नही थी। वे किसी तब्दीली के लिए क्यों राजी 
होते, जबतक कि परिस्थितिया ही उनको उसके लिए मजब्र न कर देती * 
इस शाही ढाचे की चोटी पर वाइसराय छार्ड लिनल्िथियों थे, जिनके चारो 
तरफ उनकी हँसियत गन बनाव-सजाव और शान थी। उनका 
जिस्म बडा था, लेकिन सुस्त था, छनका दिमाग चट्टान की तरह ठोस 
लेकिन उसीकी तरह जड था, और उनमे पुराने ढग के ब्रिटिश रईसो की सारी 
खूबिया और कमिया मौजूद थी। उन्होंने ईमानदारी से पुरी तरह इस उल- 
ऊऋत से निकलने की कोशिश की। लेकिन उनकी अपनी बहुत-सी कमिया 
थी, उनका दिमाग पुराने ढरे पर ही चलता था और किसी नये ढरें से उन्हें 
क्रिकक थी, जिस शासक-वर्ग के वह नुमाइदे थे, उसकी परिपादी से उनका 
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भरे लफ्ज़ो के, जो अक्सर हमसे कहे गये थे, हिंदुस्तान के सिलसिले मे क्या 
मानी थे। जनवरी, १९४१ मे उन्होंने कहा था---“हमने उसको (डोमि- 
नियन स्टेटस को) हमेशा ही आखिरी मकसद माना है लेकिन रस्मी तौर 
को छोडकर, किसीने यह नहीं सोचा कि हिंदुस्तान के नुमाइदे छडाई के 
दौरान मे कान्फेसो मे किस तरह भाग लेगे, और न यह सोचा कि हिंदुस्तान 
के लिए उसूलो और नीतियो को आगे चलरूकर कमी, कम-से-कम जहातक 
हमे 5 ३ तीर पर नज़र आता है, कोई अमली शक्ल दी जायेगी।” 
और फिर दिसवर, १९४१ मे--“बहुत-से बडे-बडे सार्वजनिक नेताओ ने 
व्याख्यान दिये और उन लोगो मे से मैं भी था, और मैंने भी डोमीनियन 
स्टेट्स पर व्याख्यान दिया था, लेकिन मैंने यह कमी नही सोचा था कि 
हिंदुस्तान को आगे चलकर वही सवैबानिक अधिकार मिलेंगे, जो कनाडा 
को प्राप्त हैं। हिंदुस्तान भे अपने साम्राज्य को छोडने के वाद इग्लेंड 
एक बडी ताकत नही रह पायेगा ।” 
यही तो विकट समस्या थी। हिंदुस्तान ही साम्राज्य था। उस पर 
भधिकार और उसके शोषण से ही इग्लेड को वह शान भौर ताकत हापिल 
थी, जिसने उसे एक बडी ताकत बना दिया। भि० चचिल किसी 
इग्लेड की नही सोच सकते थे, जिसमे वह एक बडे साम्राज्य का मालिक 
न हो और इस तरह वह एक आज़ाद हिंदुस्तान की सोच ही नही सकते गे 
और डोमिनियन स्टेटस का, जो बहुत अरसे से हमारी पहुच के अदर बताया 
जाता था, अब राज़ खुला। वह तो एक शब्द-जार' था ओर महज एक रस्म 
पूरी करने के लिए था। वह हमारी आज़ादी और ताकत से बहुत दूर था। 
अपने पूरे-पूरे मानी मे भी जो कुछ डोमीनियन स्टेटस हो सकता था, हमको 
तो वह मजूर नही था। हम तो चाहते थे आज्ञादी। मि० चचिल और 
हमारे बीच मे सचमुच एक बहुत वडी खाई थी। _ 
हमको उनके लफ्ज़ याद आये, और हम जानते थे कि वह बहुत जिद्दी 

और न भुकनेवाले शख्स हैं। उनकी नेतागिरी मे हमको इग्लेड से वहुत 
कम उस्मीद हो सकती थी। हिम्मत और नेतागिरी की बहुत-सी खूबियों के 
होते हुए भी वह उन्नीसवी सदी के साम्राज्यवादी, अनुदार, प्रगति-विरोषी 
इग्लेंड के नुमाइदे थे। ऐसा मालूम होता था कि नई दुनिया, उसकी जटिल 
समस्याएं, उसकी ताक़तो को समझ सकने मे वह असमर्थ हैं--और उससे 
भी कम उस भविष्य को सम# सकते हैं, जो अब बन रहा था। फ्रान्स के 
साथ एक सघ बनाने के उनके प्रस्ताव से (हालाकि वह प्रस्ताव एक खतरे के 
मौके पर किया गया था) एक दुरदर्शिता दिखाई देती थी और उसमे परि- 
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स्थितियों के अनुकूल होने के आसार दिखाई दिये थे। उससे हिंदुस्तान पर 
काफी असर हुआ। शायद जिस नये पद पर वह पहुचे थे, उसने और उस 
पद की ज़िम्मेदारियो वे उनकी निगाह को फैला दिया था। शायद अब वह 
अपने पहले खथालो और अपनी पहली आदतो को पार कर आगे बढ गये 
थे। शायद लडाई की ज़रूरते ही, जिनकी अब सबसे ज्यादा अहमियत 
थी, उन्हे यह मजूर करने के लिए मजबूर करें कि हिंदुस्तान कौ आज़ादी 
जाजिमी ही नही, वल्कि लडाई के लिहाज़ से भी ज़रूरी और मुनासिव है। 
मुझे याद आया कि जब अगस्त, १९३९ मे मैं चीन जा रहा था, तो एक 
दोस्त के जरिये उन्होंने इस युद्धश्नस्त देश के मेरे इस दौरे के लिए शुभ- 
कामनाए भेजी थी। 

इस्तीलिए जब हमने अपने प्रस्ताव को पेश किया, तो हम उम्मीद से 
खाली नही थे। लेकिन हमे उम्मीद बहुत ज़्यादा भी नही थी। जल्दी ही 
ब्रिटिश सरकार का जवाब आया। उस जवाब में बिलकुल साफ इन्कार 
था, और यही नही, उसके लफ्ज़ भी ऐसे थे कि हमको इतमीनान हो गया 
कि इरलेड का हिंदुस्तान पर से अपनी ताक़त उठा छेने का कोई इरादा 
नही है। वह फूट बढाने और हर मध्ययुगीन विचारघारावाले और प्रति- 
क्ियावादो तत्वों को मज़बूत बनाने पर तुछा हुआ था । हिंदुस्तान मे अपना 
साम्राज्यवादी काबू छोड़ने से ज़्यादा बेहतर बात तो उसे यह लगती थी 
कि यहा आपसी लडाई शुरू हो जाये और हिंदुस्तान बरबाद हो जाये। 

हालाकि हम इस तरह के बरताव के आदी हो गये थे, फिर भी हमे एक 
धवका लगा, और नाउम्मीदी की मावना वढी। मुझे याद है, मैंने उस वक्‍त 
एक लेख लिखा था, जिसे मैंने शीर्षक दिया था अलग-अलग रास्ते'। बहुत 
बरसे से मैं हिंदुस्तान की आजादी का हामी था, क्योकि सु पुरा यकीन 
था कि उसके बिना न तो हम 3 व हिक रूप में पूरी तरह ही कर 
सकते हैं और न हमारा इग्लेंड से द रिश्ता या साथ ही हो सकता 
है। फिर भी मैंने इस दोस्ताना रिव्ते की उम्मीद की। अब अचानक ही 
मुझे यह महसूस हुआ कि जब॒तक इग्लेंड पूरी तरह न बदले, हमारे लिए 
कोई एक रास्ता नही था। हमारे रास्ते बिलकुल अलग थे। 


५ ५ व्यक्तिगत सविनय अवज्ञा 


इस तरह आजादी के खयाल के उस नदें की जगह, जिससे हमारी 
शक्तियों का स्नोत खुलता और हम एक कौमी उत्साह के साथ दुनिया के 
सधर्ष में कूदते, हमको उस आजादी की इन्कारी की तकलीफदेह मायूसी 
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का तजुरबा हुआ। यह इन्कारी घमडमरी भाषा के साथ थी और ब्रिटिश 
राज्य और नीति की अपने मूह तारीफ और उन शर्तों के साथ थी, जिनके 
पूरा होने पर ही हिंदुस्तान आजादी की माग कर सकता था। वे ऐसी 
शत थी, जिनमे से कुछ का पूरा होना नामुमकिन था। यह जाहिर हो 
गया कि यह्‌ सारी बात, इस्लेंड मे पालमिट की बहस, चिकनी-चुपडी भाषा 
गौर शानदार ऐलान सिर्फ राजनैतिक चाले थी, जिनसे असली नीयत 
पर परदा डाऊा जाता था। इस नीयत के लिहाज से जबतक मुमकिन हो 
सके, हिंदुस्तान पर साम्राज्यवादी कब्जा बनाये रखना था। हिंदुस्तान 
के सजीव शरीर मे साम्राज्यवाद का पजा गहरा गडाये रखना था। और 
यह नमूना था उस आज़ादी और लोकतत्र का, जिसके लिए ब्विटेत उड़ने 
का दावा कर रहा था ! 
इसके अलावा एक और बात से खास इशारा मिझा। बरमा ने एक 
बहुत मामूछी-सी माग पेश की थी कि उसे यह आश्वासन दिया जाय कि 
लडाई के बाद उसे डोमीनियन स्टेट्स दे दिया जायेगा। यह बात भशात 
महासागर की लडाई शुरू होने से बहुत पहले की है, और किसी भी सूरत 
से इससे लडाई मे किसी तरह का हज नहीं होता था, क्योकि छडाई के खत्म 
होने के बाद ही उसको अमली शक्ल देनी थी। बरमा ने आज़ादी नही, 
सिर्फ डोमीनियन स्टेटस की माग की थी। पर जो बात हिंदुस्तान के साथ 
हुई, वही वहा हुईं। उससे बार-बार कहा गया था कि ब्रिटिश नीति का 
आखिरी मकसद डॉमीनियन स्टेटस है। हिंदुस्तान के बर-अक्स वहा बहुँत 
कुछ यकसापंन था और वे सब सच्ची और भूठी दलीलें, जो अग्रेजों द्वारा 
हिंदुस्तान के सिलसिले मे दी जाती थी, वहा छाग्र ही नहीं होती थी। 
'डोमीनियन' स्टेटस” एक सुदुर भविष्य में होता। वहू एक घुघला, महा 
दिमागी नकशा था, जिसका ताल्लुक किसी दूसरी दुनिया से और किसी 
दूसरे युग से था । वह तो, जैसा मि० वित्स्टन चचिल ने जताया वा, सिफ़ 
थोथी दिखावटी बात थी, जिसका वर्तमान या निकट भविष्य से कोई सबंध 
नही था। इसी तरह वे आपत्तिया, जो हिंदुस्तान की स्वाघीनता के विदद्ध 
उठाई गई थी, सिर्फ थोथी बाते ही थी, जिनमे न कोई सचाई थी और न 
कोई मतलब ही था। जो सचाई थी, वह तो यह थी कि इस्लेंड का है 
ममकिन:ढग से हिंदुस्तान को जकडे रखने का पक्का इरादा है और दुसरी 
तरफ, जैसे भी बन पडे, इंस बधन को तोडने का हिंदुस्तान का पवका इसहा 
है। इसके अछावा बाकी सब बातें गप्पें थी या बकीली बातें थी या कूठ- 
नौतिशों की चालबाजिया थी। इन दो कट्टर विरोधियी के झंगडे का जया 
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परिणाम होगा, यह तो सिर्फ मविष्य ही बता सकता था । 

भविष्य ने फोरन हो बरमा मे ब्रिटिश नोति का नतीजा दिखाया। 
हिंदुस्तान में भी धीरे-धीरे वह भविष्य खुलने ऊगा और उसके साथ मंगडा, 
कडवाहट और तकलीफ आई। 

ब्रिटिश सरकार के असम्य आधात के बाद हिंदुस्तान भे जो कुछ 
हुआ, उसके लिए सिर्फ दर्शक बनकर, जिसके हाथ-पाव बचे हो, रहना 
नामुमकिन हो गया। जब एक मपकर लडाई के बोच उस सरकार का यह 
रुख था, तो इस सकट के टलू जामे पर और लोकमत के दबाव के कम हो 
जाने पर क्या रुख़ होगा ? दुनिया के करोडो आदमी आज़ारी के आदर्श 
में विश्वास करके ही तो उसके नाम पर बडी-वडी कुरवानी कर रहे थे 
इस बीच में हमारे आदमियो को देश-मर मे एक-एक करके, चुनकर जेलो 
मे भेजा गया। हमारे मामूलो काम-काजो मे दखल दिया जाने लगा और 
उन पर पावदिया छगगा दी गई। यहा यह बात याद रखने की है कि हिंदु- 
स्तान मे ब्रिटिश सरकार राष्ट्रीय और मजदूर आंदोलनो से बराबर ऊरूडाई 
लडती रही है, वह सविनय अवज्ञा के शुरू होने का तो इतज़ार ही नही 
करती। कमी-की उस छडाई को लपट बाहर आ गई है और उसमे सर- 
कार ने सब मोर्चो पर चारो तरफ से हमला किया है, या वह कभी-कभी 
कुछ' घट गई है, लेकिन हमेशा वह बनो जरूर रही है ।' हा, प्रातो मे 
काग्रेत्तों सरकारो की हुकूमत के छोटे-से अरसे मे उसमे कुछ खामोशी आ 
गई थी। लेकिन उनके इस्तीफे के बाद फौरन ही यह फिर शुरू हो गई। 
स्थायी सेवाओचालो को काग्रेंसियो और अरसेबलो के मेवरोी को गिरफ्तार 


' लड़ाई के शुरू होने के पहले से ही बहुत-से आदमी बराबर जेल से 
रहे हैं। मेरे कुछ नौजवान साथियो के जेल से १५ बरस बीत चुके हैं, 
ओर वे अब भी वहां हैं। जब उनको सज्या दो गई थी, तो वे लडके थे, शायद 
ही बोस बरस से ऊपर रहे हों। अब उत्तके बाल सफेद पडने लगे हैं, और 
वे प्री हो गये हैं। बार-बार यू० पो० को जेलों मे पहुचने की वजह से मुस्छे 
उनसे मिलते का सोक़ा मिला है। में जेल मे पहुचा, कुछ वक्त रहा ओर 
फिर बाहर आा गया; लेकिन वे वहाँ बने रहे हैं। हालाकि वे लोग ६28 
के हैं, और कुछ सालों से यू० पी० मे रह रहे हैं, लेकिन उन छोगो को सद्धा 
पंजाब से दी गई थी, जोर इसलिए पंजाब सरकार के हुक्म से यहा हैं। 

, यू० पो० को कांग्रेसी सरकार ने उनको छोड़ने को सिफारिश की, लेकिन 
पाब सरकार को यह बात संजूर नहीं हुई। 
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करने के लिए हुक्म देने या जेछ मेजने मे एक अजीब तरह की खुशी होती थी। 

अब सीघो कार्रवाई लाज़िमी हो गई, क्योकि कभी-की नाकाम- 
याबी काम न करने की वजह से ही होती है। वह कार्रवाई हमारी निश्चित 
नीति के मुताबिक, सविनय अवज्ञा की तरह ही हो सकती थी। लेकिन इस 
बात की सावधानी रखी गई कि जनता का उम्र न हो और वह सविनय 
अवज्ञा कुछ चुने हुए व्यक्तियों तक ही सीमित कर दी गईं। सामूहिक 
सविनय अवज्ञा के मुकाबले मे यह तो वह चीज़ थी, जिसे व्यक्तिगत सविनय 
अवज्ञा कहा जा सकता था। यह दरअसल एक बडे नैतिक विरोध की शक्ल 
में थी। राजनीतिश के नज़रिये से यह मुनासिव नहीं मालूम होता कि हम 
जान-बूभकर हुकूमत को पलट देने की कोशिश से बर्चें और उसके लिए 
यह आसान कर दे कि वह उत्पात मचानेवालों को जेल भेज दें। इन्कलाब 
या झगड़ा करनेवाली राजनैतिक कार्रवाई का यह रवैया और कही नहीं 
रहा है। लेकिन यह गाघीजी का ढय था कि इन्कलावी राजनीति को 
नैतिकता से मिला दिया जाये, और जब कभी ऐसा आदोलन हुआ, वह 
लाज़िमी तौर पर उसके नेता हुए। यह दिखाने का उनका यह अपना ढंग 
था कि हालाकि हमारा मकसद झगड़ा करने का नही है, फिर भी भिटिश 
नीति के आगे हम सिर नहीं भुका सकते और इस सिछसिके मे अपनी 
नाराज़ी और पक्‍्का इरादा दिखाने के लिए हम अपने-आप तकलीफो को 
गले लगायेंगे। हर 

यह व्यक्तिगत सविनंय अवज्ञा आदोलन एक बहुत छोटे पैमाने पर 
शुरू हुआ। उसमे हिस्सा लेने से पहले हर सत्याभ्नह करने की ख्वाहिश 
रखनेवाले को इजाजत लेनी पडती थी और उसके लिए एक तरह का 
इम्तिहान पास करना पढर्ता। जो छाटे जाते थे, वे किसी मामूली से कानून 
को तोडते थे, गिरफ्तार होते थे और जेल भेज दिये जाते थे। डक हमारा 
तरीका है, चोटी के आदमी सबसे पहले छाटे गये, यानी कांग्रेस कार्यसमिर्ति 
के अध्यक्ष, भूतपूर्व सरकारी मत्री, अरसेंबली के मेंबर, कग्रेस महासमिति 
के और प्रातीय कांग्रेस के मेबर। धीरे-घीरे यह घेरा वढता ५ 
यहातक कि पच्चीस और तीस हज़ार के वीच मे आदमी और भौरते जे 
मे पहुच गये। इन छोगो में सूबो की विधान-समाओ के, जिन्हें सरकार 
स्थगित कर दिया था, अध्यक्ष और वहुत-से मेबर शामिल थे। इस को 
हमने यह बात जताई कि अगर हमारी चुनी हुईं विधान-समाओर के सदस्या 43 
काम नही करने दिया जाता, तो वे मनमभाने राज्य के आगे सिर ने भुकाक 


जैंछ जाना पसद करेंगे।। 
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उन लोगो के अलावा, जिन्होने महज नाम के लिए कोई आज्ञा शाति- 
पूर्वक तोडी, और कई हज़ार आदमी व्याख्यान देने के नाम पर या और 
किसी वजह से गिरफ्तार करके जेल मेज दिये गये, और बिना किसी जुर्म 
लगाये ही उनको रोक रखा गया । करीव-करीव शुरू मे ही मैं मी गिरफ्तार 
हुआ और एक व्याज्ष्यान के लिए मुझे चार साल जेल को सज़ा हुई । 

अक्तूवर, १९४० से ये सब छोग एक साल से ऊपर जेलो मे रहे। 
जो कुछ खबरें हमको मिल सकती थी, उनकी मदद से हम लडाई का रुख, 
हिंदुस्तान की और सारी दुनिया की घटनाओं को समभने की कोशिश करते 
रहे। हमने प्रेसीडेंट रूज़वेल्ट की चार आज्ञादियों की बात पढी, अटलाटिक 
चार्टर की बात सुनी और फिर कुछ ही वक्‍त वाद मि० चचिल की यह शर्ते 
जानी कि यह चार्टर हिंदुस्तान पर लागू नही होता । 

जून, १९४१ मे सोवियत रूस पर हिटलर के अचानक हमले से हम 
लोग हिल गये, और हम चिता और उत्सुकता के साथ लडाई की हालत मे 
तेज़ी से होनेवा़ी तब्दीलियों पर आख लगाये रहने लगे। 

४ दिसवर, १९४१ को हममे से बहुत-से छोग छोड दिये गये। उसके 
तीन दिन बाद ही पल हार्वर पर हमछा हुआ और प्रशात महासागर की 
छडाई शुरू हो गई। 


६ : प्ले हार्बर के बाद : गांधीजी और अहिसा 


जिस वक्‍त हम जेल से वाहर आये, राष्ट्रवादियों का रुख तथा हिंदु- 
स्तान और इग्लेंड के भगडे का सवाल ज्यो-का-त्यो था। जेल का लोगो पर 
तरह-तरह का असर होता है, कुछ कमज़ोर हो जाते हैं, या कुचले जाते 
हैं, कुछ दूसरे छोग पक्के हो जाते हैं, और अपनी घारणाओ के बारे मे 
कट्टर हो जाते हैं। आमतौर पर पिछली बात ही होती है भौर उसका आम 
जनता पर बहुत असर होता है। हालाकि कौमी नज़रिये से हम जहा-कै- 
तहा थे, फिर भी पर हाबर के बाद एक नया तनाव आया और उसमे 
एक दूसरा नजरिया पैदा हुआ। इस तनाव के नये वातावरण मे कार्ये- 
समिति की बैठक फौरन ही हुईं। उस वक्‍त तक जापानी बहुत आगे नही 
बढ पाये थे। लेकिन जो कुछ वडा और सदमा देनेवाला विध्वस हो चुका 
था, वही क्या कम था! ल्‍हूडाई अब दूर की चीज़ नही थी, और वह हिंदु- 
स्तान-के ज्यादा नज़दीक आने लगी और उस पर गहरा असर डालने छगी। 
इस खतरे की हालत मे अपना-अपना पार्ट अदा करने की हर काग्रेसी की- 
ख्वाहिश तेज़ हुई-और इस नई हालत मे जेल जाना एक बेकार-प्ती बात 
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मालूम दी, लेकिन जबतक सम्मानपूर्ण सहयोग के लिए दरवाज़ा न खुढे, 
हम कर ही क्या सकते थे ” इस तरह के सहयोग के समय ही जनता में 
काम करने के लिए निदिचत प्रेरणा हो सकती थी। मडराते हुए खतरे 
का डर काफी नही था । 

पिछले इतिहास और पिछली घटनाओ के बावजूद हम छडाई मे 
साथ देने और खासतौर से हिंदुस्तान की हिफाजत करने के छ्वाहियमद 
थे। लेकिन उसके लिए लाज़िमी शर्ते यह थी कि सरकार कौमी हो। मुल्क 
के दूसरे हिससो के साथ मिलकर काम करने मे हमे उससे मदद मिलवों। 
वह सरकार जनता को यह महसूस करा देती कि यह कोशिश सचमुच 
कौमी है, न कि उन परदेक्षियों के हुक्म से, जिन्होंने हमे गुलाम बना रखा 
है। इस नज़रिये मे काग्रेसियो और उनके अछावा और बहुत-से आदमियो 
में कोई फर्क नही था, लेकिन अचानक एक बहुत बडा उसूछी सवालू उठ 
खडा हुआ। दूसरे देशो से छडाई के वक्‍त भी गाधीजी अहिंसा के वृनियादो 
उसूल को छोडने को तैयार नही थे। छडाई की निकटता ही उनके लिए 
एक चुनौती बन गई, और अब उनके विश्वास की जाच का मौका था। 
अगर इस नाजुक घडी मे वह फिसलते, तो उसके दो ही मावी हो सकते 
थे--या तो अहिंसा वह बुनियादी और व्यापक सिद्धात और कार्यअगाढी 
ही नही, जिसे उन्होंने समझ रखा है, और या उसे छोडने या उससे सम- 
भौता करने मे वह गलती कर रहे हैं। अपने जिंदगी-मर के विश्वातो को 
वह छोड नही सकते थे। उनकी बुनियाद पर ही उन्होंने सारे 22 
किये थे। उन्हे ऐसा मालूम हुआ कि उनको अहिंसा के नतोओ और उस 
परेशानियों का सामना करने को तैयार होना चाहिए हा को 

एक इसी ढय की मुश्किल और ऐसा ही कगडा पहली बार 

उठा था, जब १९३८ भे म्यूनिख-सकट के साथ लडाई के आने के आसार 
दिखाई दिये थे। मैं उस वक्‍त यूरोप मे था और बहस ३४26 -म5 3 
छेकिन सकट के टलने और छडाई के मुल्तवी होने के साथ ही कई ऐसा 
भी हट गईं। जब सितबर, १९३९ मे छडाई शुरू हुई, तो न तो यो 
सवाल ही उठा और न उस पर बहस हुईं। यह तो १९४० मैं कक बह 
आखिर की बात है कि गाघीजी ने फिर इस बात को स्पष्ट किया कि वह 
हिंसात्मक लडाई में साथ नही दे सकते और वह कांग्रेस को भी बोर 
देना चाहेंगे कि उस सिलसिले मे उसका भी यही रुख हो। वहन हृपियासबद 
हर दुसरे ढग को मदद के लिए राजी थे, लेकिन हिंसात्मक, हैं। + क्र 
में खुद शामिल होने के लिए वह तैमार नही थे। वह चाहते थे 


आखिरी पहलू--३ ६०९ 


काग्रेंस आज़ाद हिंदुस्तान मे भी अहिंसा बनाये रखने का अपना ऐलान करे। 
हा, उन्हे यह मालूम था कि देश मे, यहातक कि खुद काग्रेस मे भी, ऐसे छोग 
हैं, जिनका भहिसा से भी इतना विश्वास नही है । वह इस बात की अनुभव 
करते थे कि जब आज़ाद हिंदुस्तान में फौजी, समुद्री और हवाई ताकत का 
सवाल उठेगा, या जब प्रतिरक्षा का सवाल होगा, तो उसकी सरकार अहिसा 
को एक तरफ हटा देगी। लेकिन वह चाहते थे कि अगर मुमकिन हो सके, तो 
कम-से-कम काग्रेस तो अहिंसा के भड़े को ऊचा उठाये रखे, और इस तरह 
आदमियो को सिखाये और उनके ऐसे विचार बनाये कि वे दिन-ब-दिन 
ज्यादा शातिपूर्ण उपायो को सोचें। हथियारबद हिंदुस्तान का ध्यान करके 
वह सहम जाते थे। वह उस हिंदुस्तान का सपना देखते थे, जो अहिसा का' 
नमूना और प्रतीक होगा भौर जो अपनी मिसाल से वाकी दुनिया को छूडाई 
और हिंसा से ऊपर उठा देया। अगर पूरे हिंदुस्तान ने इस विचार को नही 
अपनाया, तो कम-से-कम इस परख के मौके पर काग्रेस को उसे छोड नही 
देना चाहिए। 

बहुत अरसे पहले, काग्रेस ने अहिंसा के उसूछ और अमल को अपनाया 
था कि उससे अपनो आज़ादो को लड़ाई ऊछडी जायेगी और कौम के एके 
को बनाये रखा जायेगा। किसी वक्‍त भो वह इस हद से आगे नही वढी थी 
और उसे वाहर के हमले या अदरूंती अराजकता के लिए कभी लागू नहीं 
किया था। सच तो यह है कि हिंदुस्तानी फौज के मामलों में उसने बहुत 
दिलचस्पी ली थी और अक्सर यह माग की थी कि उसमे अफसरो की जगहें 
भारतोयों को ही दी जायें। केंद्रीय असेवछी की काग्रेस पार्दी ने अक्सर इस 
मामले मे तजवोज़ पेश की थी या उस पर बहस के मीको मे हिस्सा छिया 
था। १९२०-३० के बीच मे पार्टी के नेता की हैसियत से, मेरे पिताजी ने 
स्कीन कमेटी की भेवरी को मजूर किया। इस कमेटी को हिंदुस्तानी फौज 
के पुनर्सगठन और मारतीयकरण पर विचार करने के छिए बनाया गया था। 
उन्होंने वाद मे इससे इस्तीफा दिया। लेकिन उसकी वजह राजनैतिक थी 
और उसका अहिंसा से कोई ताल्लुक नही था। १९३७-३८ मे सूवो की 
सरकारों से सलाह लेकर काग्रेस पार्टी ने केद्रीय अर्सेबली मे एक प्रस्ताव 
रखा। इसमे हिंदुस्तानी फौज को बढाने, उसको ज़्यादा-से-ज्यादा वैज्ञानिक 
ईंजादी का फायदा उठाकर हवियारबद बनाने और उसकी न के बराबर 
हवाई और समुद्री ताक़त को बढाने और जल्दी-से-जल्दी ब्रिटिश फौजो 
की जगह हिंदुस्तानी फौजो को रखने की बाबत कहा गया था। चूकि हिंदु- 
स्तान मे त्रिटिश फोजियो पर हिंदुस्तानी फीजियो के मुकावल़े मे चौगुना खर्चे 

ड्े९ 
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था, इसलिए ऊपर के प्रस्ताव को अमल मे लाने के लिए किसी बाहरी खर्च 
की ज़रूरत न होती। म्यूनिख के सकट के दौरान मे फिर हवाई ताकत को 
बढाने की अहमियत बताई गई, छेकिन सरकारी जवाब मे कहा गया कि 
विशेषज्ञों की इस मामले मे अलग-अलग राये थी। १९४० मे काग्रेस पार्टी 
ने खासतौर पर केंद्रीय असेंबली की कारंवाइयो मे हिस्सा ल्या और ऊपर 
की मागो को फिर दुृहराया और बताया कि हिंदुस्तान की हिफाजत के लिए 
इतजाम करने मे सरकार और फौजी महकमे कितने निकम्मे हैं। 

जहातक म्‌भे याद पडता है, फीज, समुद्री और हवाई ताकत के सवाल 
पर, या पुलिस के सवाल पर भी अहिसा को ध्यान मे रखते हुए कभी भी 
नहीं सोचा गया। यह बात तो मानी हुई थी कि वह तो सिर्फ हमारी आज़ादी 
की छडाई के दायरे में ही लागू थी। यह सच है कि हमारे सोच-विचार 
करने के ढंग पर उसका काफी असर था और इसी वजह से काग्रेस दुनिया- 
भर के निरशस्त्रीकरण की ज़ोरो से हामी करती थी और चाहती थी कि 
राष्ट्रीय और अतर्राप्ट्रीय भगडो का शातिपूर्वक हछू किया जाय। 

जिस वक्‍त सूबो मे काग्रेसी सरकारें काम कर रही थी, उस वक्‍त 
उनमे से ज़्यादातर यूनिवर्सिटियो और कालेजो मे फौजी शिक्षा को प्रोत्साहन 
देने के लिए ख्वाहिशमद थी। इस मामले मे मारत-सरकार ने अडचनें 
डाली, उसने इस चीज़ को नामजूर किया । 

इसमे शक नही कि गाघीजी इस बहाव को पसद नही करते थे, छेकिन 
उन्होने कोई दखल नही दिया। उनको तो दगे दबाने के लिए भी हृथियार- 
बद पुलिस का इस्तेमाल पसद न था और उस सिलसिले मे उन्होंने अपनी 
परेशानी जाहिर की। छेकिन मुकाबले मे कम बुरी वात समभकर उन्होने 
उसे बरदाइत किया और उम्मीद जाहिर की कि उनकी सीख धीरे-धीरे 
हिंदुरतान मे अपनी जड जमा छेगी। काग्रेस के ऐसे भुकाव को नापसद 
करने की ही वजह से उन्होने १९३४ मे काग्रेस की सदस्यता से भी नाता तोड 
लिया, हालाकि इसके बाद भी वह काग्रेस के सछाहकार और उसके निविवाद 
अगुआ बने रहे। हम सबके लिए यह एक अजीब-सी, एक असतोष की स्थिति 
थी, लेकिन शायद इससे उन्होने यह महसूस किया कि निजी तौर पर कांग्रंस 
के विभिन्न फैसलो के लिए वह ज़िम्मेदार नही थे--उन फैसलो के छिए-- 
जो उनके उसूछ और उनके खयालो से मेल नही खाते थे। उनके दिल मे 
बरावर एक द्वद्व चलता रहा है। हमारी राष्ट्रीय राजनीति भी हिंदुस्तान 
तक सीमित नही रही, बल्कि वह दुनिया के लिए, सारे मानव-समाज के 
लिए रही है। उसके सामने गाघीजी के दो स्वरूप रहे हैं, एक राष्ट्रीय नेता 


आजिरी पहलू--३ है ध्१्१ 


का रूप और दूसरा दुनिया को सदेश देनेवाले का रूप। इसीलिए यहा कौमी 
राजनीति मे भी एक द्वद्व चलता रहा है। पूर्ण सत्य के अक्षरश पालन में 
और जीवन मे उसके व्यवहार से मेल करना कमी भी आसान नही है और 
वह भी खासतौर पर राजनैतिक जीवन मे। आमतौर पर छोगो को इस बारे 
में कोई परेशानी नही होती। अगर सत्य कुछ थोडा-वहुत हो भी, तो उसे बे. 
दिमाग के एक कोने मे रख देते हैं, और और रास्ता अख्तियार्‌ करते हैं, जिससे 
कामयादवी हासिल हो सके। राजनीति भे तो यह आम रवैया है। उसकी 
वजह सिर्फ यही नही है कि बदकिस्मती से राजनीतिज्ञ एक अजीब किस्म के 
मीकापरस्त होते हैं, बल्कि इसलिए कि वे सिर्फ जाती तौर पर कुछ नही 
कर सकते। उनको दूसरो से काम लेना होता है, इसलिए उन्हें दूसरो को 
कमियो और उत्की सचाई को समझ सकते की ताक़त का खयाल रखना 
पडता है। इसकी वजह से उन्हे थोडा-सा सत्य छोड़कर भी सममोता करना 
पडता है और परिस्थिति के अनुकूल बनना पड़ता है। यह चीज़ लाज़िमी 
ही जातो है, लेकिन उसके साथ हमेशा खतरा मिला रहता है। सत्य को छोड 
सकने की बात बढती जाती है और आगे चलकर सिफफ़ कामयावी ही अकेली 
कमौटी रह जाती है। 

कुछ उसूलो में चट्टान-जैसा दृढ़ विश्वास होते हुए भी गाघीजी मे 
दूसरे आदमियों के या बदलती हालतो के अनुकूलठ होने की, उनकी खास- 
तोर से भाम जनता की ताकत और कमजोरियो का ख़याल रखने की, 
और यह देख पाने की कि उनके सत्य मे वह जनता कितना साथ देगी, एक 
बहुत बडी सामर्थ्य है। लेकिन समय-समय पर वह सावघान हो जाते हैं, मानो 
उन्हें यह डर हुआ हो कि समभौते मे वह ज़रूरत से ज्यादा आगे निगल गये 
हैं, और फिर वह अपनी जगह वापस आ जाते हैं। काम के बीच में भी वह 
जनता के दिमाग के सुर को पहचान सकते हैं, उसकी उचित प्रतिक्रिया उनमे 
होती है और इस तरह कुछ हृदतक उसके अनुकूल हो सकते हैं, और अमली 
वातो से दूर मालूम होते हैं। उनके कामो और उनके लेखो मे भी वही फर्क 
दिखाई पडता है। इससे उनके अपने आदमी भी उलभन मे पड जाते हैं। 
यह उलमन उन लोगो के लिए औौर भी ज़्यादा होती है, जो वाहर के हैं और 
हिंदुस्तान की पृष्ठमूमि को नहीं समभते । 

एक अकेला आदमी एक कौम के विचारों को और उसके आदर्शों 
को कितना बदल सकता है, यह कहना मुश्किल है। इतिहास मे कुछ छोगो 
ने बहुत जोरदार असर डाला है, लेकिन यह हो सकता है कि जो कुछ उन्होंने 
कहा, वह यहा पहले से मौजूद था, या हो सकता है कि उन्होंने इस युग के 
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धुबले विचारो को स्पष्ट और निश्चित रूप मे रख दिया। वर्तमान युग 
में हिंदुस्ताव के दिमाग्र पर ग्राधीजी का बहुत बडा असर हुआ है; किस 
शक्ल मे और कबतक यह असर रहेगा, यह तो भविष्य ही बता सकता है। 
यह असर उन लोगो तक ही सीमित नही है, जो उनसे सहमत हैं या उनको 
कौमी का नेता मानते हैं। यह असर तो उन लोगो मे भी फैला हुआ है, 
जो उनसे मतभेद रखते हैं और उनकी नृक्ताचीनी करते हैं। हिंदुस्तान मे 

बहुत कमर लोग ही उनकी अहिसा के उसूछ या उनकी आ्थिक विचारधारा 
से पूरी तरह सहमत हैं, छेकित किसी-न-किसी शक्ल मे ज़्यादातर छोगो 
पर उनका असर ज़रूर है। आमतौर पर घामिक भाषा मे बोलते हुए 
उन्होने रोजमर्रा की जिंदगी के सवालो। और राजनैतिक सवालो पर नैतिक 
ढग से सोचने के लिए जोर दिया है। घामिक पृष्ठमूमि का उन पर असर 
खासतौर पर हुआ, जिनका इस तरफ भुकाव था, लेकिन नैतिक ढंग का 
असर और लोगो पर भी हुआ। बहुत-से लोगो के कामो मे नैतिकता का 
दर्जा ऊचा उठ गया है और उससे भी ज़्यादा लोग उसे निगाह मे रखते हुए 
सोच-विचार करते हैं और उन खयालो का अपने-आप ही, काम में भर 
व्यवहार में कुछ-न-कुछ असर होता है। राजनीति सिर्फ़ मौकापरस्ती और 
कामयाबी ही नही रह जाती, जैत्ती वह आमतौर प्रर सब जगह रही है। 
और हर काम और खयाल के पहले एक नैतिक हर रहता है। कामयाबी 
या जल्दों से सफलता पाने की बात कभी भी भुछाई नही जा सकती, छेकिन 
दूर की और चारो तरफ की बातो को ध्यान मे रखकर उसमे मुलायभियत 
ज़रूर आ जाती है । 

इन अलूग-अलग दिशाओ मे गावीजी का असर समा गया है और 

उसकी छाप मौजूद है। लेकिन' यह अहिंसा का उसूछ या आधिक विचार- 
धारा की वजह नही है कि वह हिंदुस्तान के सबसे बडे और प्रमुख नेता हो 

गये है। हिंदुस्तान की बहुत बड़ी आबादी के लिए वह हिंदुस्तान के आजाद 

होने के पक्के इरादे के, उसकी प्रवल राष्ट्रीयता के, अवखडपन के आगे सिर 
न भुकाने के, और राष्ट्रीय अपमान से मिली हुई किसी चीज़ के लिए राजी 
न होने के प्रतीक हैं। सैकडो मामलो मे बहुत-से छोग उनसे सहमत न ही, 
वे उनकी आलोचना करे और किसी खास सवाल पर उनसे अलग हो जाई, 

लेकिन जब लडाई का वक्‍त आता है और जब हिंदुस्तान की आज़ादी का 
दाव छगा होता है, या अर पास पर है और उन्हे अपना 

ऐसा नेता मानते हैं, जिसके विना कुछ ही ही नहीं सकता । 
५ जब ६६९४० लड़ाई और आज़ाद हिंदुस्तान के सिलसिले मे गाधी- 
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जी ने अहिंसा का सवाल उठाया, तो काग्रेस कार्यंसमिति ने किकक छोडकर 
बहस की। समिति ने यह साफ कर दिया कि वह उनके साथ उस हद तक 
जाने मे असमर्थ है, और न समिति वाहरी मामलों मे इस उसूल को लागू 
करने के लिए हिंदुस्तान को या काग्रेस को बाब सकती है। इस सवालपर 
खुले और निश्चित रूप मे उनसे नाता दूट गया। दो महीने वाद और ज्यादा 
बहस का नतीजा यह हुआ कि दोनो का मान्य एक नीति निकल आई और 
वह काग्रेस-महासमिति के प्रस्ताव में पास हो गई। उस नीति से गाघीजी 
का रुख पूरी तरह से नही आया था। उसमे तो सिर्फ उतनी ही वात थी, 
जिसको गाघीजी ने काग्रेस को आगे बढने देने के छिए आधे मन से मज़र 
कर लिया था। उस वक्‍त ब्रिटिश सरकार ने राष्ट्रीय सरकार की चुनियाद 
पर काग्रेस के लडाई मे साथ देने के सबसे ताजे प्रस्ताव को ठुऊरा दिया था। 
किसी-न-किसी ढग की लडाई नजदीक आती जा रही थी और वह लाज़िमी 
हो गई थी। गाघीजी और काग्रेस, दोनो एक-दूसरे की तरफ देख रहे थे, 
और उनकी वरावर यह ख्वाहिश थी कि उनके बीच को अडचन को दूर 
करने का कोई रास्ता निकल आये। इस आपसी समभाते मे लडाई का कोई 
जिक्र नही था, क्योंकि लडाई मे साथ देने के हमारे प्रस्ताव को हाल ही में 
पूरी तरह दुकरा दिया गया था। उसमे अहिंसा के सिलसिले मे काग्रेस के 
विचारों की वावत जिक्र था और उसमे पहली वार यह कहा गया था कि 
भविष्य मे आज़ाद हिंदुस्तान, के बाहरी मामछों मे उसे किस तरह 
लागू करना होगा। नीचे उस प्रस्ताव का एक हिस्सा दिया जाता है. 
“अखिल भारतीय काग्रेस कमेटी अहिसा की नीति और अमल में 
पूरी तरह विश्वास करती है, आज़ादी की लछडाई मे ही नही, बल्कि जहा- 
तक मुमकिन हो, आजाद हिंदुस्तान के मामलों में मी। कमेटी को पक्का 
इत्मीनान है और हाल की दुनिया की घटनाओ ने यह वात साफ कर दी 
है कि दुनिया-मर का निरश्स्त्रीकरण जरूरी है। मौर साथ ही अगर दुनिया 
को अपने-आपको वरवाद होने से बचाना है और फिर जहालत की हालत 
को नही पहुचना है, तो यह मी जरूरी है कि एक नया, इन्साफपसद 'राज- 
नैतिक और आर्थिक ढाचा सारी दुनिया-मर के लिए कायम हो। इस- 
लिए आज़ाद हिदुस्तान दुनिया-मर के निदशस्त्रीकरण की हिमायत में अपना 
पूरा ज़ोर लगायेगा और दुनिया को इस दिशा मे बढाने के लिए उसे सबसे 
पहले आये बढने को तैयार रहना चाहिए। लाज़िमी वात है कि आगे कदम 
उठाना बाहरी बातो और अदरूनी हालती पर निर्मर होगा, छेकिन सरकार 
इस निदशस्त्रीकरण की नीति को अमर मे छाने के लिए भरसक कोशिश 
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करेगी। सफर निरशस्त्रीकरण और दुनिया भे शाति की स्थापना के लिए 
कीमी लडाइया खत्म करनी होगी और उसके लिए असली ज़रूरत इस बात 
की है कि लडाई की जड और भपडो के कारण हट जाये। एक मुल्क या एक 
समुदाय पर दूसरे मुल्क या दूसरे समुदाय का कब्जा ओर शोषण खत्म करके 
इन कारणों को जड से उखाड फेंक्रना चाहिए । उस उद्देश्य के लिए हिंदुस्तान 
शातिपूर्वक काम करेगा और इसप्ती चीज़ को ध्यान मे रखते हुए हिंदुस्तान 
की जनता स्वत्तत्र और स्वावलती होना चाहती है। दुनिया की शाति 
, और तरबकी के लिए आज़ाद राष्ट्री के सब के अदर और देशो से मिल- 
जुलकर काम करने के लिए पहले ऐसी आजादी का होना जहूरी है।” 
इस ऐलान से यह जाहिर है कि काग्रेस ने शातिपूर्ण काम और निरशस्त्रो- 
करण की जोर से हिमायत करते हुए कई ज़रूरी बातो और शर्तों पर भा 
ज़ोर दिया था। 
कांग्रेस का अदरूमी सकट १९४० में हल हो गया। उसके वाद हममे 
से बहुत-से लोगों के छिए एक साल जेल का आया। १९४१ के दिसवर मे 
फिर हि प सकट खडा हो गया, जब गावीजी ने पूरी अहिसा के लिए जोर 
दिया। फिर फूट हुई ओर खुला मतमेद हुआ और काग्रेस-समापति मौलाना 
अबुल कलाम आज़ाद और दूसरे लोग गाघीजी के नज़रिये को स्वीकार 
नही कर सके। यह वात साफ हो गई कि कुछ मिलाकर का््रस और खुद 
गांधीजी के कुछ विश्वासन्पात्र अनुयाथ्री भी इस मामछे में गाधीजी से 
इत्तिफाक न करते थे। परिस्थितियों के बहाव और घटताओ के तेज ताते 
ने हम सब पर (गाचीजी भी हम सबमे शामिकत थे) असर डाला, और वह 
(गाघीजी) कांग्रेस पर अपने सज़रिये के लिए जोर देंने मे बचते रहे। 
अगरचे उन्होंने काग्रेस के मत को पूरी तरह कबूल नही किया था, गावीजी ने 
इस सवाल को काग्रेस से और किसी दूसरे मोर्क पर नहीं उगया। वाद मे, 
जब अपनी तजवीजों को लेकर सर स्टैफर्ड क्रिप्स आये, अहिला का कोई 
सवाल ही नही था। उनके प्रस्ताव तो सिर्फ राजनैतिक नज़रिये 5 
गये। बांद के महीनों में, धीरे-धीरे अगस्त ,१९४र तक गाघीजी की राप्ट्रीय 
भावनाओं और स्वतत्रता की तीज इच्छा ने गावीजी से यह भी मजूर करा 
लिया कि अगर हिंदुस्तान को आजाद देश की तरह काम करने बा 
हो, तो काग्रेत्त लडाई मे शामिल हो सकती है। उनके लिए एक बहुत वड़ा 
आदचर्यजनक परिवर्तन था, जिसमे मानसिक पीडा थी, और एक आत्मिक 
कराह थी। एक तरफ अहिंसा का सिद्धात था, जो उनकी रग-रग में समावा 
हुआ था और जिंदगी मे जिसे वह पकडे हुए थे, ओर दूसरी तरफ हिंदुस्तान 
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की आज़ादी थी, जो उनकी प्रवल और प्रमुस कामना थी। इन दोनों की 
आपमसी खीचा-तानी मे पछडा आज़ादी की तरफ भुक गया। उसके मानी 
ये नही हैं कि अहिसा मे उनकी निप्ठा कम हो गई। लेकिन इसके मानी 
ये जहर थे कि वह इस वात के लिए तैयार हो गये कि कांग्रेस उसे इस लड़ाई 
में छागू न करे। यवार्यबादी राजनोतिज्ञ ने कट्टर पैगयर पर जीत हासिल 


! 

गावीजी के मन में जब-तव होनेवाली इस कश-मकश को मैंने देखा 
है, और उस पर सोचने की कोछक्षिश की हे। उसमे बहुत-से आपस में अत- 
विरोव दिलाई देते हैं। मुझ पर और मेरे काम पर उसका गहरा असर 
पडा है। और तब मुर्के लिडल हार्ट की एक किताव का उद्धरण याद आया 
है--- जहा एक दिमाग्र का दूसरे दिमाग पर असर डालने का मौका होता 
है, वहा घुमा-फिराकर हु पेश करने का खयाल घरवस आता है, और 
इन्सान के इतिहास में यह एक ग्हुत वडा असर रफ़नेवाली वात है। लेकिन 
इसका एक दूसरे खयाल से मेऊ विठाना मुश्किल हो जाता है, और वह 
यह कि सही नतीजे उसी वक्‍त मुमकिन हैं, जब सत्य को तऊझाण नतीजों 
की तरफ से छापरवाह होकर की जाये। 

“इन्सान की तरककी के लिए जो वडे-बडे काम पैगयरो ने किये हैं, इति- 
हास उनका गवाह है। यह गवाही असरछी व अमछी अहमियत रखती है, 

“जिसमे सत्य को बिला सिक्के सामने रखा गया है। फिर भी यह वात 
बिलकुल साफ हो जाती है कि उस दिमागी नकशे को मानने और फैलाने 
का काम एक दूसरी किस्म के लोगो पर निर्मर रहा है, जिनको नेता कहा 
जाता है। इनको दाशेनिक होते हुए अपनी ऊडाई छडनी थी। इनको आदमी 
की ग्राह्म शक्ति और सत्य दोनो का ध्यान रखते हुए सफलता पानी थी। 
अवसर उसका असर उनकी सत्य को देख पाने की अपनी कमियो ओर उस 
सत्य का प्रचार करनेवाली व्यवहार-बुद्धि पर निर्मर होता था। 

“वैशवरो पर पत्थर फेंके जाने चाहिए, उनकी किस्मत में यही लिखा है, 
और उनकी निजी तरक्की की यही कसोटी है। छेकिन अगर किसी नेता पर 
पत्थर पडें, तो उससे सिर्फ यही साबित होता है कि वह अक्ल की कभी से, 
अपने काम को पैग्ववरों से उमा लेने की वजह से, नाकामयाव रहा है। 
यह तो वक्‍त ही बता सकता है कि ऐसी कुरवानी के असर से वह जाहिरा 
नाकामयावी से आज़ाद हो जाता है। यह नाकामयावी उसकी एक नेता 
'की हैसियत से है, नही तो एक आदमी के नाते तो उसकी इज्जत ही 
हुई हैं। कम-से-कम नेताओं की आम गलती से वह बचता है, यानी उस 
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गलती से, जिसमे मकसद को आख़िर मे कोई फायदा पहुचाये विना ही 
सत्य को उसी वक्‍त की कामयाबी के लिए कुरवान कर दिया जाता है, 
क्योंकि मसलहत के लिए जो सत्य को आदतन कुचछता है, उसके विचार- 
गर्म से एक विक्ृत पदार्थ का सृजन होगा। 

“क्या कोई ऐसा अमली रास्ता है, जिससे सत्य को पाने और उसके 
मानने मे मेल हो सके ? और उसूलो पर सोच-विचार करने से समस्या का 
हल दिखाई पडता है। हमे इस वात के महत्व का इशारा करता है कि 
मकसद को बराबर एक के में रखा जाये और उसके लिए कोशिश 
करते हुए परिस्थितियों के अनुकूल रखा जाये। सत्य का विराव होना 
लाज़िमो है, और खासतौर पर उस वक्‍त, जब वह एक नये खयाल की शक्ल 
मे आता हैं। छेकिन इस खिलाफत की तेजी कम की जा सकती है---मकसद 
पर ध्यान देकर ही नही, वल्कि उसको पाने के ढग पर भी ध्यान देकर। एक 
लबे अरसे से कायम हालत पर सामने से हमला नही करना चाहिए, वल्कि 
उसकी जगह वगल से हमला होना चाहिए, ताकि सत्य को अदर ले जाने के 
लिए एक ऐसा रास्ता खुल जाये, जिसमे कम-से-कम रुकावट हो। लेकिंन 
किसी भी ऐसी कोशिक्ञ मे, जो घुमा-फिराकर की गई है, इसकी सावधानी 
रखनी है कि कही सत्य से बिछोह न हो जाये, क्योकि उसकी असली तरबकी 
मे भूठ से ज़्यादा खतरनाक और कोई चीज नही है। . विभिन्न नये विचार 
जिस तरह माने गये हैं, उन स्तरो की ओर देखते हुए यह देखा जा सकता है 
कि जब वे एक आमूऊचूल विचार की जगह बहुत अरसे से मान्य सिद्धातो 
या अमल को, जो भुला दिये गये थे, मौजूदा जमाने के नये वाने में लिपटे 
विचारो की तरह पेश किये गये, तो यह प्रक्रिया आसान हो गई। इसमे 
ज़रूरत धोखे की नही थी, वल्कि ज़रूरत थी सवबो को सावधानी से खोज 
निकालने की, क्योकि सूरज के नीचे कोई चीज नई नही है'। 

७ : तनाव है 
९४२ के उन शुरू के महीनो मे हिंदुस्तान मे तनाव बढ़ा। युद्धक्षत् 
दिन-व-दिन ज़्यादा नज़दीक आ रहा था और अब हिंदुस्तान के दाहरो पर 
हवाई हमछो की समावता थी। जहा छडाई पूरे जोरो से चल रही थी, 
उन पूर्वी देशों में क्या होगा ? हिंदुस्तात और इस्लिस्तान के रिश्ते में बया 
सया फर्क आयेगा? क्या हम एक-दुसरे की तरफ घूरते हुए, पुराने ही ढग 
से बढे चलेगे ? क्या हम पिछले इतिहास की तीखी याद से लिपटे हुए एक- 


८ : स्ट्रेटजी ऑँव इसडायरेक्ट एमोच' (१९४१) भूमिका। 
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दूसरे से अलहदा रहेंगे? क्या हम एक ऐसी बदकिस्मती के शिकार बने 
रहेगे, जिनकी कोई मिटा नही सबता ?ै बया आप का “एएशा हमारे बीच 
की साई को पाट देगा ? यरातक कि बाजार भें भी उत्तेजना की एण दहर 
दौड़ गई जोर तरह-तरह को प्फताह फैडने छपी। पैसेवाले झोगो को 
भविष्य से, जो तेजी से उनकी तरफ बढ़ना आ रद्गा या, उर माउूम टोता था, 
बयोकि चाहे और जो कुछ हो, उस भविष्य मे सामाजिक नस्ता पलट पायेगा, 
यह बात बहुत मुमकिन थी। उस ढाचे के ये आदमो से। धर उसके पलटते ही 
उनके स्वाय, उनकी सास ईैमियत खतरे में पड जाती) किसान या मजदूर 
को ऐसा कोई इर नही या, दयोकि उसके पास पाने को था ही कया | अपनी 
मौजूदा दुखमरी हालत में उसके लिए हर एंक तबदरीछी अच्छी ही होती। 
हिंदुस्तान में चीन के लिए बरावर हमदर्दी रही थी और इसीलिए 
जापान से नाराजी रही थी। शुरू मे यह खयाल विया गया फि प्रशात महा- 
सागर की ऊूशरई से चीन को कुछ राहत मिलेगी। साढ़े चार साल से चीन 
जापान से अकेला ही लड़ रहा था, भव उसके साय बहुत ताकतवर देश थे 
और छाजिमी घा कि इसमे उसका बोर छुछ हलफा होता और उनना खतरा 
कम होता। लेकिन उन सावियों पर एक के बाद दूसरी भारी चोटे हुई और 
एक आदचर्येजनक तेजी से बढती हुई जापानी फीजो के सामने ब्रिटिश 
साम्राज्य तहस-नहस होने ऊुगा। तव वया यह शानदार ढाचा सिर्फ एक 
कागरज़ी इमारत थी, जिसकी न कोर्द बुनियाद थी, न फोई जदरूनी मज़बूती ? 
लाज़िमी तौर से इसके साथ, करीव-करोव आजवल की लडाई के सावनो 
के अमाव में एक लंबे अरसे तक, जो चीन ने जापान फा मुकाबला किया था, 
उसका ध्यान आया। छोगो की निगाह मे चीन की कद्र बढ गई मौर हालाकि 
जापान के छिए कोई हमदर्दी नहीं थी, फिर भी एक एशियाई हवियारद 
ताकत के सामने पुराने, जमे हुए, यूरोपीय ढग के साम्राज्य के ढचे को टूटते 
देखकर सतोप हुआ। जातीय भेद-भाव या पूरवी और एशियाई का खयाल 
ब्रिटिश लोगो मे,था। हार और विष्वस एक तो वैसे ही बूरे छगते, ेकिन 
इस वाकये से कि एक पूरवी और एशियाई ताकत ने उन पर जीत पाई, उस 
हार और वेइज्जती का कडापन आंर तीखापन वढ गया। एक ऊचे ओहदे- 
वाले अग्रेज़ ने कहा कि अगर 'भ्रिस ऑव वेल्स' और 'रिपल्स' को इब्ोनेवाले 
इन पीछे जापानियों की जगह जमंन होते, तो उसे कही कम मछाल होता। 
चीनी नेताओ---जनरठ लिस्सिमो और मदाम च्याग काई-शेक का हिदुर- 
तान मे दौरा एक महत्व की वात थी। सरकारी रवैये से और हिंदुस्तान-सरकार 
की मर्ज़ी की वजह से, वे आम जनता से मिल-जुछ नही सके । लेकिन इस 


६१८ हिंदुस्तान की कहानी 


सकट के मौके पर हिंदुस्तान मे उनकी मौजूदगी और हिंदुस्तान की आज़ादी 
के लिए उनकी ज़ाहिरा हमदर्दी ने हिंदुस्तान को राष्ट्रीय खोल के बाहर आने 
मे मदद दी और इस वक्‍त जिन अतर्राष्ट्रीय सवालों पर दाव ऊुग रहा था, 
उन्तकी जानकारी बढी। हिंदुस्तान और चीन को एक करनेवाले धागे और 
ज्यादा मज़बूत हुए। और इशस्नो तरह चीन और दुसरे मुल्को के साथ मिलकर 
उससे--जी सभोका दुश्मन था--लडने की ख्वाहिश भो तेज़ हो गई। 
हिंदुस्तान पर छाये हुए इस खतरे ने राष्ट्रीयता ओर अतर्राष्ट्रीयता को 
पास-पास ला दिया, और अब जो कुछ फर्क वाकी था, उसकी वजह थी 
ब्रिठिश सरकार की नीति। 
हिंदुस्तान की सरकार आनेवाले खतरों को पुरी तरह समझती थी, 

उसके दिमाग में जल्दी से कुछ-त-कुछ करने की परेशानी और फिक्र रही होगी, 
लेकिन हिंदुस्तान मे अग्रेज़ों का ऐसा रवैया था, वे अपनी आदतों के चक्कर मे 
ऐसे फसे थे, सरकारी छाल फीते से ऐसे बे हुए थे कि उनके नज़ रिये या कामो 
मे कोई खास फर्क दिखाई नही पडा। उनके ढर्रे मे किसी तनाव की, किसी , 
जल्दी की या कुछ करने की बात हो महसूस नही होती थी। जिस ढ।चे के वे 
नुमाइदे थे, वह किसी दुसरे युग का था ओर किसी दुसरे मकसद के लिए था। 
चाहे अग्रेज़ों की फौज हो या सिविकू सर्विस, उतका मकसद तो हिंदुस्तान 
में बने रहने और हिंदुस्तानियों की आजादी की छडाई को कुचलने का था। 
इस काम के लिए वे काफी होशियार थे। लेकिन एक ताकतवर इुश्मन के 
साथ आधुनिक ढग से लडाई एक विलकुल ही दूसरी चीज थी। उनके लिए 
अपने-आपको उसके अनुकूछ बनाना बहुत मुश्किल मालूम हुआ। दिमागी 
सतह पर इसके लिए वे नामोजू ही नही थे, बल्कि उनकी ज़्यादातर शक््तिया 
हिंदुस्तान की राष्ट्रीयता को दबाने मे खत्म हो जाती थी। बरमा भीर मलाया 
की हुकूमतो का खत्म होना एक बहुत बडी कोर आखें खोलनेवाली बात थी, 
केकित उससे इन्होने कोई सवक नही सीखा। बरमा पर भो हिंदुस्तान को 
तरह सिविल सवित की हुकूमत थी। असलियत तो यह है कि कुछ साल 
पहले तक वह हिंदुस्तान की हुशूमत का ही हिस्सा था। वहा की सरकार का 
ढर्रा बिलकुल वही था, जो हिुस्तान को सरकार का था और बरमा ने यह 
साफ बता दिया था कि इस तरीके मे अब बिलकुल दम नहीं रहा है। फिर 
भी बिना किसी परिवर्तन के वह ढर्सा चालू रहा, वाइप्तराय और बडें-बडे 
अफसर पहके की तरह काम करते रहे। उन्होने अपने दल में उन 

ही बडे अफसरो को शामिक कर लिया, जो वरमा मे बुरी तरह नाकामयाब 
साबित हैँए थे. एक और महामहिम शिमला में पहाड की चोटियां परर्थ। 
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लद॒न मे निर्वासित सरकारों की तरह हम पर भी एक ऐसी सरकार की इनायत 
की गईं, जो ब्रिटिश नौआवादियों के निर्वासित अफसरो से बनी थी। हाथ के 
दस्ताने की तरह वे हिंदुस्तान की ब्रिटिश सरकार के ढाचे पर चुस्त हो गये । 

रगमच की छायाओ की तरह ये बडे अफसर अपने पुराने तौर-तरीको 
पर चलते रहे। अपने लग्ने-चौडे शाही ढर्रे, दरबारी रस्मो, दरवारो, कवायदो, 
दावतों और लबी-चीडी वातो से उन्होने हम पर रोब डालने की कोशिश की । 
नई दिल्‍ली मे वाइसराय का घर वह खास मदिर था, जहा सबसे बडा पुजारी 
वेठा था, लेकिन उसके अछावा कई मदिर और कई पुजारी और थे। यह 
सारी गान और शाही दिखावा हमारी हिंदुस्तानी जनता पर रोव डालने के 
लिए था और पहले ववक्‍तो मे इसका असर भी हुआ, क्योकि खुद हिंदुस्तानी 
रस्म और सजावट के आदी हैं। छेकिन अब नया मावदड हो गया था, 
चीज़ों की हैसियत मे फर्क आ गया था और अब यह सरकारी तमाशा एक 
हसी की, एक मज़ाक की चीज़ मालूम दी। हिंदुस्तानियों को धीरे-धीरे 
बदलनेवाला, तेज्ञी और जल्दवाज़ी को नापसद करनेवाला कहा जाता है, 
लेकिन उनमे भी अपने काम के लिए एक तेज़ी और ताकत आगई थी और 
उसकी वजह यह थी कि काम को पूरा करने की उनकी र्वाहिश बेहद तेज 
हो उठी थी। काग्रेसी सूबवाई सरकारो मे, चाहे उवकी कमिया कुछ भी 
रही हो, कुछ करने की उत्सुकता थी और उन्होने बरावर मेहनत से काम 
किया और पुराने ढरों की परवाह नही की। हिंदुस्तान की सरकार और 
उसके एजेंटो की मवकर सकट और खतरे के सामने सुस्ती और चुप्पी देखकर 
बड़ी झुमलाहट होती थी। 

भीर तब अमरीकी लोग आये। वे काफी जल्दी कर रहे थे और काम 
को पूरा करने की फिक्र मे थे। वे हिंदुस्तान-सरकार के रवैये और ढरों से 
अपरिचित थे और साथ ही उनको सीखने के लिए उनकी इच्छा भी नही थी। 
देर को वरदाइत न कर सकने की वजह से उन्होंने अडचनो और चापल्‌सियो 
को एक तरफ हटा दिया, यहात्क कि नई दिल्‍ली को जिंदगी का बहाव 
भी बिलकुरू बदल गया। उन्हे इस बात के लिए फुरसत नही थी कि किस 
वक्‍त कौनसी पोशाक पहनी जाये, और कमी-कभी सरकारी ढग मे और 
अदाज़ मे इससे बहुत बडा धक्का पहुचा और उससे शिकायतें हुई। जो 
भदद वे दे रहे थे, उसका तो स्वागत बहुत था, छेकिन सबसे ऊपर के अफसरी 
हलको मे उससे चिढ थी और इस तरह रिश्तो मे कुछ तनाव आ गया । 
कुल मिलाकर हिंदुस्तानियो को उनकी बातें पसद थी। काम के लिए उनका 

और उनकी कुव्वत तो बेहद असर डालनेवाली चीज़ थी | इसका 


१ हिंदुस्तान की कहानी 


मिलान हिंदुस्तान के ब्रिटिश पदाधिकारियों मे इसके अभाव से किया गया। 
उनके खुले और सीधे ठग को और गैर-हुबकामी तरीको को पसद किया गया। 
सरकारी हलको और इन आगतुको के बीच इस तनाव पर मन-ही-मन मुस्क- 
राहट थी और इस बारे मे बहुत-सी भूठी और सच्ची केहानिया दुहराई गई 
लडाई के नज़दीक आने से गाघीजी भी बहुत परेशान हुए। उनकी 
अहिसा की वीति और उसके कार्यक्रम मे इन नई घटनाओ का मेल विठाना 
आसान नही था। यह बात साफ थी कि देशपर हमछा करनेवाली फौज की 
मौजूदगी में यां आपस में लडती हुई फोजो की हालत में सविनय अंवज्ञा 
का कोई सवाल ही नही था। निष्कियता या हमले के लिए सिर भूकाना भी 
मुमकिन नहीं था। तव क्या हो ? उनके निजी साथी भी और काग्रेस खास- 
तौर से, इस मौके के लिए या हमले की सशस्त्र खिलाफत की जगह अहिसा 
को नामजूर कर चुकी थी। और तव आखिरकार उन्होने इस बात को माना 
कि कांग्रेस की ऐसा करने का अधिकार था। लेकिन फिर भी वह परेशान थे 
और निजी तौर पर किसी हिसात्मक कार्रवाई मे साथ नही दे सकते थे। 
छेकिन वह सिर्फ एक व्यक्ति ही नही थे। राष्ट्रीय आदौलन मे कानृती तौर 
पर उनका कोई पद न हो, लेकिन उनकी स्थिति सबसे ऊपर और सबसे ज्यादा 
असर रखनेवाली थी और उनके छाब्दो का बहुत लोगो पर बडा असर था। 
गाघीजी हिंदुस्तान को, खासतोर से उसकी जनता को, जानते थे-- 
इतनी अच्छी तरह, जितना शायद ही कोई और आदमी पिछले वक्‍त में या 
मौजूदा वक्‍त मे उसे समझता हो। सिर्फ यही बात नही थी कि वह सारे हिंडु- 
स्तान मे बहुत घूमे थे और करोडो आदमियो के सपर्क में आये थे, वल्कि कुछ 
और भी ऐसी बात थी कि जिसकी वजह से वह जनता की भावनाओं के सपक 
में आ सके। वह अपने-आपको जनता मे घुला-मिला सकते थे, और उसके 
दुख-सुख को महसूस कर सकते थे और चूकि जनता इस बात को जानती थी, 
इसलिए उसकी श्रद्धा और सहयोग गाघीजी को हासिल थे। फिर भी हिंदु- 
स्तान की बाबत उनके दिमाग के नकशे में उस नज़रियें की भी कक थी, 
जो उन्होंने शुरू के दिनों में गुजरात मे वना लिया था। यूजराती खासतौर 
से श्ातिपुर्वक व्यापार करनेवाले सौदागर लोग थें, और उनपर जैन-धर्म 
के अहिंसा के सिद्धात का असर था। हिंदुस्तान के दुसरे हिस्सों पर उसका 
हक असर था और कुछ पर तो बिलकुल ही नही था। चारा तरफ 

मे इसका बिलकुल असर नही था और लडाई मे या जगली जानवरों 

के शिकार मे कोई रुकावट नही थी। और दूसरे समुदायो मे, जिनमे ब्रह्म 
भी शामिल थे, कुल मिलाकर इसका बहुत कम असर हुआ। किंतु गाधीजी 
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ने हिंदुस्तान के इतिहास और घिचारघारा का वह नज़रिया अपनाया, जिसमे 
अच्छी चीज़ो को छाट लिया गया था और बुरी चीज़ो को छोड दिया गया 
था। उनका विश्वास था कि अहिंसा का सिद्धात इस नज़र से बुनियादी था, 
हालाकि उसमे वहुत-से अपवाद थे। कुछ लोगो को यह एक खीचातानी से 
निकाला हुआ नतोजा माहूम दिया और वे इसको मानने को तैयार नही 
हुए। मानव जाति के मौजूदा दौर मे अहिंसा की उपयोगिता से इसका कोई 
सरोकार न था। लेकिन हा, उससे यह पता ज़रूर छूगता था कि गावीजी 
के दिमाग मे क्या ऐतिहासिक पूर्वाग्रह थे। 

भूगोल के इत्तिफाको ने कौमी इतिहास और विशेषताएं निश्चित करने 
मे काफो असर डाला है। यह वाकया कि हिंदुस्तान हिमालय की बडी भारी 
दीवार से और समुद्र की वजह से वाहर से कटा रहा, एक खास असर छलाया। 
उसकी वजह से इस लंजे-चौडे प्रदेश में एक इकाई की, एक अलग सत्ता की, 
भावना पैदा हुई। इस विस्तृत प्रदेश मे एक सजीव और मिलछी-जुली सम्यता 
फडी-फूरी, जिसमे फैलाव और तरक्की के लिए बहुत बडी गूजाइश थी, 
ओर जिसमे एक सुदुढ् सास्कृतिक एका बराबर बना रहा। फिर भी उस एके 
मे भूगोल ने विभिन्नता छा दी । उत्तर मे और मध्य मे हिंदुस्तान के मैदानों मे 
बौर दक्खिन के पठारी इलाको मे एक फर्क था। और अलग-अछग हिस्सों मे 
रहनेवाले आदमियों में अछय-अलूग विशेषताएं पैदा हुईं। इतिहास का बहाव 
भो उत्तर और दक्षिण मे अछग-अलूग रहा। हा, कमी-कमो वे एक दूसरे से 
मिल गये और एक हो गये। रूस की तरह उत्तरी हिंदुस्तान मे ज़मीन के 
सपाट होने की वजह से और खुली जगह होने से एक ताकतवर मरकज़ी 
सरकार की जरूरत हुई, ताकि बाहरी दुश्मनों से हिफाज़त हो सके। उत्तर 
और दव्खिन, दोनो हो मे, साम्राज्य रहे, छेकिन असल मे साम्राज्य का केंद्र 
उत्तर मे रहा और उसकी हुकूमत दक्खिन मे भी रही। पुराने वक्‍तो मे ताकत- 
वर मरकज़ी सरकार के मानी थे एक आदमी की हुकूमत। यह सिर्फ इतिहास 
मे एक सयोग की ही वात नही है कि मुग़ल-सम्राज्य को कुछ और वजहो के 
साथ खासतौर से मराठो ने तोड दिया। मराठे दक्खिन के पठारी प्रदेशों 
में रहनेवाले थे और उनमे उस वक्‍त भी कुछ आजादी की वू बची हुई थी, 
जब उत्तर के मैदानो मे रहनेवाले गुलाम हो चुके थे और सिर भुकाने छगे 
थे। अग्रेज़ो की बशारू मे आसानी से जीत हुई और उन उपजाऊ मैदानो 
के आदमी एक असाधारण दवब्बूपन के साथ सिर भुकाने छंग्रे। अग्रेज़ अपने- 
आपको वहा जमाकर और तरफ फैलने छगे। 

भूगोल का असर अब भी है और आगे भी रहेगा। लेकिन अब कुछ 
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और ऐसी चीज़े है, जिनका बहुत ज़्यादा असर होता है। पहाड और समुद्र 
अब झुकावटटे नही हैं, लेकिन उनसे वहा के निवासियों की विशेषताओं और 
देश की राजनैतिक और आशिक हैसियत का फैसला अब भी होता है। वद- 
बारे, अलहदा होने या एक होने की योजनाओ मे हम उन्हे आखो से ओम 
नही कर सकते, जबतक कि योजनाए सारी दुनिया के पैमाने पर न बनें। 

हिंदुस्तान और हिंदुस्तान के आदमियों को बावत गाधीजी की जान- 
कारी बहुत गहरी और बहुत ज़्यादा है। हालाकि मामूली तौर पर उन्हे इति- 
हास में कोई दिलचस्पी नहीं और न इतिहास के लिए या उसे जाचने और 
समभने के लिए उनमे वह भावना ही है, जो कुछ लोगो में होती है, लेकिन 
उन बुनियादी इतिहास की बातो को, जिनका हिंदुस्तानियो पर असर है, वह 
पूरी तरह से और अच्छी तरह से जानते हैं। मौजूदा घटनाओ के बारे मे उन्हे 
बहुत अच्छी जानकारी रहती है, और उनपर उनका ध्यान बराबर रहता है। 
लेकिन लाज़िमी तौर पर मौजूदा हिंदुस्तान के सवालो पर उनका सारा ध्याव 
रहता है। किसी सवाल का, किसी उलमन का, बेकार की बातो को छोडकर 
तत्त्व छाट लेने की उनमे बडी सू क है। जिसे वह नैतिक पहलू कहते हैं, उसकी 
कसौटी पर जाचकर वह चीज़ को चारो तरफ से देख पाते हैं और उसकी 
असलियत को पकड पाते हैं। वर्नाड शा ने कहा है कि वह (गाधीजी) चाल 
में चाहे कँसी ही ग्रछती कर बैठे, छेकिन उतका असली तरीका बरावर सही 
बना रहा है। लेकिन ज़्यादा लोगो की दूर की चीज़ो मे दिलचस्प नहीं 
होती, उनकी खास नज़र वकक्‍ती फायदे पर रहती है।. 

८: सर स्टैफ़र्ड करिप्स का हिंदुस्तान में आता 

पेनाग और सिंगापुर के पतन के बाद, ओर ज्यी-ज्यो जापानी मछाया 
मे बढ़ते गये, वहा से हिंदुस्तानी और दूसरे छोग भागे और सब हिंदुस्तान मे 
आये। उनको एकदम ही भागना पडा था और इसलिए अपने बदन के कपडो 
के अलावा उनके पास कुछ नही था। फिर बरमा से हिफाज़त के लिए माग- 
कर आये लाखो आदमियो की बाढ आई, और उनमे ज़्यादातर हिंदुस्तानी भे। 
यह कहानी कि किस तरह से मुल्की अधिकारियों ने और दूसरे अफसरा ने 
उनका ऐन मौके पर साथ छोड दिया और न उनके लिए भागने और न वहा से 
हटने का कोई इतज़ाम था, हिंदुस्तान मे चारो तरफ फल गई। उन्होंने सेकंड 
मीलो का पहाडो का घने जगलो का रास्ता पार किया। दुइमन से वे धिरे हुए 
थे। रास्ते मे बहुत-से लोग मर गये---कुछ छूरी से, कुछ वोमारी से और कुछ 
भूख से। लडाई का यह भयानक नतीजा था और कोई चारा नही था। 
लेकिन यह वजह लडाई की नही थी कि हिंदुस्तानी भागनेवालों मे और 
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ब्रिटिश मागनेवालो मे मेद-माव किया गया। ब्रिटिश लोगो की जितनी 
मुमकिन हो सकती थी, मदद की गई और उनके लिए रेल और जहाज़ी 
सफर का इतज़ाम किया गया। बरमा की एक जगह से, जहा वहुत-से लोग 
इकदठ थे, हिंदुस्तान के लिए दो सडक थी। जो ज़्यादा अच्छी था, ब्रिटिश 
लोगों और यूरोपीयो के लिए कर दी गई और उसका नाम व्हाइट रोड' 
(गोरे लोगो की सडक) पड गया। 
जातीय भेद-माव और लोगो की तकलीफ की दर्देभरी कहानिया हम 
लोगो तक आईं और जो जिंदा बचे वहा से भागे लोग हिदुस्तान-मर में फैले, 
तो उनके साथ ही वे कहानिया थी, और हिंदुस्तानी दिमाग पर उसका गहरा 
असर था। 
ठीक उसी मौके पर सर स्टैफर्ड क्रिप्स हिंदुस्तान मे ब्रिटिश वार कैबि- 
नेट (ब्रिटिदद युद्धमत्रिमडल) के प्रस्ताव लेकर आये। उन प्रस्तावों पर 
पिछले ढाई साल भें पूरी तरह बहस हो चुकी है और वे प्रस्ताव एक बीते 
ज़माने की-सी चीज़ मालूम पढते हैं। एक ऐसे आदमी के लिए, जिसने उस 
समभौते की कोशिश में काफी हिस्सा लिया, उस पर कुछ विस्तार से चर्चा 
करते हुए कुछ बातो को न कहना और किसी आगे के मौके के लिए छोड 
देना आसान नही है। असल मे उस सिलसिले के खास-ख़ास सवाल और 
खयालात आम जनता के सामने आ चुके हैं। 
मुझे याद है, जब मैंने इन प्रस्तावों को पहली बार पढा, तो मुझे बहुत 
सायूसां हुई। उस मायूसी की खास वजह यह थी कि मैंने सर स्टैफर्ड क्रिप्स 
से उस वक्‍त की नाजुक हालत देखते हुए कुछ ज्यादा तत्त्व की चीज़ की 
उम्मीद की थी। लेकिन जितनी बार मैंने उन प्रस्तावों को पढा और उन पर 
गहराई से सोच-विचार किया, मेसे 5.8 उतनी ही ज्यादा होती गई। 
हिंदुस्तान की हालत से बेखबर आदमी को तो ऐसा मालूम होता कि उन 
प्रस्तावों मे हमारी मायो को पूरा करने की काफी कोशिश की गईं है। केकित 
जब छान-वीन की गई, तब इतनी खामिया नज़र आईं और शर्तों को देखा, 
तो उसमे आत्मनिर्णय के अधिकार की स्वीकृति इस तरह जकडी हुई और 
सकुचित घेरे मे दबी हुई थी कि सारे भविष्य को खतरे मे डालनेवाली थी। 
उन अस्तावो मे मविष्य का, लडाई खत्म होने के बाद के वक्‍त का, ही 
खासतौर से ज़िक्र था। हा, वाद मे एक ऐसा टुकडा और था, जिसमे बहुत 
अस्पष्ट रूप मे मौजूदा वक्‍त में सहयोग मागा गया था। उस भविष्य मे 
बात्म-निर्णय के सिद्धात पर सूबो को हिंदुस्तानी सघ से अछूग एक नया 
आज़ाद सघ कायम कर सकने का अधिकार था। इसके अछावा हिंदुस्तानी 
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सघ से अरूहदा हो सकने का हक हिंदुस्तानी रियासतो को भी दिया गया था। 
यह बात खयाल रफने की है कि हिंदुस्तान मे ६०० से ज्यादा ऐसी रियासतें 
है। इनमे कुछ तो बडी है, छेकिन ज्यादातर तो बहुत छोटी है। ये रियासतें 
और ये सूर्य सविधान बनाने में हिस्सा छेते, सविधान पर असर डाछते भर 
बाद में उससे वाहर निकल सकते ये। सारो पष्ठभूमि मे अलहदा होने की 
वू थी, और राजनैतिक और आधिक समस्याओं को एक गीण स्थान मिलता | 
प्रतिक्रियावादो तत्त्व, जिनमे बहुत-से आपसी फर्क होते, एक बार मिलकर 
मज़बूत, उन्नतिशी८ और एक कौमी सरकार की तरक्की को कुचल देते । 
बलहदा होने की लगातार घमकियों की वजह से सविवान में वहुत-सी 
बेजा पावदिया छग जाती। केंद्रीय सरकार कमज़ोर और निकम्मी वना दी 
जाती, फेकिन इतने पर भी वे फिर अलूग हो सकते थे और तव बाकी रियासतो 
और सूत्रों के लिए फिर एक अमली आईन वनाना मुश्किल होता। सविधान 
वनानेवाली सस्था के लिए चुनाव मीजूदा ताप्रदाबिक क्षेत्रों से होते । वह 
एक वबदकिस्मती की चौोज थो, क्योकि उसमे पुरानी वटवारे की भावना 
बनी रहती, लेकिन फिर भी उन परिस्थितियों में वह लाज़िमी थी, लेकिन 
रियासतो में चुनाव की बाबत कोई जिक्र नही था, और उनकी नी करोड 
की आबादी का विलझुल भो खयाल नही किया गया था। रियासतों के 
सामती झ्ञासक अपनी आवादी के अनुपात से अपने नुमाइदो को नियुक्त 
कर देते । इन आदमियो में कुछ काबिल मत्री हो सकते थे, लेकिन कुल 
मिलाकर उनमे ऊाजिमी तौर पर जनता की जगह सामतवादी स्वेच्छा- 
चारी राजा के नुमाइदे होते | सविधान वनानेवाली सभा की करीब चौथाई 
जगहों पर वे कब्जा करते ओर अपनो सख्या से उसके फैसछो पर काफी' 
असर डालते। इस असर में एक चोज़ और उनकी मदद करती, वह थी 
उनकी सामाजिक प्रगति के लिहाज़ से पिछडी हुई हलत और उनकी अलह॒दा 
होने की घमकी। सविवान वनानेवाली सस्या चुने हुए और ग्रर चुने छोगो 
की एक अजीव खिचडी होती। चुने हुए आदमी साम्रदायिक निर्वाचित 
क्षेत्रो से आते और उनमे कुछ निहित स्वा्योवाले छोग भी होते, और ूसरे 
लोग रियासती राजाओं और नवावो के तैनात किये हुए होते। इसमे भी 
एक चीज़ और थी कि आपस में मिलकर तय की हुई वातो को भी मनवाने 
के लिए बाद मे कोई दवाव नही डाछा जा सकता #।। वह असलियत 
और समझ, जो आपस में मिल-जुलकर फैसला करने मे होती है, गायब 
होती। उसके बहुत-से मेवरो का सुकाव बिलकुल ग्रैर-ज़िम्मेदार होकर 
काम करने की तरफ होता, क्योकि उन्हें यह रूमता कि वे कमी भी अलग 
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हो सकते हैं, और मिलऊ-जुलुकर किये हुए फैसलो की भी-जिम्मेदारी लेने 
से इन्कार कर सकते हैं। 

हिंदुस्तान को हिस्सों मे घाटने का कोई भी सुझाव सोचना दुखद 
होता। यह तो उन सारी भावनाओं गौर घारणानों के ही खिलाफ होता, 
जो जनता में एक प्रवल प्रेरणा करती है। हिंदुस्तान की सारी कौमी तहरीक 
हिंदुस्तान के एके की बुनियाद पर थी, हालाकि यह एके की मावता राष्ट्री- 
यता के मौजूदा पहलू से बहुत्त ज्यादा पुरानी और गहरी थी। उसकी जड 
तो हिंदुस्तान के इतिहास के एक बहुत्त पुराने वक्‍त मे थी। वह यकीन, वह 
भावना, मौजूदा घटनाओं से और ज्यादा मज़बूत हो चुकी थी। इस तरह 
होते-होते वह हिंदुस्तान की एक वहुत बडी जनता के लिए विश्वास की एक 
बुनियादी बात हो गई--एक ऐसी चीज़, जिसको न कोई चुनौतो दी जा 
सकती थीं और न जिसके विषय मे कोई दो रायें हो सकती थी। मुस्लिम लीग 
की तरफ से एक चुनोती दी गई थी, छेकिन उस पर किसीने ध्यान नही दिया। 
इसके अलावा मुसऊमानों की खुद एक बहुत बडी तादाद थी, जो उसके 
खिलाफ थी। उस चुनौती की बुनियाद भो कोई प्रादेशिक नही थी॥ हा, 
उसमे कुछ घुबला-सा, अनिरद्चत इश्नारा उन हिस्सों के बटवारे की तरफ 
था। उसकी बुनियाद तो मध्ययुगीन विचारों पर थी, जिसमे राष्ट्र का 
आधार धर्म पर था। इस तरह हिंदुस्तान के हर गाव में दो या उससे भी 
ज़्यादा कौमे बसती थी। हिंदुस्तान के वटवारे से भी, चारो तरफ फैले हुए, 
एक-दूसरे से लियटे हुए, घामिक मेद-माव को पार नही किया जा सकता 
था। बटवारे से तो मुश्किलें बढ जाती। उससे तो वे सवाल भी, जिनका 
हल वटवारा बताया जाता थ।, बढ जाते। 

भावना के अलावा वटवारे के खिलाफ ठोस दलोलें थी। हिंदुस्तान की 
सामाजिक व आयिक समस्याओं की उल्कन हद दर्जे पर पहुच गई थी। 
इसकी खास वजह थी ब्रिटिश सरकार की भीति। और अब अगर भयकर- 
से-मयकर सर्वेनाग से बचना था, तो उसके लिए ज़रूरी था कि चौतरफा 
प्रगति का कदम उठाया जाय भर तरकी की जाय। यह तरक्की उसी वक्‍त 
मुमकिन थी, जब सारे और पूरे हिंदुस्तान के लिए, अखड भारत के लिए 
अमली और कार-आमद योजनाए बनाई जायें। सारे-समूचे हिंदुस्तान 
के लिए---क्योकि अलग-अलग हिस्से एक-दूसरे की कमियो को पूरा करते 
थे। कुछ मिलाकर हिंदुस्तान बहुत हद तक एक ताकतवर और स्वावलबी 
इकाई था। लेकिन अछग-अलूग करके उसके हिस्से कमज़ोर थे और दूसरो 
पर निर्भर थे। अगर ये मौर इनके साथ दूसरी दलोलें पहले वक्ततो मे लागू 
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थी और काफी थी, तो मौजूदा राजनैतिक और आधिक घटनाओं की 
चजह से उनकी अहमियत अब दुगुनी हो गई थी। समी जगह छोटी सरकारो 
की अलछग-अकेली हैसियत खत्म होती जा रही थी। वे वडी-बडी रियासत मे 
यातो शामिल होती जाती थी या उनसे आधिक रूप में जुड़ गई थी। बड़े- 
बड़े सध बनाने का या राज्यों के आपस में मिलकर काम करने का रुकाव 
बढ़ता जा रहा था। कीमी सरकार के विचार की जगह अब अनेक कौमों- 
वाली सरकार ने छे ली थी भौर दूर भविष्य मे दुनिया भर में एक सघ 
का नक्शा नजर आ रहा था। ऐसी हालत में हिंदुस्तान के वटवारे की 
सोचना सारी आर्थिक गौर ऐतिहासिक घटनाओं के वहाव के खिलाफ 
था। असलियत से यह बेहद दूर मालूम होता था। 
फिर भी सख्त जरूरत की भार से, या विध्वस के दवाव से, आदमी 
बहुत-सी नापसद चीज़ो के लिए रज़ामद हो जाता है। हालतो की मजबूरी से 
उस चीज़ का बटवारा हो सकता है, जिसको कायदे से या सही ढंग से एक 
बनाये रखना चाहिए। लेकिन ब्रिटिग सरकार की तरफ से पेद्ष किये हुए 
प्रस्तावों में हिंदुस्तान के किसी खास बंटवारे का जिक्र न था। उसमे सूबो 
और रियासतो के अनग्रितत बटवारो के लिए सिर्फ रास्ता खुला हुआ था। 
उन्होंने सारे प्रतिक्रियावादी, सामती और समाजी-तरक्‍्की के लिहाज से 
पिछड़े हुए लोगों को बटवारे के हक के लिए उकसाया। शायद उनमे से 
कोई भी वटवारा नही चाहता था, क्योकि वे अपने पैरों पर अकेले खड़े 
नही रह सकते थे। लेकिन वे काफी उत्पात मचा सकते थे और हिंदुस्तान 
की आजाद सरकार के बनने मे रोडा अटका सकते थे और देर करा सकते 
थे। अगर उनको ब्रिटिश नीति से मदद मिलती, जैसा शायद होता भी, 
तो उसके मानी ये होते कि वहुत वक्‍त तक रत्ती-मर भी आज़ादी न हासिल 
होती। उस नीति का हमारा अनुमव बहुत कड्टआ था और हर मौके पर 
हमने यह पाया था कि वह फूट शालनेवाली प्रवृत्तियो की बढावा देती है। 
इस बात की क्‍या गारठी थी कि वह आगे भी ऐसा नहीं करेगी, या आगे 
चलकर यह कह दे कि वह अपना वायदा पुरा नहीं कर सकती, क्योकि 
उसकी शर्तें पूरी नही हुई ? असल में इसी की समावना थी कि वह नीति 
आगे भी उसी तरह जारी रहे। 
इसलिए इस प्रस्ताव का मतलब सिर्फ पाकिस्तान या किसी खास 
बटवारे को मजूर करना नही था, (हाछाकि यह चीज़ भी कोई कम बुरी 
न होती) बल्कि वह उससे भी बदतर था। उसके लिहाज से दरवाज़ा खोल 
दिया जाता और उसमे अनगिनत बटवारो की समावना रहती। हिंदुस्तानी 
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आज़ादी के लिए वह वरावर एक सकट वना रहता और खास उसी वायदे 
को, जो किया गया था, अमल में छाने के लिए एक अडया होता। 
हिंदुस्तानी रियासतों के मविष्य के बारे में फैसछा उन रियासतों की 
जनता हारा नही होता। यह फैसला जनता के नुमाइदो की जगह बहा के 
मनमाने शासक करते। इस उसूछ को कूवूल करने के मानी ये होते कि 
हम थपनी पक्की और वार-वार दुहराई गई नीति की पलछट देते और 
रियासतो की जनता से दगा करते। उस हालत में उन लोगो को बहुत अरसे 
के लिए मनमाने शासन भें ढकेल दिया जाता। हम राजाओं से प्यादा-से- 
ज्यादा नरमी से व्यवहार करने को तैयार थे, ताकि लोकतन के लिए रदो- 
बदल में उनका सहयोग मिरू सके। और अगर उस मौके पर ब्रिटिश 
ताकत--एक तीसरी पार्टी---न होती, तो हमे शक नही है कि हम कामयाव 
हो गये होते। छेकिन रियासतों के मनमाने शासन को ब्रिटिश सरकार का 
सहारा मिलने पर यह समावना थी कि राजा छोग हिंदुस्तानी सघ से चाहर 
रहे और अपनी जनता के खिलाफ लढाई में अपने वचाव के लिए व्रिटिश 
फौज का सहारा छें। असल में हमे यह बता दिया गया था कि भगर ऐसी 
हालत पैदा हुईं, तो रियासतो में विदेशी हथियारबद फौज रहेगी। भौर 


चूकि इस वात की समावना थी कि ये रियासतें हिंदुस्तानी सघ के क्षेत्र मे 
वीच-बीच में टापुमो की तरह होगी, इसलिए यह सवाल उठा कि ये विदेशी 
फौज वहा कैसे पहुचेंगी और क्सि तरह अलूग-अऊूग रियासतों मे मौजूद 
विदेशी फौर्जें अपना आना-जाना कायम रखेंगी। उसके मानी ये होते कि 
भारतीय सघ की ज़मीन पर होकर विदेशी फौज को आने जाने का रास्ता 
दिया जाता। 

गाघीजी ने वरावर ऐलान किया था कि वह राजाओ के कोई दुश्मन 
नही हैं। यह सच है कि राजाओ से वरावर उनका व्यवहार दोस्ताना रहा, 
हालाकि अवसर उन्होने उनके शासन के ढंग की आलोचना की और इस 
वात की भी आलोचना की कि उनकी जनता को मामूली अधिकारों की भी 
आज़ादी नही थी। कितने ही सालो से उन्होने काग्रेस को रोक रखा था कि 
वह रियासती मामलो में सीधे तौर पर दखल न दे। उनकी यह रवाहिश थी 
कि रियासतों की जनता खुद आगे बढे और इस तरह अपने अदर आत्म- 
विव्वास और ताकत बढायें। हममे से बहुत-से छोगो को उनकी यह नीति 
नापसद थी। लेकिन इस सबके पीछे एक पवका विश्वास था। उन्हीके 
ब्रशव्दों मे--- मेरी नीति की एक बुनियादी वात यह है कि रियासती जनता 
के अधिकारो को वेच देने मे मैं साथ नही दूगा, (चाहे) इससे ब्रिटिश हिंदु- 
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स्तान की जनता को आज़ादी ही क्यो न मिलती हो।” प्रोफेसर वैरीडेल 
कीथ, जो ब्रिटिश कामनवेल्थ और हिंदुस्तान के सविधान पर अधिकारी 
ओर प्रामाणिक माने जाते हैं, गाधीजी के दावे का (जो दावा खुद कांग्रेस 
का भी है) समर्यन करते हैं। कीय ने लिखा है--- सम्राट के सलाहकारों 
का यह सोचना नामुमकिन है कि रियासती जनता को वे अधिकार नही दिये 
जायेंगे, जो हिदुस्तानियो को ब्रिटिश सूबो में हासिल हैं। सम्राट को यह 
सलाह देने का उनका फर्ज है कि राजा छोंगो को संविधान मे इसलिए शामिल 
किया जाय कि अपनी रियासतो भे वे जनता की सरकार जल्दी ही कायम करे 
और इसके छिए सम्राद की अपने अधिकारों का उपयोग करना चाहिए। 
कोई भी सध हिंदुस्तान के हित में नही होगा, अगर इसमे सूबो के नुमाइदे 
गैर-ज़िम्मेदार राजाओं के तैनात किये हुए आदमियों के साथ काम करने 
को भजबूर किये गये। असल मे गाघीजी के दावे का यह जवाव नही है कि 
जनता को अधिकार हस्तातरित करने के बाद राजा लोग छाज़िमी तौर पर 
सम्राट के 2 चलेगे।” प्रो० कीथ ने अपनी यह राय ब्रिटिश सरकार 
के एक पहले प्रस्ताव के घिलसिले में दी थी, जिसमे सथ की चर्चा थी। 
लेकिन सर स्टैफई क्रिप्स के प्रस्तावों पर तो यह और भी फ्यादा छागूं थी। 

जितना ज़्यादा इन प्रस्तावों पर सोचा गया, उतने ही वे असलियत से 
दूर मालूम हुए। हिंदुस्तान एक शतरज का तख्ता-जैसा ५3480 जिसमे 
नाममात्र के लिए आज़ाद या नोम आज़ाद बीसियो रियासतें थी, जिनमे 
से ज्यादातर अपने स्वेच्छाचारी शासन की चलाने या अपनी हिफाजत के 
लिए ब्रिंटिश फौज पर निर्मर थी। इस तरह इन छोटी-छोटी रियासतों के 
ज़रिये, जिन पर वह काबू रखता, ब्रिधेन राजनैतिक और आधिक दोनो 
तरह का ही नियत्रण जारी रखता।' 


ब्रिटिश वार-कैबिनेट के दिमाग्र मे हिंदुस्तान के भविष्य के बारे मे 


क्या ख़यार था, म्‌ के नही मालूम। मेरे खयाल से सर स्टैक्वर्ड हिंदुस्तान का 
भला चाहते थे ओर हिंदुस्तान की आज़ादी और कौमी एकता को उम्मीद 


ग्लहित ताकत और बचाव पर हिंदुस्तानी रियासतों की पूरो 
निर्भेरता पर सर ज्योफे डि मौठ्सौरेन्सी ने अपनी पुस्तक 'दि इडियन स्टेट्स 
एड इडियन फेडरेदान' सें ज़ोर दिया हैं। रियासतें हिंदुस्तान में इतनी 
ज्यादा हैं कि वे हिंदुस्तान की तरक्की के लिए एक विकट पहली हैं और 
उसके लिए अभी कोई हल नहीं दिखाई देता. . - जहातक हिडुस्तान के 
सवाल है, ब्रिटेन का कब्जा हटने के बाद उनका मिटला या दुसरे बढ हिस्से 
; से मिलना लाजिसी हो जायेगा।” 
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हर अडच्नन डालनेवाले समूह के लिए रास्ता साफ किया जा रहा था और 
हिंदुस्तान मे वरावर बंटवारे के डर का दरवाज़ा खुला था । एक अनिश्चित 
भविष्य के लिए इस इतज़ाम पर हमसे साथ देने के लिए वायदा कराया जा 
रहा था। यह एक ऐसा भविष्य था, जिसमे झगडें के बकुर फूटते। काग्रेस 
ने ही नही, वल्कि राजनैतिक नज़र से नरम-से-नरम दलवाले राजनीतिज्ञों 
ने भी, जिन्होंने हमेशा प्लरिटिश सरकार का साथ दिया था, ऐसा करने से 
अपनी छाचारी जाहिर की । 

_ हिंदुस्तान के एके के लिए सारे जोश और स्वाहिश के होते हुए भी 
काग्रेस ने अल्पसस्यकों और दूसरे दलों का सहयोग लेने की दिल से कोशिश 
की, और वह यहातक आगे बढ गई कि उसने ऐलान किया कि कोई भी 
प्रादेशिक इकाई हिंदुस्तानी सथ मे उसकी जनता की घोषित इच्छा के 
खिलाफ मजबूरन नही रखी जायेगी। अगर और कोई चारा न हो, तो 
बटवारे के उसूल को उसने मान लिया। लेकिन किसी तरह वह इस चीज 
को बढावा नही देना चाहती थी। काग्रेस-कार्यसमिति ने क्रिप्स-अस्तावो 
के सिलसिले पर अपने प्रस्ताव मे कहा -- काग्रेस हिंदुस्तान की आजादी 
और उसके एके के मकसद से बधी हुई है और उसके दूटने से, और खासतौर 
से आज की दुनिया मे, जव लोग छाज़िमी तौर पर बढे-बडे सधो की वावत 
सोचते है, सभी को बहुत डक होगा और इसलिए उसके खयाल से ही 
बेहद तकलीफ होती है। फिर भी कमेटी यह नहीं सोच सकती कि वह 
किसी खास हिस्से के छोगो को उनकी ऐलानिया ज़्वाहिश के खिलाफ हिंदु- 
स्‍्तानी सध भें रहने को मजबूर करे। इस उसूल को मानते हुए भी कमेटी 
यह चाहती है कि ऐसी हर काशिश की जाय, जिससे ऐसी हालत पैदा हो 
कि अलग-अलंग हिस्सो के आदमी मिल-जुलकर एक कौमी जिंदगी वना 
सकें। इस उसूल को मानने के छाज़िमी मानो ये हैं कि अब ऐसी कोई रदी- 
बदल न की जाये कि नये रपडे पैदा हो या उन हिस्सों के दूसरे बडड-बर्ड 
समुदायों पर जबरदस्ती की जाये। देश के हर हिस्से को सघ के अदर 
ज़्यादा-से-फ्यादा स्थानीय स्वायत्तता होनी चाहिए और साथ ही एक मजदूत 
कौमी सरकार होनी चाहिए। भप्लिटिश वार-कैविनेट की मीजूदा तजवीज 
ऐसा बढ़ावा दे रही हैं कि उनकी वजह सेबटवारे की पुरी कोशिश होगी। 
यह सब सध स्थापित करने के मौके पर हो रहा है। इस तरह तो आपसी 
भगडे होगे, ठीक ऐसे मौके पर, जब ज़्यादा-से-ज्यादा सहयोग और सद्‌- 
भावनाओं की ज़रूरत है। यह प्रस्ताव शायद साप्रदायिक माग को पूरा 
करने के लिए है और इसके दूसरे नतीजे भी होगे। राजनैतिक दृष्टि से 
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प्रतिक्रिववादी और अछरूग सश्रदायों के अडगा डालनेवाले लोग भंगडा 
शुरू करेगे और इस तरह देश की बडी-बडी समस्याओं की तरफ से जनता 
का ध्यान हट जायेगा।” 

कमेटी ने आगे चरूकर कहा कि “आज की सकट को हालतो मे तो 
सिर्फ मौजूदा वक्‍त के ही कुछ मानी है। भविष्य के प्रस्तावों का सिर्फ उतना 
ही महत्व है, जितना मौजूदा वक्‍त पर उनका असर है।” हालाकि भविष्य 
के इन प्रस्तावों को वह मजूर नहीं कर सकी, फिर भी किसी-न-किसी 
समझौते पर वह पहुचने को बहुत उत्सुक थी, ताकि, जैसा वह कहती थी, 
हिंदुस्तान अपनी हिफाज़त के भार को ठीक तरह से अपने कथो पर ले सके। 
इसमे अहिंसा का कोई सवाल नही था और न किसी जगह उसका कोई ज़िक्र 
ही किया गया था। हा, एक सवाल, जिस पर बहस हुई, वह यह था कि 
प्रतिरक्षा-विमाग का मत्री हिंदुस्तानी हो। 

इस मौके पर काग्रेस की स्थिति यह थी कि हिंदुस्तान पर मडराते 
हुए युद्ध-सकट के कारण वह भविष्य की चीज़ो को एक तरफ रख देने के 
लिए तैयार थी। उसकी सारी निगाह एक क़ौमी सरकार बनाने की तरफ 
थी, जो छडाई मे पूरी तरह साथ दे सके। वह भविष्य के सिलसिले मे ब्रिटिश 
सरकार के उक्त प्रस्तावों को मानने को तैयार नही थी, क्येकि इसमे हर 
तरह को खतरनाक पाबदिया थी। जहातक उनका सवाल था, ये प्रस्ताव 
वापस लिये जा सकते थे और इसके साथ ही ब्रिटिश नीयत को दिखाने के 
लिए कायम रखे जा सकते थे। लेकिन यह बात बिलकुल साफ थी कि काग्रेस 
को वे मजूर नही थे। लेकिन इसकी वजह से मौजूदा वक्‍त मे सहयोग का 
रास्ता निकालने के लिए कोई रुकावट नही थी। 

जहातक मौजूदा वक्‍त का सवाल था, ब्रिटिश वार-कैबिनेट के प्रस्ताव 
अस्पष्ट थे, अघूरे थे। हा उनमे एक चीज़ ज़रूर साफ थी कि हिंदुस्तान की 
प्रतिरक्षा पुरी तरह से ब्रिटिश सरकार की ज़िम्मेदारी रहेगी। सर स्टैफर्ड 
क्रिप्स के बार-बार के बयानो से ऐसा मालूम होता था कि प्रतिरक्षा विभाग 
को छोडकर बाकी सब विषयो का इतज़ाम हिंदुस्तानी हाथो में दे दिया 
जायेगा। इसका भी जिक्र था कि वाइसराय सिर्फ सवैधानिक प्रमुख की 
तरह होगा, ठीक उसी तरह, जैसे इग्लेंड का वाददशाह था। इससे हमने यह 
समझा कि अब सिर्फ प्रतिरक्षा के प्रढन पर ही सोच-विचार करना है। 
हमारी दलील यह थी कि लडाई के ज़माने मे अक्सर ऐसा होता है, और 
वाद में ऐसा हुआ भी कि उसके (प्रतिरक्षा के) अदर ज्यादातर कौमी 
कारगुज़ारिया समा जाती हैं। अगर प्रतिरक्षा को राष्ट्रीय सरकार के 
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कार्य-क्षेत्र से विलकुल अलहदा कर दिया जाय, तो शायद ही कुछ वाक़ी 
बचे। यह वात मजूर थी कि ब्रिटिश सेनापति हथियारवद फौज पर और 
फौजी कार्रवाइयों पर अपना पूरा काबू बनाये रहे। यह वात भी 
थी कि छडाई की नीति समप्लाट के अधिकारों द्वारा तय हो । लेकिन 
अलावा यह माग की गईं थी कि प्रतिरक्षा-मत्री का काम राष्ट्रीय सरकार 
के हिंदुस्तानी सदस्य को मिलना चाहिए। 

कुछ बहस के वाद सर स्टैफर्ड तैयार हो गये कि एक हिंदुस्तानी मेवर 
के अधीन प्रतिरक्षा-विमाग हो। लेकिन जो काम इस विमाग के ज़िम्मे 
साँपे गये, वे ये थे---लोक-सपक, पेट्रोल, कंटीन, लिखाई और छपाई का 
सामान, विदेशी शिष्ट-मडलो के लिए सामाजिक प्रत्॒थ, फौजो के आराम 
का इतज़ाम वगरह। यह एक ध्यान देने लायक फहरिस्त थी और उससे 
प्रतिरक्षा-मत्री का पद एक मज़ाक की चीज़ बन गया। आगे बहस में एक 
दूसरा ही पहलू सामने आया। इन दोनो नज़रियो मे अब भी काफी फर्क 
था। लेकिन ऐसा महसूस हुआ कि हम एक-दूसरे के करीब आते जा रहे 
है। पहली वार मुरभे ऐसा छगा और यही बात दूसरो को महसूस हुई कि 
अब समभौता मुमकिन. है। छडाई की हालत मे बढता हुआ सकट वराबर 
एक अकुश था कि हम सभी किसी समझौते पर पहुचना चाहते थे। 

लडाई और हमले का खतरा वडा था और उसका जैसे मी हो, मुकाबला 
करना था। फिर भी कई तरीके हो सकते थे। छेकिन मौजूदा वक्‍त के लिए 
और उससे भी ज़्यादा भविष्य के लिए सिर्फ एक ही कारगर तरीका हो 
सकता था। हमको ऐसा मालूम पडा कि मनोवैज्ञानिक अवसर हाथ 
निकल सकता है और उसके बाद मौजूदा खतरे ही नही आयेंगे, बल्कि भविष्य 
के बडे भारी खतरे और भी ज़्यादा बढ जायेंगे। पुराने और नये सभी 
हथियारों की जरूरत थी। और जरूरत थी उनको इस्तेमाल करने के लिए 
एक नये ढग की, नये जोश की, नये क्षितिज की, भविष्य में---भूतकाल से 
बिलकुल भिन्न भविष्य मे---एक नये विश्वास की। और उसका सवूत्त मौजूदा 
वक्‍त की तब्दीलियो मे था। शायद हमारी उत्सुकता से हमारी 80858 
बढ गई और हम कुछ देर के लिए भूल गये और यह चीज धुबली हो ग 
कि ब्रिटिदा शासको के और हमारे बीच की खाई बहुत चौडी है और बहुत 
गहरी है। खतरे और विध्वस के होते हुए भी सदियों पुराने फंगडे का (2 
हो जाना ऐसा आसान नही था। किसी भी शाही ताकत के लिए कला 
को जकडे हुए अपने पजे को ढीछा करना कमी भी आसान नही ही 
ऐसा सिर्फ जबरदस्ती ही कराया जा सकता था। क्या परिस्थितियों में वह 
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ताकत या दृदता आ गई थी ? हमे पता नही था, छेकिन हमने मान लिया 
कि शायद ऐसा ही हो ! 

और तब, ठीक उस वक्‍त, जब म्‌झे सबसे ज़्यादा उम्मीद थी, अजीव 
चीजें होने लगी। लॉ हेलीफेक्स ने सयुक्त राज्य अमरीका मे कही व्याख्यान 
देते हुए काग्रेस पर जोरदार आक्षेप किये। दूर अमरीका मे ठीक उसी 
वक्‍त उन्होंने यह क्यो किया, यह समझ मे नहीं आया। लेकिन यह साफ 
था कि काग्रेस के साथ समझौते की बात-चीत चर रही थी, वह ऐसा उस 
वक्‍त तक नही कर सकते थे, जबतक वह ब्रिटिश सरकार की नीति और 
विचारों को ही प्रकट न कर रहे हो। यह वात दिल्‍ली में अच्छी तरह मालूम 
थी कि वाइसराय लॉर्ड लिनलियगो और सिविल सर्विस के बडे-बडे अफसर 
समभौते के सतत खिलाफ थे। ये अपनी ताकतों को घटाने के लिए तैयार 
० ह बहुत-सी बातें गुप-चुप ढग से हुईं और उनके बारे मे पुरी जानकारी 
नही हुई। 

जब हम सर स्टैफई क्रिप्स से प्रतिरक्षा-मत्री के काम-काज की वावत एक 
नया समझोता निकालने और सोच-विचार करने के लिए फिर मिले, तो 
यह बात जाहिर हुई कि हमारी पिछली वातो का असली चीज़ से कोई 
ताल्लक नही था। न कोई नये मत्री बनने थे और न उन्हे कोई अधिकार 
ही दिये जाने थे। वाइसराय है30+ 98 मीजूदा कार्यकारिणी बदस्तूर बनी रहेगी 
और इरादा सिर्फ यहु था कि राजनैतिक दलों के कुछ और हिंदुस्तानियों 
को उसमे नियुक्त कर दिया जाय। यह कौन्सिल किसी भी मानी में कैबि- 
नेट नहीं हो सकती थी। उसके मेवर तो अपने-अपने विभागों के अध्यक्ष 
था मंत्री होते, छेकिन सारी ताकत वाइसराय के हाथो मे ही रहती। 
हमने महसूस किया कि कानून के रद्दो-बदल मे वक्‍त लगता है और इसलिए 
हमने उसके लिए ज़ोर नहीं दिया था। केकिन हमने इस वात पर जहूर 
ज़ोर 30 कि वाइसराय एक ऐसा ढर्सा अपनायें कि अमली तौर पर 
कौन्सिल कैविनेट की तरह हो और वाइसराय उसके फैसलो को माने। 
अब हमको बताया गया कि यह मुमकिन नही है और वाइसराय की ताकत 
ज्यो-की-त्यो बनी रहेगी--कानूनों तौर से भी और अमली तौर से भी। 
यह एक अजीब तब्दीली थी, जिस पर यकीन करना मुश्किल था, क्योकि 
पहले मौको पर हमारी बातो की वुनियाद ही बिलकुल दूसरी थी। 

हमने सोच-विचार किया कि हमले को रोकने के लिए किस तरह 
हिंदुस्तान की ताकत को वढाया जा सकता है। हम हिंदुस्तानी फौज को 
यह महसूस कराना चाहते थे कि वह एक कौमी फौजें है और इसे तर ह्‌ हम 
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३8 मे देशभक्ति को भावना को मिलाना चाहते थे। इसके साथ ही 
ई फोज बनाते और होम गार्ड आदि तेज़ी से बनाते, ताकि हुमके के मौके 
पर घर-घर में वचाव हो सके। यह ठीक है कि थे सब चीजें सेनापति के 
अधीन होती। हमसे कहा गया था कि हमको ऐसा नही करने दिया णायेंगा। 
हिंदुस्तानी फौज तो अलल मे ब्रिटिश फौज का ही एक हिस्सा थी और उसे 
किसी भी मानी मे कौमी फौज नही कहा जा सकता था। इसमे शक है कि 
हीम गार्ड या मिलीशिया-जैसे नये हथियारवद दस्तो भौर जत्यो के संगठन 
की हमको इजाजत मिलती। 

इस तरह इस सबके मानी ये निकले कि मौजूदा ढाचा ज्योकात्यो 
बना रहेगा, वाइसराय के मनमाने अधिकार वरावर बने रहेगे और हममे 
से कुछ उनके वर्दीपोश अनुयायी होकर नाचते और चाय-पानी या इससे 
मिलती-जुलती चीज़ों की देख-भाल कर सकते थे। इस प्रस्ताव में और 
अठारह महीने पहले के मि० एमरी के प्रस्ताव मे रत्ती-मर भी फर्फ नहीं 
था। मि० एमरी का प्रस्ताव उस वक्‍त हिंदुस्तान की बेइज्ज़नी करता हुआ 
मालूम दिया था। यह ठीक है कि इस सबसे एक मनोवैज्ञानिक अतर हीता 
के व्यक्तियों के परिवर्तन का भी असर होता है। वाइसराय के पिहा- 
सन को चारो तरफ घेरे रखनेवाले जी-ह॒जूरों की जगह इरादेवाले और 
काबिल लोय एक दूसरे ही ढग से काम करते। 

हमारे लिए किसी मी मौके पर, खासतोर से इस़ वक्‍त, इस स्थिति 
को भयूर करना खयाल के बाहर था, नामुमकिन था। अगर हमने ऐसा 
करने की हिम्मत की होती, तो हमारे ही आदमी हमारा साथ छोड 
हमारे खिलाफ हो जाते। सच तो यह है कि बाद मे जब सारी बातें जनता के 
सामने आई, तो उन रियायत्रों के लिए, जो समभीते के दौरान में हमने 
मजूर कर ली थी, बडी भारी नाराज़ी हुई। 

सर स्टैफर्ड क्रिप्स से बातचीत के सारे दौरान मे अल्पसत्यकों के 
मामले पर या सात्रदायिक कहे जानेवाले सवाछो पर न तो कोई सीच- 
विचार हुआ और न उनका ज़िक्र ही उठा। असल से उस वक्‍त यह सवीहे 
ही नहीं उठा। भविष्य के स्वैधातिक परिवर्तन के सिलसिले में यहें ऐए 
सवाल था, लेकिन ब्रिटिश प्रस्तावों पर हमारी पहली प्रतिक्रिया के वाद इनकी 
जान-बूफकर एक तरफ हटा दिया गया था। अगर कौमी सरकार को असली 
हुकूमती ताकत सौंप देने का उसूछ मान लिया था, तो यह बात ३४ 
तौर से उठती कि मुख्तलिफ समुदायों के नुमाइदे किस औसत में हीगे। 
और चूकि हम उस स्थिति तक ही नही पहुचे, इसलिए दुसरा सवाल में वो 
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उठा और न उस पर सोच-विचार ही किया गया। जहातऊक हमारा ताल्लुफ 
है, हम खास पाटियो के विद्वास पर बनी एक सच्ची कीमी सरकार फे लिए 
इतने उत्सुक थे कि हमको ऐसा महसूस होता था कि आपसी अनुपात के 
सवार पर कोई खास परेशानी नहीं होगी। काग्रेस-समापति मौलाना 
अबुरू कलाम आज़ाद ने सर स्टैफई क्रिप्स को एक खत मे लिखा "हम 
इस बात पर आपका ध्यान दिलायेगे कि जो प्रस्ताव हमने पेश किये है, 
वे सिर्फ हमारी ही नही, वल्कि हिंदुस्तान की जनता की एकमत मांग बहें 
जा सकते हैं। इन मामलों पर अरूग-अछूग समुदायों और पार्टियों में 
कोई मतमेंद नही है, फर्क तो कुछ मिलाकर हिंदुस्तानी जनता और ब्रिटिश 
सरकार मे है। हिंदुस्तान मे जो कुछ मतमेद है, बह तो सिर्फ मविष्य 
के सवैधानिक परिवतेन के बारे में है। हम इस सवाल को मुल्तवी करने के 
लिए नैयार हैं, ताकि हिंदुस्तान की रक्षा के लिए मीजूदा सकट में ज्यादा- 
से-ज््यादा एकता हो सके। इस वक्‍त जब हिंदुस्तान मे इस बारे मे सिर्फ एक 
ही राय है कि एक ऐसी राष्ट्रीय सरकार की स्थापना हो, जो हिंदुस्तान के 
आदर्श के लिए काम करते हुए उन करोड़ो आदमियो की भी सवा करे, 
जो भाज मौत और तकलीफ का सामना कर रहे है। यह तो विलकुछ 
सर्वनाद की ही वात होगी, अगर ब्रिटिण सरकार ऐसी सरकार की स्थापना 
को रोक रखे ।” 

बाद में कार्मेस-समापति के आखिरी खत्त मे यह कहा गया था-- 
“हमारी दिलूचस्पी इसमे नही है फि सिर्फ काग्रेस को ही ताकत मिले, वल्कि 
हमारी दिलूचस्पी इसमे है कि हिंदुस्तान की सारी जनता को आज़ादी और 
ताकत मिले! हमको विश्वास है कि अगर ब्रिटिग सरकार अपनीं 
फूट डालनेवाली नीति को बढावा न दे, तो हम सब, चाहे हम किसी पार्टी 
या दल के हो, आपस मे मिल सकते हैं और काम करने का ऐसा रास्ता निकाल 
सकते है, जो सबको मजूर होगा। लेकिन अफसप्तोस कि इस भारी खतरे के 
मौके पर भी ब्रिटिश सरकार अपनी फूट डालनेवाली नीति को छोडने को 
तैयार नही है। इससे हमको मजबूर होकर इस नतीजे पर पहुचना पड़ा 
है कि हिंदुस्तान की मडराते हुए हमले से हिफाजत की जगह, हिंदुस्तान में 
जवतक मुमकिन हो सके, अपना राज्य कायम रखने की उसके दिमाग में 
ज्यादा अहमियत है और उसी मकमद से वह यहा फूट और भगडा बढाये 
जाती हैं। हमारे लिए और सभी हिदुस्तानियों के लिए हिंदुस्तान की 
हिफाजत और प्रतिरक्षा का ही खास खयाल है और उसी कसोटी को हम 
सबसे ऊपर मानते है।” 


आखिरी पहलू--३ द््७ 


करोड जनता की अवहेलना की गई थी। उन्हे अपने भविष्य के बारे मे कुछ 
कहने का अधिकार नहीं दिया गया था। समभौते की सारी बात-चीत, 
जिसमे भविष्य का नहीं, बल्कि मौजूदा हारूत मे रहो-बदल का ही जिक्र 
था, गाधीजी की गैरहाज़िरी मे हुई॥ अपनी पत्नी की बीमारी की वजह से 
उन्हे लौट जाना पडा था। उनका इस सबसे कोई ताल्लुक ही नही था। 
पिछले कितने ही भौकों पर काग्रेस-कार्यसमिति अहिंसा के मामले भें उनसे 
असहमत रही है। वह तो लडाई मे और खासतौर से हिंदुस्तान की रक्षा 
मे साथ देने के लिए और राष्ट्रीय सरकार की स्थापना के लिए बहुत 


उत्सुक थी। 
लोगो के दिमागो मे ऊडाई का खयाल था और वही अहम सवाल था। 
हिंदुस्तान पर हमला साफ दिखाई पड रहा था। समभौते ने लडाई मे रुकावट 
नही पेश की, क्योकि उसका नियंत्रण तो विद्येषज्ञ ही करते, न कि आम 
आदमी। लऊूडाई की नीति के सिलसिले मे किसी फैसले पर पहुचना मूल 
नही था। असली सवाल तो कौमी सरकार को ताकत सौंपने का था। ब्रिटिश 
साम्राज्यवाद और हिंदुस्तानी राष्ट्रीयता का यह पुराना झंगडा था। उस 
मामले मे चाहे छडाई हो या न हो, हिंदुस्तान आर इग्लेंड में हुक्‍मरान 
तबका उस सबको हाथ मे रखने पर तुला हुआ था, जो अभी हाथ से 
था। इन सबके पीछे मि० विन्स्टन चचिल की बडी हस्ती थी। 
९ : मायूसी 
क्रिप्स सधि-चर्चा का अचानक खात्मा और सर स्टैफई की यकायक 
वापसी, इन दोनो बातो से अचभा हुओ। जहातक मौजूदा वक्‍त का सवाल 
था, क्या इसी तुच्छ तज़वीज़ के लिए, जैसी वह आगे चलकर साबित हुई 
और जिसमे पहले कई बार क॒दी बातो को ही दुहराया गया था, ब्रिटिश 
वार-कबिनेट का एक मेबर हिंदुस्तान जाया था ? या यह सब सयुक्‍त राज्य 
अमरीका की जनता मे प्रचार के ख़बारू से किया गया था? उसकी प्रति- 
क्रिया, तेज़ और तीखी हुईं। ब्रिटेन के साथ समझौते की कोई उम्मीद नही 
थी। हिंदुस्तानियो को अपनी मर्जी के मुताबिक अपने देश को बाहरी 
हमलों से बचाने का भी मौका नही दिया जाना था। 
इस बीच उस हमले की समावना बढ रही थी और, भूखे हिंदुस्तानी 
शरणा्थियो के फुड-के-मुड हिंदुस्तान की पूर्वी सीमा से अदर आ रहे थे। 
2५ वगाल मे, घबराहट से, हमले के डर को वजह से, दसियो हज़ार नावो 
बरवाद कर्‌ दिया गया। (बाद मे यह कहा गया कि एक सरकारी हुक्म 
के गलत मानी लगाने की वजह से ऐसा किया गया था)। उस विस्तृत 
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प्रदण में जगा बहुन हैं और यहाँ आना-जाना इन्ही नावी में ममकित 
वा। सा गरबार सर देने की यजह से बड-बडे समुदाय एक दुसरे में अलहदा 
हो गये। उसको दोजी डिल गई। एफ जगह से दूसरी जगह आने-जाने का 
माररा नी रहा और यह बगाठ के अपाल की एक काफी बडी वजह हुई। 
एक बड़ पमाच पर यटा में छठने की तैयारियां की गई । दव्ित्रिन बरमा मे 
भीर रधुन में जी झुठ हुआ था, उसके दृह़राये जाने के आसार दियाए पहने 
लो । मदगस घहर मे एक अस्पप्द और अनिग्चित अफवाह उडी (बाद मे 
यहा जद निवाएी)। इसमें गह्ा गेट गया कि एक जापानी जहाज वेडा 
आ रुप की। उसका नतीजा यह दुआ हि बड़े-बड़े सरकारी अफसर वहाँ से 
अंपायर उदे थीर याय टी कुछ हृद तक वहा का वदरगाह भी वियाड दिया 
गया। एऐंश्ना मादुस होता था फ़ि हिंदुस्तान की मुल्की हुकूमत को हिम्मत 
दुद छी थी। उसठी बहादुरी हिंदुल्तान की कौमियत कुचलने में ही थी। 


एम गया करते ? हम इस बात को वरदाब्त नही कर सकते थे कि 
हिंदुस्तान का कोई नी टिल्‍्सा हमे के सामने चुपचाप सिर भुका दे। 
जहांउफ दि एथियारबद विरोब का सवाल है, उससे (जैसी कुछ वह थी) 
फोज का और हवाई ताकत का ताल्दुक था। अमरीका से मदद आ रही 
धौ--सासतीर से हवाई जहाज़ो की शक्ल से, और उससे सारी फौजी 
स्थिति पीरेन्सीरे बदल रही थी। जिस ढग से हम मदद कर सकते थे, 
पह था धरेलू मोर्चे के सहारे वातावरण में परिवर्तत। छोगो में जोश पैदा 
फरते, किसी भी सुरत से हमला रोकने की तीत्र इच्छा जगा देते। इसके लिए 
मागरिकी का रागठन करते और गृह-रक्षक जत्ये वनाते। ब्रिटिश नीति ने 
हमारे लिए यह चीज बेहद मुश्किल बना दी थी। ख़ास हमले के मौके पर 
फौज के बाहर किसी भी हिंदुस्तानी पर इतना मरोना नहीं था कि उसे 
बदुक दी जाती। यही नही, वल्कि गावों में निजी हिफाजत के लिए गैर- 
हवियाखद जत्यो को तैयार करने की कोशिश भी नापसद की गई और 
अवसर वह दवा दो गई। ब्रिटिश अधिकारी जन-रक्षा-मगठन को बढावा 
देने की जगह उससे डरते थे। उसकी वजह थी। वे इन सार्वजनिक रक्षा के 
संगठनों में त्रिंटिदा राज्य के प्रति विद्रोह और खतरा देखने के आदी हो गये 
थे। उनको अपनी पुरानी नीति पर ही चलना था। उसकी जगह दूसरा 
रास्ता सिर्फ यही था कि हिफाज़त के लिए सार्वजनिक संगठन पर भरोसा 
फरनेवाली कौमों सरकार कायम हो। इस रास्ते को उछ्धीने पहले ही साफ- 
तौर पर नामजूर कर दिया था। अब बीच का कोई रास्ता नही था। 
लाज़िमी तौर पर वह जनता को जायदाद की तरह इस्तेमाल करना चाहते 
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थे। लोगो की अपनी निजी प्रेरणा या सूक नही होती। अधिकारी वर्ग 
बिलकुल अपनी इच्छा के मुताबिक उससे काम छेना या फायदा उठाना 
चाहता था। काग्रेस-महासमिति ने अपनी अप्रैल, १९४२ की बैठक मे इस 
नीति और व्यवहार पर अपनी भारी नाराजगी का ऐलान किया। उसने 
कहा कि वह किसी ऐसी स्थिति को मजूर करने को तैयार नही है, जिसमे 
जनता को विदेशी सत्ता के गुलाम की हैसियत से काम करना पडे। 

फिर भी इस आनेवाले सर्वनाश के लिए हम मौन और वेबस तमाश- 
बीन होकर नही रह सकते थे। हमे जनता को सलाह देनी थी--उस बडी 
भारी आबादी को सलाह देनी थी कि हमले की हालत मे उन्हे क्या करना 
है। हमने उससे कहा कि ब्रिटिश नीति के छिए नफरत होते हुए भी उन्हे 
ब्रिटिश या मित्र राष्ट्रे की फौजो के काम मे कैसा भी दखछ नही देना 
चाहिए, बयोकि इस तरह तो हम हमला करनेवाले दुश्मन की ही मदद 
करेंगे। लेकिन साथ ही किसी भी सूरत मे उन्हे आक्रमणकारी के आगे न 
तो सिर भुकाना चाहिए और न उसकी किसी इनायत को ही मजूर करना 
चाहिए। अगर आक्रमणकारी सेनाए उनके घरो और खेतो पर कब्जा करे, 
तो उन्हें मरते दम तक उनको रोकना चाहिए। यह विरोध शातिपुर्वेक 
हो। दुश्मन से सोलहो आने पूरा असहयोग होना चाहिए। 

बहुत-से लोगो ने काफी व्यग के साथ इसकी आलोचना की। आक्रमण- 
कारी फ़ोज का इस अहिसात्मक असहयोग से विरोध करना एक विलकुछ 
वाहियात खयाल मालूम दिया। लेकिन वाहियात होने की जगह जनता के 
पास यही एक कारगर रास्ता बाकी था। यह तो एक बहुत बहादुराना ढगे 
था। हृथियारबद फौजो को यह सलाह नही दी गई थी और न यही कहा 
गया था कि शातिपूर्ण विरोध से काम चल जायेगा। यह सलाह निहत्थी नाग- 
रिक जनता को दी गई थी। सशस्त्र फीजो के हट जाने या हार जाने पर यह 
जनता हमेशा ही आक्रमणकारी के आगे सिर भूका देती है। खास हथियार- 
बद फौज के अलावा, दृश्मन को परेशान करने के लिए छोटे-छोटे छापा: 
मार जत्थी का सगठन किया जा सकता है। लेकिन हमारे लिए यह मुमकिन 
नही था। इसके छिए शिक्षा की और हथियारों की ज़रूरत होती है। 
इसमे फौज का पूरा साथ चाहिए। और अगर कुछ छापामार जत्यो को 
शिक्षा भी दे दी जाती, तब भी सारी जनता बाको बच रहती। आमतौर 
पर यह उम्मीद की जाती है कि सारी नागरिक जनता वुश्मन के कब्जे के 
बाद हल खा देगी। यही नही, ब्रिटिश अधिकारियों द्वारा उन हिस्सों 
मे हिंदायतें जारी की ग़ई थी--जहा खतरा था--कि बडें-बडे अफसरों 


६४० हिंदुस्तान की कहानी 


के हटने फे चाद वहाँ की जनता बीर यहातक कि छोटे अफसर और अहलकार, 
दुश्मन की मातहूती मान ले।_ 

, दस अच्छो तरह जानते थे कि शांतिपूर्वक असहयोग से आगे बढनी 
है। दुश्मन को फोज राफी नहीं जा सकती । हम यह भी जानते थे कि ज्यादा- 
तर जनता के छिए, इच्छा होते हुए भी, उस फौज को रोकना मुद्िकछ 
होगा। फिर भी हमे उम्मीद थी कि दुष्मन के जीते हुए गावों और कसवो मे 
ऐसे प्रगुत व्यक्ति निकल आयेंगे, जो ने उत्तका हुब्म मानेंगे और ने उन्हें 
सानेसोन के एइतजाम में गदद देंगें। उसकी वजह से उन्हें फौरन सद्रा 
मिलती-बहुत भू. +'ग मौत की सज्भा मिलती, वरना उनका सबव-कुछ 
जब्त तो ही हा जात। , (+ररा खबाछ था कि कुछ गिने-चुने आदमियों द्वारा 
भी सिर ने भुकाने और मरते दम तक विरोध करने का आम आवादी पर, 
सिर्फ़ उन हिस्सों मे ही नही, चल्कि सारे हिंदुस्तान में, ज्लोरदार असर होगा। 
इस तरह हमे उम्मीद थं। कि विरोध के लिए राष्ट्रीय भावना बढ़ाई जा 
सकती थी। 

पिछले कुछ महीनों से हुम संगठन कर रहे थे---खाने का इतज़ाम 
फरनेवाली कमंटियों का और गावो और कंसबों में आत्म-रक्षा-इकाइयी 
का। अभगर यह हमे सरकारी विरोध होते हुए भी करना पडा। खाने- 
पीने फी चीज़ो को रामस्या हमे परेशान कर रहो थी। छडाई की वजह से 
यातायात की दिन-व-दिन बढती हुई मुश्किल से और छडाई के सिछस्चिले 
में और दूसरी वातो से हमे खाने-पीने की चीज़ो के सकट का डर था। इस 
मामऊ़े में सरकार करीब-फरीव कुछ भी तहीं कर रही थी। हमने स्वय- 
पर्याप्त इकाइयों को सभी जगह और खासतौर से गावों में सगठन करने की 
फोशिय को । शक सयें साधनों के अमाव मे आने-जाने के पुराने साधनो--- 
वलगाड़ी आदि के लिए बढावा दिया। इस बात की भी बहुत सभावत्ता थी 
कि अगर पूरव की तरफ से हमला हुआ तो, बहुत वडी सख्या मे शरणार्थी 
और भागे हुए छोग एकदम पच्छिम की ओर दौडेंगे। यही बात चीन मे हुई 
थी। हमने अपने-आप इस बात की तैयारी की कि उस वक्‍त उन लोगो के 
खाने और रहने का इतज़ाम हो सके। सरकारी मदद के बिना यह बहुत 

६ शक था, शायद मुमकिन भी नही था, फिर भी हमने हर मुमकिन कोशिश 

। आत्म-रक्षा इकाइयों का उद्देश्य इस काम में मदद करना था। उन्हें 
अपने-अपने हलक़ो में व्यवस्था रखनी थी और घबराहट की रोकना था। 
काफी दुर, किसी भी जगह फौजी हमले या हवाई हमले की सबर से यह 
घबराहट या भगदड हो सकती थी और इसे रोकना बहुत जरूरी था। इस 
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मामडे में सरकार की तरफ से इतजाम विछ॒कुल नाकाफी था। वहा जनता 
पर अविव्पास था। गावों में चारिया और उर्कतिया दिन-च-दिन बढ रही थी । 

हमने ये ल्वी-चीडी योजनाएं बनाई और कुछ हुद तक उन्हे अमल 
में लाने की कोशिश की। छेकिन जाहिर था कि हमारे सामने जो बहुत बी 
समस्या थी, उसमे हम सिर्फ थोडा फाम कर पा रहे थे। सरकारी ढाचे 
भर जनता के पूरे-पूरे सहयोग से ही इस समस्या का हठ हो सकता था। 
लेकिन सहयोग असमव पाया गया। इस हालत को देखकर दिल ट्टता 
था। जिस ग़मय संकट में हमारी जरूरत थी और काम करने के लिए 
हमारा जोश उमडा पडता था, कुछ कर दिखाने के लिए रुकावट थी, इजा- 
जत नही धी। सकट और विध्वस लगे डग मरते हुए आगे वढते आ रहे थे 
और िदुस्तान, बेबस और हाथ-पर-हाथ रखे बैठा हुआ था, उसमे नाराज़ी 
और गुस्सा था और वह प्रनिद्दद्वी विदेशी शक्तियों का रण-स्थलू बना हुआ 
या। 

छटाई फे लिए नफरत होते हुए भी हिंदुस्तान पर जापानी हमले के 
खयाट में मुझे किसी तरह का डर नही हुआ । हिंदुस्तान पर आती हुई 
लड़ाई की बाबत सोचकर मरे मन में एक तरह का आऊर्षण पैदा हुआ। 
यह ठीय है कि लड़ाई एक सयकर चाज़ है। प्रिडेन ने हमारे ऊपर मरघट की 
शाति छाद रखा थी। मैं घाहता था कि हमारे करोड़ो आदमी उससे बाहर 
भीच लिये जायें, उन्हें निजी अनुमव हो जीर साय हो “उन्हें मच्छी तरह ऋश- 
भोर दिया जाये। वह एक ऐसी वात होती, जो उन्हें गुश्धरे क्षमाने की चीज़ों 
से, जिनते थे बुरी तरह निपटे हुए थे, ऊपर उठा देती और जी उन्हें जबरदस्ती 
मौजूदा असल्यित के सामने झा देती। इससे थे छोटी-छोटी राजनैतिक 
समस्याला से आर बढ-घुद़कर दोरानेवालि छाटे-छोटे कगद़ो से, जो उनके 
दिमाय भे घर किये हुए थे, वाहुर निएड आते। उससे उसवो जिंदगी को 
छप चंद जागी जार उनका सुर मौजूदा ययत बौर मविष्य से मिल्ठ जाता। 
छडा4 की गहरी कीसन चुकाया पड़ती, उसके नतोजे का झुछ ठोक नो नहीं 
था। एमने नही घाहा पा ते लूशाई सी, ठेकिन अब, जब यह आ ही गई थी, 
उसने फोम का रंग मजबस को ला सदतों थी। उससे ऐसे महदपूर्ण 
अनुनेय हो सतत थे, निमस नये जीवन या भदुर फूटे। बहुव बढ़ी लादाद 
मे गया मरेद, थर बात साफ थी, ऐडिन अपार से मरने से लड़ाई मे मरना 
शेटूरर हैं। दुसमरी, दंगार शिदगी से मर छादा बेहतर हैं। मोर से नई 
डिएियी भाती ऐै। पे ध्यत्ित और राष्ट्र, जा मरना नहीं जानते, जीना मी 
नही जादो। "मिर यही, जल इढ्ठें हैं, पुनरत्यान होता है 7 

है. 


द्डर हिंदुस्तान की कहानो 


हालाकि छडाई हिंदुस्तान तक आ पहुची थी, लेकिन उससे हममे 
कोई जोश नही आया था, किसी वडी कोशिश मे हमारी ताकत खुशी से 
फूटी नही पडती थी-किसी ऐसी कोशिश मे, जिसमे तकलीफ और मौत 
का ध्यान नही होता, जहा खुद अपनी अहमियत भुला दी जाती है, जिसमे 
आजादी के निशाने की और दूसरी पार भविष्य के नकहों की ही कीमत 
होती है। हमारे लिए तो सिर्फ तकलीफ और मुसीवते ही थी। इसके अलावा 
उस आते हुए सर्वनाश का खयाल था, जिसको हम टाल नही सकते थे, 
जिससे हमारे दर्द की तेज़ी बढती और हमारी चेतना सजगे होती। अनिवार्य 
का को चिता बढती गईं। यह दुर्दशा जाती भी थी और कौमी 
भी। 
इसका लडाई की हार-जीत से कोई ताल्लक नही था और न इस वात 
से कि कीन हारे और कौन जीते। हम घुरी राष्ट्रो की जीत नही चाहते थे; 
बयोकि उससे छाज़िमी तीर पर सर्वनाश होता । हम नही चाहते थे कि 
जापानी हिंदुस्तान मे धुर्से और उसके किसी हिस्से पर कब्जा करें। उसको 
जैसे भी हो सके, रोकना था और हमने वार-वार इस वात पर जनता का 
घ्यान दिलाया। ऊेकिन यह सब नकारात्मक कोशिश थी । छडाई का असली 
मकसद क्या था? उससे आनेवाले ज़माने का नवशा कैसे बनेगा ? क्या 
यह पहली गलरूतियो और पहले विध्वसो को दृहराना भर था, जिसमे 24064 
की अचेतन शक्तिया काम करती थी और वे इन्सान की ख्वाहिशों और 
नई का कोई खयाल ही नही करती थी ? हिंदुस्तान का भविष्य क्या 
| 
एक ही साल पहले मृत्यु-शैया से दिये हुए श्री खीद्रनाथ ठाकुर के 
आखिरी सदेसे का हमे ध्यान आया। /  वर्बरता के पिशाच 3 
भावरण हटा दिये है। सहार के ताडव मे मानवता को चीरकर फेंकने 
के लिए वह अपने वडे-बडे दातो को खोले हुए वाहर आया है। दुनिया के 
एक सिरे से दूसरे सिरे तक नफरत के जहरीले घुए ने सारे वातावरण को 
काला कर दिया है। हिंसा की मावना, जो झायद पश्चिम की मनोवृत्ति मे 
छिपी पडी थी, अब आखिरकार बाहर आई है और उसने मानवन्यात्मा को 
कलकित कर दिया है। 
“किसी दिन भाग्य-चक्र अग्रेज़ो को हिंदुस्तानी साम्राज्य छोडने के 
«लिए मजबूर करेया। केकिन वह कैसा हिंदुस्तान छोडकर जायेंगे ? कितना 
दुख-मरा | जब उनकी हुकूमत की सदियों पुरानी धारा सूख जायगी, 
तो कितनी दर्ूंदक, कितनी कीचड वे छोड जायेगे! किसी समय मेरा 
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विश्वास था कि यूरोप के हृदय से विभिन्न सस्कृतियों के स्रोत फूंठेगे। 
कितु आज जब मैं दुनिया को छोडनेवाला हू, इस विध्वास का विलकुल 
दिवाछा पिट गया है। 

“चारो तरफ देखने पर मुझे एक गर्वीली सभ्यता के मग्त-अवद्योष 
दिखाई दे रहे हैं, मानो एक बहुत बडा, बिलकुल बेकार का ढेर तितर-बितर 
पडा हो। फिर भी मानव मे विश्वास खोने का भारी पाप नही करूगा। 
मैं उसके इतिहास भे एक नये अध्याय को देखना चाहूगा, जो इस तूफान 
के बाद, वायुमडल साफ होने के बाद, सेवा और बलिदान की भावना से 
शुरू होगा। शायद वह प्रमात, इसी क्षितिज पर होगा--पूर्व मे--जहा 
सूर्यदिय होता है। एक ऐसा दिन आयेगा, जब अपराजित मानव सारी 
रुकावटो के होते हुए अपने विजय-मार्ग पर वापस लौंटेगा, ताकि वह अपनी 
खोई हुई मानवीय पैतृक सफत्ति को पा सके। 

“आज हम उन खतरो को देख रहे हैं, जो शवित की उद्दडता के साथ 
होते हैं। एक दिन ऋषियो द्वारा घोषित यह पूर्ण सत्य प्रकट होगा 

“असत्याचरण से मनृष्य की समृद्धि होती है, शत्रुओं पर विजय 
प्राप्त हा है, चाही हुई चीज़ मिलती है, छेकिन जड मे उसका नाश हो 
जाता है।” 

नही, मानव मे किसीका विश्वास नष्ट न हो । ईश्वर को हम अस्वी- 
कार कर सकते हैं, लेकिन अगर हम मानव मे विश्वास मिटा दें, तब हमारे 
लिए कया आशा रहेगी, क्योकि तव सभी कुछ बेकार हो जायेगा ? फिर भी, 
किसी चीज़ मे या इससे कि सत्याचरण हमेशा ही विजयी होगा, विश्वास 
करना मुदिक्ल था। 

थके तन और बेचैन मन से अपने इस वातावरण से बचने के लिए, मैंने 
हिमारूय की भीतरी घाटियों मे स्थित कुल्लू की यात्रा की। 


१० : चुनौती : 'भारत छोड़ो "प्रस्ताव 

एक पखवाडे की गैरहाज़िरी के बाद, कुल्लू से लौटने पर, मैंने अनुभव 
किया कि देश की अदख्ती हारूत तेज़ी से बदल रही थी। समभौते की 
पिछली कोशिश की असफलता की प्रतिक्रिया वढ गई थी, और अब ऐसी 
धारणा थी कि उस तरफ कोई उम्मीद नही है। पालमिट मे ब्रिटिश अधि- 
कारियो के बयानो ने इस घारणा को पक्का कर दिया था, और लोगो मे 
उसकी वजह से नाराज़ी थी। हिंदुस्तान मे अधिकारियों की नीति हमारे 
राजनैतिक और सार्वजनिक कामो को दबाने का पक्का इरादा कर रही 
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थी भर चारो तरफ दवाव बहता जा रहा था। हमारे बहुत-से साथी कि पतन 
वार्ता के दौरान में जेंल मे थें। अब मेरे सबसे करीयी और ख़ात दोस्त 
और सायी मारत-रक्षा काबूत के मातहत गिरफ्तार कर जेंछ भेज दिये गगे 
थे। शु् मई में रफी अहमद किदवई गिरफ्तार हुए। उसके कुछ ही वाद 
समुकत-अ्रातीय काग्रेस कमेटी के समायत्ति श्रोकृष्णदत्त पाढीवाल का नत्रर 
आया ओर इती तरह और वहुत-से छोगो का लेबर आवा । ऐसा मारूम 
होता था कि हममे से ज़्यादातर को इस तरह छाटकर गिरफ्तार कर छिया 
जायेगा ओर कार्य-क्षेत्र से हटा दिया जायेगा। हमारे राष्ट्रीय आदीलन 
का इस तरह काम रोका जायेगा ओर बीरे-पीरे वह आदोलन छिम्न-मिन्न 
हो जायेगा। क्या हम इसे चुयचाप सिर भुकाकर सह लगे? हमको ऐपी 
शिक्षा नही मिली थो। इस वरताव के खिलाफ विद्रोह करने को हमारा 
निजो भीर राष्ट्रीय अमिमान उठ खड़ा हुआ । 
गभीर युद्ध-प्रकट और हमले की समावना का खाल करते हुए 
आखिर हम वया कर सकते थे ? लेकिन हाथ-पर-हाय रखकर बैठने से इस 
मकसद को मदद न मिलती। उसकी वजह से ऐसी समावनाए बढ रही यी 
कि उनको सोचकर चिंता होती, डर होता। इसने बडे देश में और ऐसे 
सकट के समय, जैमाकि कुदरती था, जनता में तरह-तरह की राय थी। 
जापानियो की हिमायत को भावनाएं करीव-करीबव बिलकुल नहीं थी। 
कोई भी नही चाहता था कि एक विदेशी माठिक कौ जगह हुसरा आ जा।। 
चीमियों की तरकदारी मे चारी तरफ वहुन जोरदार भाववाए थी। लेकिन 
एक ऐसा छोटा-सा समूह भी था, जो एक लिहाज से जापानियो के पक्ष मे था। 
उसका अदाज़ था कि जापानी हमले का हिंदुस्तान की आजादी के ज़िए 
फायदा उठाया जा सकता है। उस पर सुमापचद्र वोस के ब्राइकास्टो का अमर 
था। बॉस पिछले साल गुप्त रूप से हिंदुस्तान से वाहर निकल गये थे। है॥ 
ज्यादातर आदमी सिर्फ निष्किय थे और चुबचाप घटवाजा को देख रहे 
थे। अगर बदकिस्मती से हालत ऐसी वदलतो कि हिंदुस्तान के कितो 
हिस्से पर आक्रमणकारी का कब्जा हो जाता, तो उसको ऐसे आदमी, खास- 
तौर से बडी आमदनीवाले आदमी जरूर मिलते, जो उसका साथ देते । उनको 
सबसे बडी रुवाहिश अपनो जायदाद की ओर अपने को बचाने की थी। 
इस नस्ल के और इस मनोजृत्ति के साथ देनेवालो को हिंदुस्तान की ब्रिटिश 
सरकार बहुत चाहती थी और पिछले वक्‍त में अपना काम लेने कं लिए 
उसने उनको बहुत बढावा दिया था। बदलती हुई हालतो के साथ ये लग मा 
बदल सकते थे और हमेशा अपने निजी छाम्र को ध्यान में रखते | फ्रान्स, 
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बेलजियम, नावें और यूरोप के और बहुत-से अधिकृत देशो मे, विरोब के 
जोरदार आदोलन के होते हुए भी, आक्रमणकारी का साथ देनेवालो की 
भी वाढ़ हमने देखी थी। हमने देखा था कि किस तरह (पर्तीनैक्स के 
शब्दों मे) विज्ञी के आदमियों ने अपने दिमाग को घोखा देकर शर्म ही 
इज्जत बताया, कायरता को हिम्मत बताया, खोखलेपन और बेखवरी 
अवलमदी बताया, अपमान को गुण बताया और जमंनी की जीत को दिल 
से मजूर कर लेने को नैतिक पुनर्जन्म बताया ।” अगर यह चीज़ काति- 
कारी देशभक्ति से प्रज्वलित फ्रान्स मे हुईं, तो उसी किस्म के लोगो का 
हिंदुस्तान मे ऐसा होना नामुमकिन नही था, क्योकि यहा ऐसा साथ देने 
की मनोवृत्ति बहुत अरसे से फल-फूल रही थी । उस पर ब्रिटिश सरकार 
की इनायत थी गौर तरह-तरह के इनाम मिले थे। असल मे इस बात 
की ही ज़्यादा समावना थी कि दुश्मन का साथ देनेवाले लोग ज़्यादा- 
तर वही होगे, जो ब्रिटिए-राज्य का साथ दे रहे थे और उस राज्य 
के प्रति अपनी निप्ठा का गला फाइ-फाडकर ऐलान कर रहे थे। 
इस साथ देने के हुनर मे वे बहुत मज गये थे और अब ऊपरी ढ,चा बदलने 
के बाद ठीक उसी ढग से काम करने मे उन्हें कोई मुश्किल नही होती। 
और बाद मे अगर फ़िर ऊपरी ढाचा दुबारा बदलता, तो वे फिर दुबारा 
बदल सकते थे, ठीक उसी तरह, जैसे यूरोप मे उनकी नस्ल के आदमी कर 
रहे थे। जब जरूरत होती, तो क्रिप्स-समभौते की नाकामयाबी से बढी हुई 
ब्रिटिश-विरोधी भावनाओं का वे फायदा उठा सकते थे। ऐसा ही और 
लोग भी करते, मौकापरस्ती और जाती फायदे के लिए नही, बल्कि और 
दूसरी प्रेरणाओ से। उसमे न चारो तरफ का ही खयाल होता और न बडे- 
बड़े और अहम सवालो का। इन घटनाओ से हम भौचक्के रह गये और हमे 
महसूस हुआ कि हिंदुस्तान मे ब्रिटिश,नीति के लिए जबरदस्ती और चुप- 
चाप सिर भूकाने से हर तरह के ख़तरनाक नतीजे हो सकते हैं और उससे 
यहा की जनता का पूरी तरह पतन होगा। 

चारो तरफ काफी हद तक यह ख़यार था कि अगर हमछा हुआ 
और देद के पूरवी हिस्सो पर दुश्मन का कब्जा हुआ, तो दूसरी जगहों के 
ज़्यादातर हिस्सो मे सिविर हुकूमत टूट जायेगी और उसके सबब से अराज- 
कता फैल जायेगी। मलछाया और बरमा मे जो कुछ हुआ था, वह हमारे सामने 
था। इस बात का शायद ही किसीको खयाल था कि देश के बहुत बडे हिस्से 
पर दुइमन कब्जा करेगा, चाहे छडाई उसके माफिक ही क्यो न हो। हिंढु- 
स्तान बहुत बडा देश है और हम चीन मे देख चुके थे कि विस्तार से एक 
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लाभ है। लेकिन विस्तार से लाभ उसी समय होता है, जब उसका फायदा 
उठाने के लिए पक्का इरादा हो और दबने या सिर भुकाने की जगह पूरी 
तरह रोकने की कोशिश हो । जाहिरा विश्वसनीय खबरें थी कि मित्र-राष्ट्रो 
की हथियारबद फौजें शायद पीछे हटकर रक्षा के दुसरे मोर्चों पर रुकेंगी। 
बडें-बडे दुश्मन के कब्जे के लिए खुले छोड दिये जायेंगे, हालाकि 
ज्यादा यह था कि चीन की तरह दुश्मन शायद यहा भी कब्जा ने 
करे। इंस तरह ये सवालू उठे कि सिविल हुकूमत के खत्म होने के वाद इन 
हिसस्‍्सो मे और दुसरे हिस्सो मे इस हालत का मुकावला कैसे किया जाये ? 
जहातक मुमकिन था, हमने दिमागी तौर से या और कूसरे तरीकी से इस 
संकट का सामना करने के लिए कोशिश की। हमने ऐसे मुकामो संगठनों 
को बनाया और बढावा दिया, जो काम कर सकते थे, अमन रख सकते 
हे मा ही आक्रमणकारी को हर मुमकिन ढग से रोकने के लिए जोर 
सर 


पिछले बहुत-से बरसों से चौनी किसलिए इतने ज़ोरो से लड रहे थे ? 
और सबके मुकाबले मे रूपी लोग और सोवियत सध के लोग इतनी हिम्मत, 
इतनी मजबूती और इतने जी-जान से किसलिए लड रहे थे ? और दूसरी 
जगहो मे भी लोग बहादुरी से छड रहे थे, क्योकि उनको देश-मम की प्रेरणा 
थी, हमले का डर था ओर उनमे अपनी जीवन-शैली को बनाये रखने की 
ख्वाहिंश थी। फिर भी रूस की लडाई के लिए जी-जान से कोशिश 
और करे देशो की कोशिश में एक फर्क मालूम होता था। का लोग भी 
डकर्क के मौक़े पर या दूसरे मौको पर बडे जोरों से छडे थे, लेकिन सकट 
आने के कुछ ही वाद कोशिश में एक नैतिक शिथिल्ता आ गई है 88 
मालूम होता था कि भविष्य के बारे मे लोगो के दिल में शक है। हा, यह, 
बात ज़हर थी कि किसी-न-किसी तरह लडाई जीती जानी चाहिए। जहा- 
तक सोवियत सध का सवाल है, वहाँ भविष्य और मौजूदा वक्‍त, दोनो 
के ही बारे मे पूरा विश्वास है और न वहा कोई शकहू न कोई विवाद | 
(हा, यह बात सच है कि वहा विवाद को बढावा नहीं दिया जाता) । 
कम-से-कम, जो खबरें मिलती हैं, उनसे रूस के बारे मे यही अदाज 


होता है। हि 

लेकिन हिंदुत्तान मे? मौजूदा हालत के लिए सल्त नफरत वी, 
और भविष्य भा अबेरे से प्री तरह भरा मालूम देता था। जनता में देश- 
भक्त की भावता की कोई प्रेरणा नही थी।' सिर्फ हमले से हिफ़ाजत की 
ख्वाहिश थी। उससे भी शायद दुर्देशा बढ़ती । थोडे-से छोगो की प्रेरणा 
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अतर्राष्ट्रीय बातो को ध्यान मे रखते हुए थी। इस सबके साथ विदेशी 
साम्नाज्यवादी ताकत के हाथो शोषण के खिलाफ, कुचले जाने के खिलाफ, 
और हुक्म पाने के खिलाफ नाराज़ी की भावनाएं भरी हुई थी। इस ढाचे 
मे बुनियादी गलती थी। इसमे सारी बातें एक -स्वेच्छाचारी की इच्छा 
और सनक पर निर्मम रथी। आज़ादी सभी को प्यारी होती है और उन लोगो 
को तो खासतौर से, जिनकी आज़ादी छिन गई है, या जिनकी आज़ादी 
छिनने का डर है। आज की दुनिया में आज़ादी पर बहुत-सी पाबदिया 
हैं और उसके लिए कितनी ही शर्त है। लेकिन जिनके पास आज़ादी नही है, 
वे इन पाबदियो का खयाल नही करते। आज़ादी उनका आदरशे बन जाती 
है, यहातक कि उसकी मूख इतनी जबरदस्त हो जाती है कि उस ख्वाहिश 
के लिए सब कुछ क्रबान किया जा सकता है। अगर कोई चीज़ इस इच्छा से 
मेल नही खाती या उसमे अडचन डालती है, तो लाज़िमी बात हैं कि उस 
चीज़ को नुकसान उठाना पडेगा। आज़ादी की ख्वाहिश को, जिसके लिए 
हिंदुस्तान में बहुत-से छोगो ने मेहनत की थी और तकलीफ सही थी, सिर्फ 
धक्का ही नही पहुचा, वल्कि ऐसा मालूम हुआ कि उसकी गुजाइश भी 
पीछे हटकर 302 र घुघले भविष्य मे पहुच गई है। असल मे दुनिया 
की आज़ादी की लगा में उस ख्वाहिश को जोडने और उसकी शक्ति के 
विस्तृत भडार का हिंदुस्तान और दुनिया की आज़ादी और हिंदुस्तान की 
हिफ़ाज़त के लिए फायदा उठाने की जगह हिंदुस्तान को लडाई से अलह॒दा 
कर दिया गया था और उस सिलसिले मे अब कोई उम्मीद नहीं थी। किसी 
भी जन-समूह को, यहातक कि दुश्मतो को भी, नाउम्मीद छोडना कमी भी 
अक्लमदी नही है। 

हिंदुस्तान में कुछ ऐसे लोग भी थे, जिनकी निगाह मे यह छूडाई 
लडनेवाले देशो के राजनीतिज्ञों की छोटी-छोटी आकाक्षाओं से कही ज़्यादा 
बडी चीज़ थी। उनको उसमे एक इन्कलाबी सचाई दिखाई दी। वे ऐसा 
महसूस करते थे कि उसका आखिरी नतीजा राजनीतिज्ञो के बयानो, सम- 
मफौतो और फौजी जीत' से कही ज़्यादा बडी चीज़ होगा और दुनिया में 

ज़्यादा रहो-बदल होगी। ऐसे आदमी लाज़िमी तौर से गिनती मे बहुत 
थे। दूसरे देशो की तरह यहा भी ज़्यादातर लोगो का सकुचित दृुष्टि- 
कोण था। इसको वे असलियत कहते थे और उन पर तात्कालिक नतीजो का 
ज़्यादा असर होता था। कुछ लोग, जो मौकापरस्त थे, उन्होंने अपने-आपको 
ब्रिटिदा नीति के अनुकूल बना लिया और वे उसके मुताबिक चलने लगे। 
अगर ब्रिटेन की जगह और किसीकी हुकूमत होती, तो भी वे इसी तरह 


कही 
थोडे 
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साथ देते और उस हुकूमत की नीति के मुताबिक चलते | कुछ लोगो में 
इस नीति के खिलाफ बहुत जोरों की प्रतिक्रिया हुई॥ उनकी ऐसा मारूम 
पडा कि इस नीति के आगे सिर भूकाने के मानी हिंदुस्तान या दुनिया के 
उद्देश्य के साथ विश्वासघात था। बहुत-से आदमी तो सिर्फ निष्क्रिय थे, 
खामोश थे--यह हिंदुस्तानियों की वही पुरानी कमी थी, जिसके खिलाफ 
हम इतने अरसे से लडे थे । 

जिस वक्‍त हिंदुस्तान के दिमाग में दृद्व चल रहा था और नाउम्मीदी 
की भावना बढ रही थी, गाधीजी ने कितने ही लेख लिखे, जिनसे अचानक 
जनता के अस्पष्ट विचारो को एक नई दिशा मिली, या जैसा अवसर होता 
है, जनता के अस्पष्ट विचारो को उन्होंने एक शवल दे दी! उस नाजुक 
मौके पर निष्क्रियता या उस वक्‍त की घटनाओ के सामने चुपचाप सिर भूकाते 
की वात उन्हें बरदाइत नहीं हुईं। इस हालत का मुकावला करने के लिए 
सिर्फ यही रास्ता था कि हिंदुस्तान की आज़ादी को मजूर कर लिया जाये। 
तब मित्र-राष्ट्री के सहयोग के साथ आज़ाद हिंदुस्तान हमले का मुकाबला 
करता। अगर यह मजूरी नही मिलती, तो मौजूदा ढाचे को चुनौती देंने 
के लिए कुछ कार्रवाई करनी चाहिए और जनता को उस काहिछी से, जो 
उसे पगु बना रही है और उसे हर तरह के हमले का शिकार बना रही है, 
जगाना चाहिए । 

इस माग में कोई नई बात नही थी, क्योकि इसमे सिर्फ उसी बात को 
दुहराया गया था, जो हम चराबर कहते आये थे, लेक्नि उनके लेखो और 
व्यास्यानो मे एक नया जोश था और एक नई तेज़ी थी। और उनमे काम 
करने के लिए इशारा था। इसमे शक नही था कि उस वबत हिंदुस्तान 
मे जो भावना चारो तरफ छाई हुई थी, उसे वह जाहिर करते थे। दोनो की 
आपसी लडाई मे राष्ट्रीयता ने अतर्राष्ट्रीयया पर जीत पाई और गाघीजी 
के नये लेखों ने सारे हिंदुस्तान मे हछचछ मचा दी। फिर भी इस राष्ट्रीयता 
का अतर्राष्ट्रीयता से कमी भी विरोध नही था और वह मरसके कोशिक्ष कर 
रही थी कि व्यापक हितो से मेल खाने का कोई रास्ता निकल आये । लेकिन 
यह तभी मुमकिन था, जब उसको इसके लिए एक सम्मानपूर्ग और प्रमाव- 
पुर्ण मौका मिले। दोनों के बीच मे कोई छाजिमी ऋगडा नही था, क्योकि 
यूरोप की आक्रामक राष्ट्रीयता की तरह यहा की राष्ट्रीयता मे दूसरो से 
छेडखानी करने की कोशिश नही थी। यहा तो असली फायदे के लिए सहयोग 
की ही कोशिश थी। सच्ची अतर्राष्ट्रीयता के लिए राष्ट्रीय आजादी जहरी 
और बुनियादी सालूम द्वोती थी और इसलिए अतर्राष्ट्रीयता के लिए और 
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पर ज्यादा व्यापक हितो को ध्यान से रखते हुए सोचा। लेकिन उनका 
बुनियादी रुख़ बराबर बना रहा, हिंदुस्तान मे ब्रिटिश स्वेच्छांचारी और 
कुचलनेवाले शासन के सामने चुपचाप सिर भुकाना उन्हें मजूर नहीं था 
और उसको चुनौती देने के लिए उनकी बहुत जोरदार ख्वाहिश थी। 
उनके लिहाज से उस वक्‍त सिर भुकाने के मानी ये थे कि हिंदुस्तान की 
आत्मा टूट जायेगी और छडाई की चाहे जो शक्ल हो, और उसका चाहे 
जो नतीजा हो, उसकी जनता गुरामो की तरह काम करेगी और बहुत 
अरसे तक उसे आज़ादी हासिल नहीं होगी। साथ ही उसके मानी ये होगे 
कि आक्रमणकारी का भी विरोध नही होगा और उसके सामने सिर भुका 
दिया जायेगा और यह तो उस वक्‍त भी होगा, जब एक अस्थायी फौजी 
हार हुई हो, या कुछ वक्‍त के लिए पीछे हटकर नया मोर्चा बनाया गया हो। 
इसके मानी ये होगे कि जनता की पूरी-पुरी नैतिक गिरावट होगी, और 
पिछली एक चौथाई सदी से आज़ादी की लूडाई बराबर लडते हुए जो ताकत 
जनता ने हासिल की थी, वह उसे भी खो देगी। इसके मानी ये भी होगे 
कि दुनिया हिंदुस्तान की आज़ादी की माग को भूल जायेगी और लडाई 
के वाद समभोते भे पुरानी साम्नाज्यवादी आकाक्षाओ्रों और भ्रवृत्तियो का 
ही ख़ास असर होगा। हिंदुस्तान की आज़ादी के वह जी-जान से इच्छुक 
थे। उनके लिए हिंदुस्तान मात्र प्यारी जन्ममूमि से भी कही ज़्यादा बडी 
चीज़ थी। दुनिया की सारी सताई हुई 23 #8 गुलाम जनता का हिंदुस्तान 
एक प्रतीक था और वह ही एक ऐसी अचूक था, जिस पर किसी भी 
सारी दुनिया के ताल्लुक रखनेवाली नीति की सही जाच हो सकती थी। 
अगर ४388 गुलाम रहता, तो सारी नीआबादिया और गुलाम देश भी 
अपनी मौजूदा गुलामी की हालत मे बने रहते और तव तो यह छडाई बिल- 
कुल ही बेकार लडी गई होती । यह जरूरी था कि लडाई ९0225 बुनि- 
याद को बदल दिया जाये। फौजें, समुद्री बेंडे और हवाई फौजें अपने-अपने 
दायरो मे काम करती और हिंसा के बेहतर तरीको से वे छडाई जीत सकती 
थी, छेकिन उस जीत का आखिरी क्या नतीजा ? और इसके 30% द 
हथियारोवाले युद्ध मे भी नैतिक सहारे की ज़रूरत होती है, क्या नेपी- 
लियन ने नही कहा था कि लडाई मे नैतिक और भौतिक पहलुओ मे तीन 
और एक का अनुपात है”? दुनिया-मर के 3 और सताये « 
लोगो का यह भरोसा और यह यर्कीन कि यह छडाई आज़ादी के लिए 
है एक ऐसा नैतिक जोश लाता, जो खुद लडाई के सकरे नज़रिये से भी 
बहुत ज़्यादा महत्वपूर्ण होता और उसका उससे भी ज़्यादा महत्व आने- 
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वाली शाति के लिए होंता। इसी बात से कि छडाई की गति में एक सकट 
उठ खडा हुआ था, यह जरूरत जाहिर होती थी कि उसकी नीति और इस 
नज़रिये मे रहोबदल होनी चाहिए और इन करोडो सुस्त और दशक से भरे 
लोगो को जोश के साथ मंदद देनेवाला वना लेना चाहिए। अगर यह जादू 
हो जाता, तो धुरी-राष्ट्रो की सारी फौजी ताकत बेकार रहती और उनका 
पतन निर्चित हो जाता। खुद धुरी-राष्ट्रीय देशो के बहुत-से लोगो पर 
दुतनिया-मर में छाई हुई इस जोरदार भावना का असर होता। 

जनता की काहिली से भरी इस निष्करियता को मुकावले की, सिर 
ते भुकाने की भावना में बदल देना हिंदुस्तान में एक बहुत अच्छी बात 
होती। हालाकि चुपचाप सिर न भुकाने की बात, ब्रिटिश अधिकारियों 
के मनमाने हुक्म के ख़िछाफ शुरू होती, लेकिन आगे चलकर उसे आक्रमण- 
कारी के मुकाबले के लिए बदला जा सकता था। एक के सामने दल 
हब से दुसरे के सामने भी वही गिरावट और बेइज्ज़ती की हा. 
] 


इन सव दल्लीलो को हम जानते थे। हम उनमे विश्वास करते थे 
अक्सर उनसे हमने काम लिया था। लेकिन बडे दुख की वात, तो यह बी 
कि ब्रिटिश सरकार ने यह जादू नही चलने दिया, यहातक कि सिर्फ डाई 
के दौरान के लिए भी हिंदुस्तान की समस्या को सुलभाने की हमारी सारी 
कोशिशें नाकामयाब रही और लडाई के उद्देश्यों का ऐलान करने की हमारी 
सारी प्रार्थनाए भी नामजूर हुईं। यह वात तय थी कि इस ढंग की कोशिश 
आगे भी नाकामयाब रहेगी ? तब क्या हो? अगर यह एक संघर्ष होता, 
तो चाहे नैतिक और दूसरी बुनियादों से वह कितना ही न्याय्य क्यो न हो, 
इसमे कोई शक नही था कि हिंदुस्तान की छडाई की कोशिश में और वह 
भी खासतौर से ऐसे वक्त मे, जब हमले का बहुत बडा खतरा हो, वह सपर्ष 
बहुत ज्यादा गडबड करता। इस तथ्य को हम भुझा नही सकते थे। और 
फिर भी, एक अजीब-सी बात है, इसी खतरे की ही वजह से तो हमारे दिमाग 
मे यह सकट उठा था। हमारे देश मे बदइतज़ामी होती और वे लोग, जिनको 
हम अयोग्य समझते थे और जो अवसर के अनुरूप सार्वजनिक विरोध के 
संगठन का भारी बोक समालने के बिलकुल भी काबिल नहीं थे, हमारे 
देश को वरबाद करते। हम इस सबके लिए सिर्फ़ एक तमाशवीन की तरह 
चुप नही रह सकते थे। अपनी सारी दबी भावना और रुके जोश के लिए 
हमको एक निकास की, कुछ सक्रियता की, ज़रूरत थी। 

गाधीजी की उम्र बढ रही थी, वह सत्तर के ऊपर थ। एक उबी और 
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उत्तेजना और उम्मीदी आ गई। घटनाएं काग्रेस के फैसले और प्रस्ताव 
का इतजार नही कर रही थी। गावीजी की वातो से वे आगे बढ गई थी 
और अप उनका खुद का बहाव उन्हे आगे बढाये ले जा रहा था। यह बात 
जाहिर थी कि चाहे गावीजी सही हो या गलत, उन्होने जनता के उस वक्‍त 
के मिजाज को एक रूप-रेखा दे दी है। उसमे एक लाचारी भरी हुई थी और 
उसमे एक ऐसी मातुकता का जोर था कि तर्क, दलील, ठडे दिमाग से सोच- 
विचार या काम के नतीजे का खास खयाल नहीं था । उन नतीजों को 
आखो से ओकल नही किया गया था। यह महसूस किया जाता था कि 
चाहे कुछ हासिल हो या न हो, इन्सानी तकलछोक को शक्ल मे बहुत मारी 
कीमत चुकानी होगी। लेकिन रोजाना दिमाग की हद दर्ज की परेशानी 
की शव में जो कोमत देनी पड रही थी, वह भी बहुत ज्यादा थी और उससे 
छुटकारे की कोई उम्मीद नही थी। दुर्भाग्य के सामने चुपचाप सिर भूुकाने 
की वनिस्व्तत यह ज्यादा बेहतर था कि सक्रिपता के बडे समुदर मे कूद पडा 
जाये। यह कोई राजनीतिज्ञों का फैमला नही था, यह तो उस जनता का 
था, जो ऊाचार हो चुकी थी और अब जिसे नतीजो की परवाह नही थी। 
फिर भी हमेशा दलील का अपना असर था। आपस में विरोध रखनेवाली 
भावनाना के बीच से रास्ता निकालने की कोशिश थी, ताकि मानव-स्वभाव 
की बुनिया।री विषमताओ मे कोई सतुलन हो सके। लड़ाई काफी लबी होती 
और कितने ही बरसों तक जारी रहती । कितने हो वार विनाश हो चुका 
था भौर आगे ओर भी ज्यादा होता । लेकिन इस सबके होते हुए भी 
लडा।ई जारी रहती, जबतक खुद वह जोग ही खत्म न हो जाता, जिसने 
इस लड़ाई को शुरू किया और अब जिस जोश को लडाई ने बढा दिया था। 
लडाई में इस वार अपूर! कामयाबी नहीं होनी चाहिए थी। अक्सर ना- 
कामयायो से अवूरी कामयात्री ज़्यादा तकलीक देती है । छडाई की दिशा 
सिर्फ फाजी-क्षेत्र मे ही गलत नही थी, बल्कि उससे भी ज्यादा गलती उन 
बुनियाद उद्देश्यों मे थी, जिनके लिए लडाई छडी जा रही थी। जावद 
हमारी कारंवाई से इस पिछड़ी गलरी की तरफ दुनिया का ध्यान जाता 
और शायद उसमे एक नई ओर वाझित दिशा में तब्दीको होती और चाहे 
फौरन सफरता न मिलतो, लेकिन आगे चलकर मकसद की हिफाज़त 
होनी और इस तरह भविष्य भे फोजी काम में भी बहुत 'भारोंमदद 
मिझती । 

अगर एक तरफ जनता का मिजाज विगड रहा था, तो दूसरी तरफ़ 
सरकार का नो मिजाज विगड़ रहा था। उसके लिए किसी मावुकता की 
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या किसी मजबूरी की ज़रूरत नही थी। यह तो उसकी भादत थी ओ 
इसी-डंग से सरकार काम करती थी। किसी गुराम देश पर कब्जा 420: 
बाद विदेशी हुकूमत का यही ढग होता है। ऐसा महसूस होता था कि दिछ 
से वह एक ऐसा मौका चाहती थी कि हमेशा के लिए देश भे विरोव की 
हिम्मत करनेवालो को कुचल दिया जाये। और इसके लिए उसने वाक़ायदा 
तैयारी की । 

घटनाए होती रही। फिर भी, अजीव-सी बात थी कि गाधीजी ने, 
जो हिंदुस्तान की इज्जत बचाने के लिए और उसकी आज़ादी के अधि- 
कार पर जोर देने के लिए (जिससे वह एक आज़ाद राष्ट्र की तरह छडाई 
मे हमले के खिलाफ पूरा सहयोग दे सके ) किसी-न-किसी कार्रवाई के लिए 
कह रहे थे, यह बात नही बताई कि वह कार्रवाई किस ढग की हो। शाति- 
पूर्ण तो वह होती ही, लेकिन उसके आगे ? उन्होंने ब्रिटिश सरकार से 
समभीौते की समावना पर ज़्यादा जोर दिया । उन्होंने अपना यह इरादा 
ज़ाहिर किया कि वह फिर सरकार से इस मामले पर बातचीत शुरू करेंगे 
और कोई-न-कोई रास्ता निकालने की भरसक कोशिश करेंगे। आल 
इडिया कांग्रेस कमेटी की बैठक की उनकी आखिरी स्पीच में समभौते के 
लिए दिली दरघ्वास्त थी बौर इस मामले मे वाइसराय से मिलते का उनका 
पक्का इरादा जाहिर किया गया था। न तो सावंजनिक रूप मे और न 
आपसी बातचीत मे ही, उन्होंने काग्रेस-कार्यसमिति को यह वताया कि उनके 
दिमाग मे किस ढग की कार्रवाई का ख़याल था। सिर्फ एक वात जरूर 
जाहिर थी। बातचीत मे उन्होंने इशारा किया था कि समझौते के नाकाम- 
थाव होने पर किसी ढय के असंहयोग की, विरोध में एक दिन की हडताल 
की, देश में सारे काम-काज को रोकने की, वह सछाह देंगे। एक ढग से 
बहू एक दिन के लिए आम हडताल होगी और राष्ट्र के विरोब का प्रतीक 
होगी। यह भी एक धुधला-सा इशारा था, और इस पर उन्होंने विस्तार 
से कुछ नही कहा। जबतक समभौते की पूरी-पूरी कोशिश न कर ली जाये, 
बह आगे कोई योजना भी नही बनाना चाहते थे। इसलिए न तो उन्होने, 
और न काग्रेस-कार्यसमिति ने ही, कोई हिंदायतें जारी की--न सार्वजनिक 
रूप मे और न आपसी तौर पर। हा, यह जरूर कहा गया कि जनता को 
हर नई परिस्थिति के लिए तैयार रहना चाहिए और हर हालत मे उसका 
काम शातिपूर्ण और अहिसात्मक होना चाहिए। 

हालाकि इस विकट उलमन से निकलने की ग्राधीजी को अब भी 
उम्मीद थी, छेकिन उनके अछावा और वहुत थोडे-से ही लोग थे, जिन्हें अब 
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उम्मीद बाकी बची थी। घटनाओ के वहाव से और सारे चढाव-उतारों से 
यह बात लाजिमी मालूम होती थी कि कंगडा होगा। जब ऐसी हालत आा 
जाती है, तो वीच की जगह का कोई महत्व नही रहता, और हर आदमी को 
यह तय कर लेना पडता है कि उसे किस तरफ रहना है। काग्रेसियों के लिए 
था उन लोगो के लिए, जो इसी ढग से सोचते थे, तय करने का कोई सवाल 
ही न था। यह बात तो सोची भी नही जा सकती थी कि जब सरकार अपनी 
पूरी ताकत से जनता को कुचलने की कोद्षिश करे, तव हममे से कुछ लोग 
अलग खडे हुए तमाशा देखते रहे। यह तो ऐसी रूडाई कक हिंदुस्तान 
की आज़ादी का सवाल मिला हुआ था। हा, बहुत-से ऐसे लोग है, जो 
सहानुभूति के होते हुए भी एक तरफ खडे रहते हैं। अपनी पिछली कार्र- 
वाइयो के नतीजे से अपने-आपको बचाने की ऐसी कोई भी कोशिश किसी भी 
मणहूर काग्रेसी के लिए शर्म और बेइज्जती की वात होती। छेकिन इसके 
अलावा भी उनके सामने रास्ता त्य करने का कोई सवाल नही था। हिंदु- 
स्तान के सारे पुराने इतिहास ने, उसकी मौजूदा तकलीफ ने, मविष्य को 
आशा ने, उनको आगे बढाया और उनके लिए एक ही रास्ता रह गया। 
“गज़रे वक्‍त पर गुज़रे वक्‍त की तह अपने-आप बराबर जमती जाती है--- 
यह बात बर्गसन ने अपने क्रियेटिव इवोल्यूशन' मे कही है। स्तथ ही असछ 
में 'भूतकाल तो स्वयं अपनी रक्षा करता है। पूरे मानों मे तो वह हर 
मिनट हमारा पीछा करता है। चेशक अपने मूतकाल के थोडे-से हिस्से 
को ही ध्यान मे रखकर हम सोचते हैं। इसमे हमारी आत्मा की, मन, 
वचन और कम की, बुनियादी प्रवृत्ति भी शामिल होती है।” 
बबई में ७ और ८ अगस्त, १९४२ को अखिल भारतीय काग्रेस कमेटी 
ने खुली समा में उस प्रस्ताव पर, जो अब भारत-छोडो“अ्रस्ताव के नाम से 
मशहुर है, चहस की और सोच-विचार किया। वह एक रूवा और विशद 
प्रस्ताव था, खुद हिंदुस्तान गौर सथुक्त राप्ट्रो के मकसद की कामयावी की 
खातिर हिंदुस्तान को आज़ादी को फौरन मजूरी कौर भारत मे ब्विटिश 
हुकूमत के खात्मे के लिए एक तकंसगत दलील था। “इस हुकूमत का जारी 
रहना हिंदुस्तान को गिरा और कमज़ोर कर रहा है और उसे दिन-ब-दिन 
अपनी हिफाजत करने और दुनिया की आज़ादी के मकसद में साथ देने मे 
असमर्थ बनाता जा रहा है। “साम्राज्य पर अधिकार से शासक शक्ति 
की ताकत नही बढी, वल्कि वह्‌ उसके लिए एक बोक और एक अभिशाप 
हो गया है। हिंदुस्तान, जो आधुनिक साम्राज्य का ख़ास शिकार है, अब 
इसे सवालरू की कस्तीदी वन गया है। हिंदुस्तान की आज़ादी से ही ब्रिठेन 
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ओर सयुक्‍त राष्ट्रो की जाच होगी। इसीसे एशिया और अफरीका के लोगों 
मे उम्मीद और जोश आ सकता है।” प्रस्ताव मे यह सलाह दी गई कि 
अस्थायी सरकार की स्थापना हो, जो मिली-जुली होगी और जिसमे जनता 
के समी ख़ास दलो और वर्गो के प्रतिनिधि होगे। इस सरकार का “सबसे 
पहला काम यह होगा कि मित्र-शक्तियों से मिछकर, अपनी सारी हथियार- 
बंद फीजो और गर-ह॒थियारवद ताकतो का फायदा उठाकर हिंदुस्तान की 
हिफाजत की जाये और हमले को रोका जाये।” यह सरकार सविधान 
वनानेवाली सभा की योजना तैथार करेगो आर यह सभा हिंदुस्तान की 
जनता के सभी समुदाया का मान्य एक सबविधान बनायेगी। सविवान सवीय 
होगा और सध में शामिल होनेवाले हिस्सो को ज्यादा-से-ज़्यादा स्वायत्तता 
होगी और कुछ खास वातो को छोडकर सारे अधिकार उन हिस्सों की 
सरकारों को होगे। “आज़ादी हिंदुस्तान को इस योग्य वनायेगी कि जनता 
के दृढ़ निग्चय और उसकी शवित के साथ वह हमले का प्रमावपुर्ण ढग से 
मुकाबला कर सके।” 

हिंदुस्तान की आज़ादी दूसरी एशियाई कौमो की आजादी का प्रतोक 
और पेशकदम होगी। इसके अछावा आजाद कौंमो के एक दुनिया भर के 
सघ का प्रस्ताव था, जिसकी शुशआत स्ुकत राप्ट्रो से हो सकती थी। 

कमेटी ते कहा कि वह “चांत और रूस की हिफाजत के हक में किसी 
तरह परेणानी न पैदा करने के लिए उत्सुक है। उनकी आजादी बहुमूल्य है, 
और उसे बनाये रखना है। ओर कमेटी सयुकत राष्ट्री की हिफाजत की 
ताकत को छिन्न-भिन्न न करने के लिए भी उत्सुक है।” (उस वक्‍त चीन 
और रूम के लिए सबसे ज्यादा खतरा था)। 'छेकिन हिंदुस्तान के लिए 
और इन राप्ट्रो के लिए ख़तरा बढता जा रहा है। इस मोके पर निष्क्रियता 
और विदेशी हुकूमत के सामने सिर भुकाना हिंदुस्तान के लिए सिर्फ वेइज्जती 
ही नही है, वल्कि उससे अपनी रक्षा के लिए उसकी सामर्थ्य घट रही है 
और न तो यह दव्यूपन उस खतरे का ही जवाब है और न इससे सबुक्त 
राप्ट्रो की जनता की ही सेवा हो सकती है।” इस 

कमेटी ने “दुनिया की आजादी के हित मे” फिर ब्रिटेन और युक्त 

राष्ट्री से अपील की, लेकिन (और यहा प्रस्ताव की खास चोट थी (8 अब 
कमेटी साम्राज्यवादी और स्वेच्छाचारी सरकार के खिलाफ अपने अ की 
के लिए दबाव डालने की राष्ट्र की हक रोकना ५७202 है 
समभती | यह सरकार उस पर कब्जा किये हुए है, और उसको अ हित 
और सारी दुनिया के फायदे मे काम करने से रोकती है। इसलिए हिंदुस्त 
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की आज़ादी के निविवाद अधिकार की पुष्टि के लिए कमेटी इस वात की 
इजाजत देना तय करतो है कि गावीजी के छाजिमी नेतृत्त्व मे अहिसात्मक 
ढग से एक व्यापक सधर्ष शुरू किया जाये ।” यह इजाजत उसी वक़्त लागू 
होती, जव गावीजी ऐसा फंसछा करते। आखिर मे कमेटो ने कहा कि वह 
“बाग्रेस के लिए ताक़त नही हासिल करना चाहती है। जब ताकत आयेगी, 
तो वह हिंदुस्तान की सारी जनता की होगी। 

अपने आखिरी व्याख्यानों मे काग्रेस-समापति मौलाना अबुछू कलाम 
आज़ाद जौर गाघीजी ने यह साफ कर दिया कि उनका अगला कदम वाइस- 
राय से, जो ब्रिटिश सरकार के नूमाइदा हैं, मिलना है। इसके अलावा खास- 
खास सपुकत राप्ट्री के सवसे वडे पदाधिकारियों से अपील की जायेगी कि एक 
सम्मानपूर्ण समझौता हो। इससे हिंदुस्तान की आज़ादी को मजूर करने के 
साथ-ताथ हमलावर धुरी राप्ट्री के खिलाफ सपुकत राष्ट्री की लडाई का 
मक़सद भी आगे वढेगा। 

८ अगस्त, १९४२ को काफी रात गये यह प्रस्ताव आखिरी तौर पर 
मजूर हुआ। चद घटो वाद, ९ अगस्त को सुबह ववई मे और देश मे और 
हा से री गिरफ्तारिया हुईं। और इस तरह हम अहमदनगर 

में आये। 


» १० 
फिर अहमदनगर का छ्िला 
१ : घटनामो का क्रम 


महमवनगर का किला : तेरह अगस्त : उन्नीस सो चवालीत 


हमे यहा आये हुए दो साल हो गये। एक सपने-सी ज़िंदगी के ये दो 
साल एक ही जगह बीते हैं--वही गिने-चुने आदमी, वही छोटा-सा पदोत, 
बद्ी रोजमर्रा का ढर्रा। भविष्य में किसी वक्‍त हम इस सपने से जग पढेंगे 
भौर जिंदगी और फाम-फाज की वडी दुनिया मे जायेंगे, और वह दुनिया 
हमको बदली हुई मिलेगी। आदमी और चोज़ें नई-सी मालूम पढरढेंगी। 
हमको फिर उनकी याद आयेगी, पिछली स्मृतिया घेरेंगी, लेकिन फिर भी 
वे चीज़ें पहले-जंती न होगी, और न हम ही पहले-जैसे होगे, और शायद 
उनसे मेल खाना हमारे लिए मुश्किल हो। तव किसी वक़्त हमको ताज्जुब 
हो सकता है कि कही यह अनुमव और रोज़मर्रा की जिंदगी खुद एक नींद 
और सपना तो नही है, और शायद हम अचानक उस नींद और सपने से 
जाग पडे। इन दोनों से कौनसी हालत जगने की है और कीनसी सपने की ? 
गया ये दोनों ही सच हैं, क्योकि हमको उतका पूरी तरह अनुभव होता है 
और हम पर उनका अतर होता है, या इन दोनो में ही कोई अश्षल्यित्त नही 
है और ये दोनों ही सपने हैं, जो आते हैं और जाते हैं और उनके पीछे घुबली- 
सी याद बाकी रह जाती है ? 

जेल और उसके अकेलेपत और व्रेकारी की वजह से सोच-विचारकी 
तरफ भूकाव होता है और जिंदगी की खाली जगह को अपनी जिंदग्री और 
इन्सान के काम-काजो के इतिहास के छवे सिलसिले की पिछड़ी स्मृतियी से 
भरने की कोशिश होती है। इस तरह पिछले चार महीनो मे लिखने के 
दौरान मे मैंने अपने दिमाग को हिंदुस्तान के पिछले तजुरबों और पिछले 
इतिहास से घेर रखा है और विचारो के भुड मे से, जो मेरे दिमाग्र मे आया, 
मैंने कुछ विचारी को छाट लिया और उनसे एक किताब तैयार कर दी। 
जो कुछ मैंने लिखा है, उस पर नज़र डालते हुए ऐसा महसूस होता है कि 
वह अधूरा है, बे-तरतीव है और उसमे कोई ऐक्य नही है, और उसमे वहुत- 
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सी चीज़ो का मिश्रण है। उसमे अपने नज़रिये की वहुत अहमियत है और 
इसकी वजह से सारी बातो मे उसकी भरूक दिखाई पडती है, हालाकि इरादा 
तो यह था कि सारी बातें एक विइलेषण के रूप मे होती ओर उसमे सारी 
चीज़ो को ज्यौ-का त्यो रख दिया जाता। यह व्यक्तिगत माद्दा बहुत हृद 
तक मेरी इच्छा के खिलाफ अपने-आप आ गया है। अकसर मैंने उसे रोकने 
की कोशिश की और उसे रोक रखा, छेकिन कमी-कमी मैंने ल्गाम ढीली 
कर दी और उसे अपनी कल्‍लूम से बाहर आने की औौर कुछ हद तक अपने 
दिमाग का प्रतिविब डालने की इजाज़त दी। 
गुज़रे ज़माने के बारे मे लिखकर मैंने अपने-आपको गुज़रे ज़माने से 
आज़ाद करने की कोशिश की है। लेकिन मौजूदा वक्‍त अपनी सारी उलमनो 
और बेतरतीवबियो के साथ ज्यो-का-त्यो बना रहता है, उसी तरह वह अधि- 
यारा भविष्य है, जो सामने है और इन दोनो का वोक गुजरे वक्त के वोक से 
कुछ कम नही है। घुमक्कड दिमाग को कही ठहरने का जगह नही मिलती, 
ओर इसी वजह से यह अब भी बेचेनी से इवर-उघर घूम रहा है और इससे 
उसके मालिक को और दूसरे लोगो को तकलीफ होती है । इन अछूते दिमागो 
से, जिन पर विचारो का हमला नही हुआ और जिन पर शक की छाया नही 
पडी है और न कोई रेखा ही अकित हुई है और जो किसी तरह मैले नही 
हुए हैं, एक तरह की हसद होती है। कभी-कमी होनेवाली जदगी की चोट 
और दर्द के बावजूद, उनके लिए ज़िंदगी कितनी आसान है! 
एक के वाद दूसरी बाते होती हैं और घटनाओ का अनत और बेरोक 
प्रवाह जारी रहता है। किसी खास घटना को समझने के लिए हम उसको 
अछरूग कर छेते हैं ऑर सिर्फ उसीको देखते हैं, मानो वही आदि और गत 
दोनो हो, और उससे ठीक पहले की किसी बात का नतीजा हो। फिर भी 
उसका शुरू का कोई सिरा नही है, और वह एक अनत क्रम मे सिर्फ एक कडी 
है। और वह तो पहले की सारी बातो का नतीजा है और अनगिनत आद- 
मियो के इरादो, इच्छाओ और भुकावों का आखिरी नतीजा है। ये इरादे, 
इच्छाए और भुकाव आपस मे छडते हैं, साथ देते हैं और उनसे एक ऐसी 
विलकुल नई चौोज़ बनती है, जो किसी सी आदमी की चाही हुई चीज़ से 
अलग होती है, लेकिन साथ ही जो उन सबकी इच्छाओ वगैरह का मिला- 
जुला नतीजा है। इन इच्छाओ, इरादो और भुकावो पर खुद बहुत-सी पहली 
घटनाओं और पहले अनुभवों की पावदिया रुग्ी हैं और यह नई घटना खुद 
भविष्य पर पावदिया लगायेगी। खुशकिस्मत आदमी या ऐसा नेता, जो बहुत 
लोगो पर असर डालता है, इस क्रम मे निस्सदेह एक बहुत बडा हिस्सा छेता 
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है, छेकिन वह खुद भी पिछली घटनाओ और पिछडी ताक़तो की उपब 
और खुद उसके असर पर उनकी पावदिया छगी हुई हैं। 
२ : दो पृष्ठभूमियां : हिंदुस्तानी और ब्रिदिश « 

हिंदुस्तान मे, अगस्त १९४२ की सारी घटनाएं अचानक ही नहीं हुई, 
बल्कि वे पिछली सारी घटनाओ का नतीजा थी। इनके बारे मे कहुत-ुछ 
लिखा जा चुका है--कुछ हमले की शक्ल मे, कुछ नुक्ताचीनी की शबर मे, 
ओऔर कुछ बचाव और सफाई के रूप मे। फिर भी इन लेखों मे वहुत हर 
तक असलियत ला-पता है। उसकी वजह यह है कि इन लेखो मे एक चीज को 
सिर्फ राजनैतिक पहलू से देखा गया है, जबकि वह चीज़ राजनीति ते कहीं 
ज़्यादा गहरी है। सबसे पीछे वह ज़ोरदार भावना थी कि अव आगे विदेशी 
मनमाने राज्य मे रहना या उस राज्य को वर॒दाइत करना मुमकिन नहीं है। 
इसके सामने और सारे सवाल फीके पड गये । ऐसे सवाल कि इस राज्य के 
अदर किसी दिशा मे कोई सुघार या कोई तरक्की समव है या नही, या चुगौदी 
का नतीजा कही ज्यादा खतरनाक ओर नुकसानदेह न हो, अब गौण हा गये। 
सिर्फ इस राज्य से छुटकारा पाने की बहुत ज्ञोरदार स्वाहिश थी, और उतर 
छूटकारे के लिए कोई भी कीमत दी जा सकती थी। सिर्फ़ यही भाकाा 
थी कि और चाहे जो कुछ हो, यह राज्य अब वरदार्तत नहीं कियाजा 
सकता। 882 * 0 
इस भावना मे कोई नया अनुभव नहीं था, यह कितने ही ताहो ते 
थी। लेकिन पहले इसे कई ढंग से रोक रखा गया था और घटनाओं के 
मुताबिक उन पर काबू रखा गया था। लडाई के खुद दो असर हुए--छाव: 
भा हुई, निकास मो मिला। उससे वडी-बडी घटनाओ और इल्कलावी &2/९० 
लियो के लिए हमारे दिमाग खुल गये। निकट भविष्य भें अपनी उ बेब 
पूरे होने को समावना दिखाई दी। मदद करने की ख्वाहिश की वजह, बा 
कम-से-कम घुरी राष्ट्रो के ख़िलाफ लडाई मे कोई अडचन न डालने की वह 
से, वहुत-से ऐसे कामो पर रोक छूग गईं, जिन्हे हम करते। 

लेकिन ज्यो-ज्यो छडाई आगे बढी, यह बात दिन-ब-दिन ज्यादा रा 
होती गई कि पच्छिमी छोकतत्री सरकारें किसी रदो-बदल के लिए कर े 
रही थी, बल्कि वे पुराने ढर्रे को ही वनाये रखना चाहती थीं। श 
पहले उन्होंने फासिस्तवाद को खुश करने की कोशिश की थी, व बे 
के डर की ही वजह से नही, वल्कि कुछ हद तक एक-से आदर्श के पे 
आपसी हमदर्दी की वजह से, और इसके दूसरी तरफ जो मुमकित रफि * 
उन्हे सख्त नापसद थे। नात्सी और फासिस्त मत कुछ अचानक 
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हुए। यह नहीं कहा जा सकता कि उनकी वजह इतिहास का सयोग है। 
पिछली घटनाओ' के ताते की वजह से, यानी साम्राज्यवाद के बहाव से, जातीय 
भेद-भाव से, राष्ट्रीय सघर्षों से, ताकत के केद्रीयकरण से, वैज्ञानिक प्रणालियों 
की ऐसी तरक्की से, जिसको समाज के ढाचे मे फलने-फूलने की जगह नहीं 
मिली, लोकतत्री आदर्श और उसके खिलाफ समाज के ढ।चे की आपसी लडाई 
से नात्सी और फासिस्त मतो का जन्म स्वाभाविक था। पच्छिमी यूरोप 
और उत्तरी अमरीका मे राजनैतिक छोकतत्र ने कौमी और व्यवितगत तरक्की 
का दरवाजा खोलकर ऐसी नई ताकतो और ऐसे नये खयालों का सोता खोल 
दिया, जिनका बहाव लाज़िमी तौर पर आथिक बराबरी की तरफ था। उस 
हालत के भीतर ही भगडे की जड थी। या तो राजनैतिक लोकतत्र का 
फैलाव बढेगा, या उसको कुचलने और खत्म करने की कोशिश होगी। वरा- 
बर रुकावटो के होते हुए मी लोकतत्र का फैलाव बढा और उसमे जनता की 
अहमियत धीरे-घीरे बढी) आगे चलकर वह राजनैतिक सगठन का ऐसा 
आदरदों बन गया, जो सबको मजूर था। लेकिन एक ऐसा वक्‍त आया, जब 
उसके फैलाव से और ज़्यादा बढने से सामाजिक ढाचे की बुनियाद को खतरा 
हुआ, और तब उस ढाचे के हिमायतियों ने शोर मचाना शुरू किया, वे लडने 
को तैयार हो गये और रहदो-बदल का विरोध करने के लिए उन्होने अपना 
संगठन बनाया। उन मुल्को मे, जहा हारूत ऐसी थी कि यह सकट ज़्यादा 
तेजी से बढ गया, लोकतत्र को खुले तौर पर जान-बूककर कुचल दिया गया 
ओर नात्सी और फासिस्त मत सामने आये। पच्छिमी यूरोप और उत्तरी 
अमरीका मे भी यही ढर्सा चालू था, लेकिन कई और ऐसी वजहें थी कि उस 
संकट में रुकावर्टे हुई और वह तेजी से नही वढ पाया। शायद शातिपूर्ण 
और लोकतत्री सरकार की रवैया भी एक ऐसी वजह थी कि जिसने सकट 
को टालने मे मदद दी। इन लछोकतत्री सरकारो के कब्जे मे साम्राज्य थे 
और वहा विलकुछ भी छोकतत्र नही था। वहा वही तानाशाही, जो फासिस्त- 
वाद मे होती है, चछ रही थी। फासिस्त देशो की तरह वहा भी हुकूमत ने 
भतिक्रियावादियो, मौकापरस्तो और सामतश्ाही के अवशेषो से आजादी की 
माग को दवा देने के लिए भेल कर लिया। वहा उन्होंने इस बात पर भी 
ज़ोर दिया कि हालाकि लोकतत्र एक अच्छा आदर है और उनके अपने देदा 
में वह वाछनीय है, फिर भी नौआवादियो की अपनी खास हालतों मे वह 
भौजू नही था। इस तरह यह एक कुदरती नतीजा था कि पच्छिमी छोक- 
तत्रो का फासिस्तवाद के साथ आदर््ष के नाते एक करीबी रिश्ता हो। हा, 
वे उसकी बेरहमी और वहुत-सी भद्ठी वातो को नापसद करते थे। 
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जब अपने बचाव के लिए उनको मजबूर होकर लडना पडा, तो उन्होंने 
उसी ढाचे को फिर से कायम करने का विचार किया, जो इस बुरी तरह 
नाकामयाव हुआ था। लडाई को इप्ती नियाह से देखा गया और यही कहा 
गया कि यह बचाव की लडाई है और एक तरह से यह सही था। लेकिन 
लडाई का एक दृहरा पहलू भी था। यह नैतिक पहलू था, और यह फ़ौजी 
मकसद से कही ज्यादा बडा था। और इसने फार्थिस्त विचारधारा और 
नज़रिये पर जोरदार हमछा किया, क्योकि जैधा कहा गया था, यह छूडाई 
दुनिया की जनता की आत्मा की हिंफाज्ञषत के छिए थी। उसमे न सिर्फ 
फासिस्त मुल्को के, वल्कि सथुकत राष्ट्रो के लिए भी रहो-बदल के बीज थे। 
लडाई के इस नैतिक पहल को जोरदार प्रचार से ढक दिया गया और वचाव 
पर और गूजरे ढ एं को कायम रखने पर जोर दिया गया। एक नया भविष्य 
बनाने की बात का कोई जिक्र ही नही था। पच्छिमर में भी ऐसे बहुत-से 
लोग थे, जो इपत नैतिक पहलू में दिल से यकीन करते थे और वे एक ऐसी 
नई दुनिया बनाना चाहते थे, जिसमे इन्स।नी समाज की कामिल नाकाम- 
यावी के खिलाफ, जो मंहायुद्ध से जाहिर हो गई थी, अब कोई बचाव हो। 
सभी जगह ऐसे लोगो की एक बहुत बडी तादाद थी। इनमे खासतौर से 
वे लोग शामिल थे, जो छडाई के मैदान मे छडें और मरे थे। इन लछोगी 
को इस रदो-बदल की घुवली-सी, लेकिन पूरी उम्मीद थी। इसके अलावा 
करोडो ऐसे सताये हुए लोग थे, जो छुट्े हुए थे ओर जिनके साथ जातीय 
भेंद-माव वरता गया था। ऐसे छोग यूरोप और अमरीका मे थें, लेकित 
उनसे कही ज़्यादा एशिया और अफरीका मे थे। ये लोग लडाई की पिछरी 
यादी को मौजूदा तकछीफो से अलहदा नहीं कर सकते थे। चाहे उनका 
उम्मीद बेजा ही क्यो न हो, फिर भी उन्हे बहुत मारी उम्मीद थी कि छडाई 
से किसी-न-किसी तरह से वह वो र, जो उन्हें कुचछ रहा था, हट जायेगा। 
लेकिन सुक्त राष्ट्री के नेताओं की आखें दूसरी तरफ थी। कप 

' निगाह गुज़रे वक्‍त की तरफ थी, आगे मविष्य की तरक नहीं। कमी 
भविष्य के बारे मे, छोगो की मूल मिटाने के लिए वे सुदर व्याख्यान देते में। 
लेकिन उनकी नीति का इन सुदर शब्दो से कोई ताल्छक नही था। मि० 
विन्स्टन चचिल के लिए यह लडाई खोये हुए को फिर से पाने के लिए थी। 
चचिल के लिए लडाई मे इससे ज़्यादा कुछ नही था। उनका मकसद ड्र्वंड 
के सामाजिक ढाचे को ओर उसके साम्राज्य के साज्राज्यवादी ढावे को 
मामूली रहो-बदल के साथ जैत्ता-का-तैसा बनायें रखना था। प्रमीर्डेट 
रूजवैल्ट की बातें उपादा मरोसा दिलानेवाली थी, छेकिन उनकी नीति 
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मे कोई खास फ़रक नहीं था। फिर भी सारी दुनिया के लोगो की निगाह 
उनकी तरफ़ थी। उन्हें उम्मीद थी कि इस आदमी मे ऊचे दर्जे की राज- 
नैतिक योग्यता है और उसका नज़रिया बडा और समभदारी का है। 
इस तरह जहातक ब्रिटिश राज्य के बस की बात थी, हिंदुस्तान का 
और बाकी दुनिया का भविष्य गृज़रे ज़माने से मिलता-जुऊझता होता और 
मौजूदा वक्‍त को भी लाज़िमी तीर पर उसीके मुताबिक होना पडता। उसी 
भौजूदा वक्‍त में इस भविष्य के बीज वोये जा रहे थे। क्रिप्स-प्रस्तावो ने, 
सारो मालूम पढनेवाली तरक्की के होते हुए भी, हमारे लिए नये और 
खतरनाक मसले पैदा कर दिये। इन मससलो से हमारी आज़ादी के लिए 
अलष्य दीवारें बन जाने का बहुत बडा डर था। कुछ हद तक उनका यह 
भप्तर हो चुका है। हिंदुस्तान मे ब्रिटिश सरकार को तानाशाही और सब- 
कुछ समेटनेवाली मनमानी लडाई की आड मे, ओर उसी दौरान मे, आखिरी 
हद पर पहुच्च गई और मामूली शहरी हक़ और आज़ादी, दोनों ही, चारो 
०४ तरह कुचल दिय गये। मोजूदा पीढी मे किसीको भी ऐसा अनु- 
भव नहीं हुआ था। ये बातें बरावर हमारी गुछामी की हारूत और रूगा- 
तार वेइज्ज़ती की याद दिलानेवाली थी। साथ ही ये बाते भविष्य की ओर 
भनेवाली चीजो की शक्ल जताती थी, क्योंकि इस मीजूदा वक्‍त से ही तो 
भविष्य का जन्म होता। इस गिरावट के सामने सिर भुकाने के मुकावले 
दूसरी हर चीज़ बेहतर मालूम दी। 
.. हिंदुस्तान के करोडो आदमियो में से कितने इस तरह अनुभव करते 
थे, यह बताना नामुमकिन है। उन करोडो आदमियो में से ज्यादातर के 
सारे चेतन अनुमव ग़् रीबी और तकलीफ की वजह से जड हो गये हैं। 
दूसरे लोगो मे वे आदमी थे, जिनको ओहदो, रियायतो या निहित स्वार्थों 
ने विगाड दिया था, या वे लोग थे, जिनका दिमाग विशेष अधिकारों की माग 
की वजह से दूसरी तरफ़ ऊगा हुआ था। फिर भी उक्त भावना चारो तरफ 
थी--कहीं उसकी तेज्ञी कम थी, कही ज्यादा थी और कही-कही पर वह 
दूसरी भावनाओं से ढकी 3 अ थी। उस भावना मे बहुत-से दर्जे थे। इसमे 
एक सिरे पर ऐसे लोग थे, उसमे पक्का यक्रीन था और जिनमे सारी 
मूरिकों का सामना करने की जोरदार ख्वाहिश थी, और इसका लाज़िमी 
नतीजा कुछ-न-कुछ कारवाई होती। दूसरी तरफ ऐसे लोग भी थे, जिनमें 
थोडो-सी, घुधछा-सी हमदर्दी थी, और वे महफूज़ जगह पर रहना चाहते 
थे। इन दोनो के बीच मे तरह-तरह के छोग थे। कुछ लोगो को इस कुचछने- 
वाले वातावरण मे, जो जारो तरफ था, आज़ादी की सास लेवा मुश्किल जान 
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पडा और उनका दम-सा घुटने छूगा, दूसरे छोग ऐसे थे, जिनका दिमाग्र 
मामूली जौर उयली वातो पर रहता था गौर गैर-पसद हालतो के अनुरूप 
होने की ज़्यादा सामथ्यें थी। 
हिंदुस्तान में हुकूमत करनेवाले ब्रिटिश लोगो की पृष्ठभूमि विलकुछ 
का थी। असल में वह ख्राई, जो हिंदुस्तानियों और अग्रेज़ो के दिमाग 
अलग करती है, इतनी बडी है कि वह साफ जाहिर हों जाती है और 
उनमे चाहे जो भी सही हो, हिंदुस्तान मे ब्रिटिश छोगों की शासन करने की 
अयोग्यता का इस अकेली बात से ही पता रूग जाता है , क्योकि अगर कुछ 
तरवंकी करनी है, तो सरकार मे और प्रजा मे कुछ मेल, कुछ यकसा नज- 
रिया होना ज़रूरी है, वरना सिर्फ भगडा ही होगा, चाहे वह खुला हो या 
छिपा हुआ हो। हिंदुस्तान के अग्रेज़ हमेशा ब्रिटेन के सबसे ज़्यादा प्रगति- 
विरोधी दल के ही नुमाइदे रहे हैं। उनमे और इग्लेड के उदार दल मे शायद 
ही कुछ यकसा-पन हो। हिंदुस्तान मे उनके जितने ज़्यादा साल्‍ बीतते जाते 
है उनका नज़रिया उतना ही ज़्यादा सख्त होता जाता है और जब नौकरी 
खत्म करने के वाद वे इग्लेड वापस जाते हैं तो वे विशेषज्ञ वन जाते हैं और 
हिंदुस्तानी मसलो पर सलाह देते हैं। अपने सही होने का, हिंदुस्तान मे ब्रिटिश 
राज्य की जरूरत और उसके फायदे का उन्हे पुरा और पक्का यकीन है। 
उनको यह यकीन भी है कि साम्राज्यवादी तरीके के नुमाइदे होने के नाते वे 
एक बहुत ऊचे मकसद के लिए काम कर रहे हैं। चूकि राष्ट्रीय कांग्रेस ने 
इस राज्य की सारी बुनियाद को ही चुनौती दी है और वह हिंदुस्तान को 
उससे आज़ाद करना चाहती है, इसलिए वह उनकी निगाह में जनता की 
सवसे बडी दुद्मन वन गई। हिंदुस्तान-सरकार के उस वक्‍त के गृह-सद्य सर 
रेजीनाल्‍ड मवसवैल ने १९४१ मे केंद्रीय असेवली मे बोलते हुए अपने दिमाग़ 
की साफ झलक दी। जिस शिकायत के खिलाफ अपने वचाव मे वह वोल रहे 
थे, वह यह्‌ थी कि काग्रेसियो, समाजवादियो और कम्युनिस्टो के साथ, 2४ 
बिना मुकदमा चल्थे ही जेल मे बद कर दिये गये थे, जैसा गर-३ ४ 
व्यवहार किया जा रे था, वह जर्मन और इटालियन लडाई के कैदियो बा 
साथ किये गये बर्ताव से भी बदतर था। उन्होंने कहा कि जमेन और इंटा- 
लियन कम-से-कम अपने देश के लिए तो छड रहे हैं, लेकिन ये छोग तो समाज 
के दुब्मन थे और मौजूदा ढचि को उलट देना चाहते थे। जाहिर है, जले के 
बात बेजा मालूम दी कि हिंदुस्तानी भी अपने मुल्क के लिए आजा 
ख्वाहिश करे, या हिंदुस्ताव के आधिक ढाचे को बदलना चाहें। हालाकि ३ 
उनका खुद्द का मुल्क जर्मनो और इटालियनो के खिछाफ एक मयकर 7 
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लड॒ रहा था, फिर भी हिंदुस्तानियों के मुकावले उनकी हमदर्दी साफ तौर 
पर जमंनों और इटालियनो के लिए थी। यह बात रूस के लडाई मे शामिल 
होने से पहले की है और दुनिया का ढ।चा बदलने की कोशिश की निंदा करने 
में कोई खतरा नही था। दूसरे महायुद्ध के शुरू होने से पहले फासिस्त 
हकूमतो की अकसर तारीफ की गई थी। क्या खुद हिटलर ने अपने मीन 
केक से यह वाद मे यह नही कहा कि वह चाहता है कि ब्रिटिश साम्राज्य 
कायम र 

धुरी राष्ट्रो के खिलाफ लडाई मे हर तरह से मदद केरने के लिए हिंदु- 
स्तान की सरकार सचमुच सचित थी। लेकिन उसकी निगाह मे वह जीत 
अघूरी रहती, अगर साथ-ही-साथ एक जीत और न हो। और वह थी 
हिंदुस्तान की कौमी तहरीक को (जिसकी नुमाइदगी खासतौर, से कांग्रेस 
करती थी) कुचछू डालने की जीत। क्रिप्स-वार्ता से उसको परेशानी हुईं 
थी ओर उसकी नाकामयावी पर उसको खुशी हुईं। अब काग्रेस और उसका 
साथ देनेवालो पर आखिरी चोट करने के लिए रास्ता साफ था। मौका बहुत 
अच्छा था, क्योकि पहले कमी भी केंद्र और सूबो, वाइसराय और उसके 
खास सहकारियो को इतनी मनमानी और बेरोक ताकत नही मिली थी। 
लड़ाई की हालत नाजुक थी और यह दलील बहुत आसान थी कि किसी 
तरह का विरोब या ऋगडा बरदाश्त नहीं किया जा सकता। हिंदुस्तान 
में दिलचस्पी रखनेवाले इग्लिस्तान और अमरीका के उदार खयालो- 
वाले लोग क्रिप्स-चर्चा और उसके बाद के प्रचार से अब चुप कर दिये गये 
थे। हिंदुस्तान के सवध मे' भले दिखने की हमेशा मौजूद रहनेवाली भावना 
इग्लिस्तात मे बढ गई थीं। वहा पर ऐसा महसूस किया गया कि हिंदु- 
स्तानी या उनमे से ज़्याद्यतर छोग जिह्दी और ऋगडार किस्म के हैं, उतका 
नज़रिया सकरा है, वे इस मौके के खतरो को नही समभते और शायद उनकी 
जापानियो के साथ हमदर्दी है। यह कहा जाता था कि गाघीजी के छेखो 
और वयानो ने सावित कर दिया है कि उनको खुश करना असमव है और 
अब जो रास्ता बाकी बचा है, वह सिर्फ यही है कि एक बार, हमेशा के लिए 
गाधी और काग्रेस को कुचल दिया जाय। 

३ : व्यापक उथरू-पुयथरू और उसका दमन 

$ अगस्त, १९४२ को, तडके ही, सारे हिंदुस्तान मे बहुत-सी गिरफ्ता- 
रिया हुईं। तब क्‍या हुआ ? कितने ही हफ्तो वाद घीरे-धीरे थोडी-सी खबरें 
हम तक पहुच पाई, और हम आज भी जो कुछ हुआ, उसकी सिर्फ एक अघ्री 
तस्वीर बना सकते हैं। सारे प्रमुख नेता आचनक ही अलग _ दिये गये ये 
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और जान पडता है किसीकी समझ मे न आता था कि क्या करना चाहिए। 
विरोध तो होता ही और अपने-आप ही उसके प्रदर्शन हुए। इन प्रदर्शनों को 
कुचला गया, उन पर गोली चलाई गई, आसू-गैस इस्तेमाल की गई और 
सार्वजनिक भावना को प्रकट करनेवाले सारेतरीके रोक दिये गये। और तब 
ये सारी दबी हुई मावनाए फूट पडी, और शहरो मे और देहाती हलक़ो मे 
भीडें इकट्ठी हुई और पुलिस और फौज के साथ खुली लडाई हुई। उन्होंने 
खासतौर से उन चीज़ो पर, जो ब्रिटिश हुकूमत और ताकत की प्रतीक 
मालूम पडी, हमला किया। ये चीजें थी थाने, डाकखाने और रेल के स्टेशन। 
उन्होंने तार और टेलीफोन के तारो को काट दिया। इन निह॒त्ये बिना नेताओ 
के भुंडो ने पुलिस और फौजो का सामना किया। सरकारी बयानो के मुतता- 
बिक़ ५३८ मौको पर गोलिया चली ओर साथ ही नोचे उडनेवाले हवाई 
जहाज़ो से मशीन-गनो से भी गोलिया चछाई गई। देश के अलूग-अलूग 
हिस्सो मे एक या दो महीने या इससे भी ज़्यादा वक्‍त तक मह लडाई चलती 
रही, और तब वह धीरे-बीरे घीमी पड गई और उसकी जगह छुटपुट घटनाएं 
होती रही। हाउस आँव कॉमन्स मे मि० चचिल ने कहा-- सरकार की पूरी 
ताक़त से ये उपद्रव कुचले गये।” उन्होंने “बहादुर हिंदुस्तानी पुलिस की 
और साथ ही आमतौर पर सरकारी अफ़त्तरो की वफ़ादारी और दुढता 
की” तारीफ की और कहा--- इनका बरताव उ्यादा-से-श्यादा तारीफ के 
काबिल है।” इसके अलावा “काफी सहायक सेना हिंदुस्तान मे पहुच गई 
है और उस देश मे इस वक्‍त जितनी गोरी फोज है, उतनी ब्रिटिश इतिहास में 
हिंदुस्तान मे पहले कमी नही थी।” इन विदेशी फौजो ने और हिंदुस्तानी 
पुलिस ने निहत्थे किसानो के खिलाफ कितनी ही लडाइया छड़ी थी और 
जीती थी और उनके विद्रोह को कुचला था, और हिंदुस्तान मे ब्रिटिश राज्य 
की एक खास बुनियाद (यानी अफप्तरो की जमात) ने खुले तौर पर या 
छिपे तौर पर, इस सारी कार्रवाई मे मदद की। 

--- देश मे, गावो और कसबो, दोनो मे ही यह प्रतिक्रिया असावारण हूप 
से व्यापक थी। करीब-क़रीब हर सूबे मे और ज़्यादातर रियासतो 
मे, सरकारी रोक के बावजूद भी अनगिनत प्रदर्शन हुए। हंडताडे हुई 
दुकानें और बाज़ार बद हुए, समी जगह काम-काज रोक दिया गया। कुछ 
जगहो पर ये बातें कुछ दिनो तक रही, कही कुछ हफ्तो तक और थोडी-सी 
जगहों पर ये बातें एक महीने से भी ज्यादा चछती रही। इसी तरह मजदूरों 
ने भी काम बद किया। वे लोग ज़्यादा सगठित थे, मिलकर एक साथ काम 
करने का उनमे अनुशासन था। इन कारखानो के मज़दूरो ने बहुत-सी खास- 


फिर अहमदनयर का क़िला ६६७ 


खास जगहो मे अपने-आप हडताल का ऐलान किया। यह सब सरकार द्वारा 
कौमी नेताओं को गिरफ्तारी के विरोध मे हुआ। जमशेदपुर के लोहे और 
फौलाद के बडे शहर मे इसकी एक खास मिसाल देखने को मिली। यहा के 
हुनरमद कारीगर मुल्क के अलग-अलग हिस्सो के रहनेवाले थे। वे एक हफ्ते 
तक काम पर नही गये और सिर्फ इस शर्तं पर वापस जाने को तैयार हुए 
कि कारखाने के व्यवस्थापक काग्रेत्तीनेताओ को छुडाने और कोमी सरकार 
कायम कराने के लिए ज़्यादा-से-ज््यादा कोशिश करने का वायदा करें। 
यह वायदा किया गया और तब वे वापस गये । सूती कारखावों के बडे 
केंद्र अहमदाबदद मे एकदम, बिना द्वेड यूनियन की खास पुकार के, सारे 
कारदानो मे पूरी तरह काम रोक दिया गया ।' यह आम हडताल रोकने 
बड़े सरकारी अफप्तरो ने यह फहा है और यह ॒बात दूसरे लोगों ने 
अकसर इहराई है कि इन हड़तालो को, खासतौर से जमशेदपुर और अहमदा- 
बाद को हडतालों को, सिल-मालिकों ने बढावा दिय।। इस बात पर विद्वास 
करना बहुत मुदिकल है, क्योकि इन हुडतालों से मिल-मालिको को बहुत भारी 
नुकशान हुआ। सुझे तो अभी एसे बड़े उद्योगपतियों से भुलाक़ात करनी 
बाक़ी है, जो अपने निजो लाभ के खिलाफ इस ढंग से काम करते हैं। यह सच 
है कि बहुत-से उद्योगपति हिंदुस्तान को आाज्ञादो चाहते हैं, और उससे हम- 
दर्दो रखते हैं। लेकिन लाज्िप्ती तौर से हिंदुस्तान को आाज्ञादी का उनके 
दिमाग में वहो नरुशा है, जिससे उनके लिए हिफाजत की जगह हो। 
इस्तलाबो कारवाई और साताजिक ढ।चे से कोई भी बड़ी तब्दीलोी उन्हें 
नापसद है। हु, यह मुमकिन है कि अगस्त ओर सितबर १९४२ की चारों 
तरक छाई हुई गहरी सार्वजनिक भावनाओं का, उन पर असर हुआ और 
पुलित के साथ मिलकर उन्होने चह आक्रमक और इतकामो ढग नहीं अपनाया, 
जो वे आमतौर पर हड़तालों के होने पर अपनाते हैं। है 
एक द्प बात अकसर ज्ञोर देकर कहो जाती है। वह यह है फि बड़े, 
उद्योगपतियों दारा कांग्रेत को भारी माली मदद दी जाती है। यह बात ब्रिटिश 
हलकों से और बजिटश अश्गारों से क़ रीब-क़रोब पूरी तरह सातो जाती है। 
यह बिलकुल ग्रलत बात है। मैं कितने ही साहों तक उसका प्रधान सन्नी 
था समापति रहा हू और अगर ऐ मी बात होती, तो कम-से-क् मुझे उसका 
पता जरूर होता। कुछ उद्योगपतियवों ने समय-समय पर गाघीजी की समाज- 
सुधार को कार्रवाइवों मे आथिक सहापता दी है। ये समाज-सुधार के काम 
प्रामोद्योग, प्रारंभिक या बुनियादी शिक्षा, दलित जातियो को उठाना, छत- 
छात को मिटाना आदि बातों से ताल्लुक़ रखते हैं। काग्रेस के राजनेतिक 
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की सारी कोशिशों के होते हुए मी अहमदाबाद मे तीन महीने तक शात्ि- 
पूर्वक चलती रही। मजदूरों की यह प्रतिक्रिया अपने-आप हुई और इसकी 
बुनियाद सिर्फ राजनैतिक थी। मजदूरों को बहुत भारी नुकसान हुआ, 
वयोकि इस वक्त मजदूरी पहले के मुकावले मे काफी बढ़ी हुई थी। इस 
लबें भरसे में उन्हे वाहर से कोई माली मदद न मिली | दूसरी जगहों भे 
काम थोड़े अरसे के लिए सोका भया और कही-कही पर तो सिर्फ कुछ दिनो 
के ही छिए। सूती कारखानो के दूसरे बडे केंद्र कानपुर मे, जहातक मुझे 
पता है, कोई वडी हडताल नही हुई॥ उसकी वजह वह थी कि यहा कम्यु- 
निस्ट नेता उस हडताल को हटवा देने मे कामयाव हुए। रेलो मे भी, जिन 
पर सरकार का काबू है, आमतौर पर कोई काम नही रोका गयां। हा, 
उपद्रवों की वजह से रेलो का काम ज़रूर रुका और बडे पैमाने पर ढका। 

सूचो मे शायद पजाव में सबसे कम असर था, हालाकि वहा भी बहुत- 
सी हडताले हुई और बहुत जगह काम रोका गया। सरहदी सूवे भे, जिसमे 
करीब-करीव सारी माबादी मुस्लिम है, एक अजीव वातहुई। अव्वल्तों वहां 
बडे पैमाने पर गिरफ्तारिया ही नहीं हुई, और न दूसरे सूबो की तरह वहा 
सरकार ने कोई दूसरी उत्तेजित करनेवाली छेडखानी की। इसकी कुछ 
काम से वे उससे साधारण समय में भी अलग रहे हैं और फिर सरकार से 
कांग्रेस के ऋगडे के दौरान मे तो वे खासतौर से अलग रहे हैं। उनकी 
फभी-करी हमदर्दों भले हो रही हो, लेकिन बहुत ज़्यादा समभदार लोगो 
की तरह उन्हें अपनी हिफाज़त का ज्यादा ख़याल है। कांग्रेस का काम तो 
करीोब-करोब पुरी तरह से उसके मेंबरों के चदे ओर दान से चलता है। 
इन मेबरो की संख्या बहुत बड़ी है। उसका ज्यादातर काम सेवा के रूप से 
होता है और अवैतनिक है। कभी:कभी शहरो मे व्यापारियों ने थोडी-सी 
भदद कर दी है। इसमे शायद एक ही अपवाद रहा हैं और वह मौका था 
१९३७ के आम चुनाव का। उस वक्‍त उद्योगपतियों ने भी केंद्रीय चुनाव फड 
मे मदद की ! हमारे सारे काम के फैलाव को देखते हुए यह फड भी बहुत छोटा 
या। यह एक ताज्जुन को बात है और पच्छिमीं छोगों को शायद यक्रौन 
भी न हो कि हम बहुत थोड़े से रुपयो से पिछले पच्चीस बरतो से कांग्रेस का 
फाम चला रहे हैं। इस वौरान मे हिडडुस्तात को बार-बार राजनंतिक के 
वाइयों के और आंदोलनो के कटके बरदाढत करने पड़े हैं। सयुबत 7025 
जो हमारे देश का एक बहुत क्रियाशील और सुसगठित सुचा है, बारे 
बारे मे मुझे ज्यादा जानकारी है, क़रोब-करीब हमारा सारा खर्च हम 
चवन्नीवाले मेबरो के चंदे पर चलता है। हि 


फिर अहसदनगर का किला ६६९ 


हद तक तो यह वजह थी कि सरहदी आदमी वहुत जल्दी उत्तेजित होनेवाले 
समझे जाते है, और कुछ हद तक यह वजह भी थी कि सरकारी नीति यह 
दिखाना चाहती थी कि कौमी उमार से मूसछमान अलहदा थे। छेकिन जब 
हिंदुस्तान की और जगहो से वहा की घटनाओ की ख़बरें इस सूबे में पहुची, 
तो यहा भी बहुत-से प्रदर्शन हुए और ब्रिटिश हुकूमत को एक जोरदार 
चुनौती दी गई। प्रदर्शकी पर गोली चलाई गई और सार्वजनिक कामो को 
रोकते के समी आम तरीके इस्तेमाल किये गयें। हजारो छोगो को गिरफ्तार 
किया गया। यही नही, पठानों के महान नेता बादशाह खान को (इसी नाम 
से अब्दुल गपफार खा मशहूर हैं) पुलिस की मार ने व्‌ री तरह घायल कर 
दिया। उत्तेजना के लिए यह बहुत वडी बात थी, फिर भी ताजुज्व की-सी 
बात है कि अब्दुल गफ्फार खा ने अपने आदमियों को जो बढिया अनुशासन 
सिखाया था, वह इस वक्‍त भी बना रहा। वहा पर देश की और बहुत-सी 
जगहो की तरह कोई हिंसात्मक कार्रवाई नही हुईं। 

* जनता की तरफ से अचानक असगठित प्रदर्श8, जिनका अत हिसात्मक 
भंगडो और विनाश मे हुआ, वहुत वडी और हथियारबद फौजो का विरोव 
होते हुए भी चलते रहे। इनसे जनता की भावनाओं को गहराई और तेज़ी 
का पता लगता है। नेताओं की गिरफ्तारी से पहले भी ये भावनाएं मोजूद 
थी। लेकिन इन गिरफ्तारिया ने और उतके बाद अकसर होनेवाले गोला- 
काडो ने जनता के गुस्से की वढा दिया और उन्होंने उसी रास्ते को अपनाया, 
जो एक नाराज़ गिरोह अपनाया करता है। कुछ वक्‍त तक इस बारे में एक 
अनिश्चितता-सी रही कि क्या किया जाना चाहिए। कोई हिदायतें नही 
थी, कोई कार्य-क्रम नही था। कोई ऐसा मशहूर आदमी भी नही था, जो 
उन्हें बता सकता कि क्या करना चाहिए या जो उनकी रहनुमाई कर सकता। 
लेकिन वे इतने ज़्यादा नाराज़ थे, इतने उत्तेजित थे कि खामोश नही रह 
सकते थे। एसे मौकों पर जैसा अकसर होता है, मुकामी नेता आगे 
आये और कुछ वक्‍त तक उनकी हिंदायतो के मृताबिक काम हुआ। लेकिन 
जो-कुछ हिदायतें उन्होंने दी, वे बहुत नाकाफी थीं। लाज़िमी तोर से जनता 
का उमार तो अपने-आप हुआ था। सारे हिंदुस्तान मे १९४२ मे नई पोढी 
ने, खासतौर से विश्व-विद्यालयो के विद्याथियों ने, उग्र और श्ातिपूर्ण दोनो 
ही तरह की कार्रवाइयो मे बहुत ज्यादा काम किया। बहुत-से मुकामी नेताओं 
ने शातिपूर्ण ढग से कार्रवाई की और सविनय अवज्ञा आदोलन को चलाने 
की कोशिश की। लेकिन उस वक्‍त के वातावरण में यह वात मुश्किल थी। 
पिछले बीस बरसो से जो अहिंसा का पाठ पढाया जा रहा था, जनता उसे 
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भूल गई। फिर भी किसी तरह से सरासर हिंसा के लिए वह बिलकुल भी 
त॑यार न थी। उस अहिंसात्मक ढग की शिक्षा ने कुछ भिफरक और कुछ शक 
पैदा किया और हिंसात्मक कार्रवाई के लिए हिचकिचाहट पैदा हुई॥ अगर 
अपनी धारणा के खिलाफ काग्रेस ने पहले हिंसात्मक काम के लिए थोडा-सा 
भी इशारा कर दिया होता, तो इसमे शक नही कि जितनी हिंसा और उम्रता 
असल में हुई, उससे कम-सै-कम सी गुनी ज़्यादा हुई होती। 
लेकिन इस ढंग का कोई इशारा नही दिया गया था। सच तो यह है 
कि काग्रेस ने अपने आखिरी सदेसे भे अहिसात्मक कार्रवाई की ही अहमियत 
पर जोर दिया था। फिर भी एक बात का जनता के दिमाग पर असर 
हुआ। अगर, जैसा हमने कहा था, किसी हमलावर दुश्मन के खिाफ 
हथियार के जरिये 0 कक फाजत करना जा और वाजिब था, तो यही वात मौजूदा 
आक्रमण के लिए क्यो लागू नही थी ? हमले और बचाव के हिसात्मक ढंग 
से एक बार रोक हटाने के अनिच्छित परिणाम हुए और ज़्यादातर लोगो 
के लिए उनके बारीक भेंदों की समकना आसान नही था। सारी दुनिया 
में हद दर्जे की हिंसा छाई हुईं थी और लगातार प्रचार से उसको बचाव 
मिल रहा था। उस वक्‍त जल्दी कामयावी का औौर गहरी मावना का सवाल 
था। इसके अलावा काग्रेस मे और काग्रेस से वाहुर ऐसे भी छोग थे, जिनका 
अहिंसा में कमी मी यकीन नही रहा था और हिसात्मक कार्रवाई के सिल- 
सिले में उन्हे कभी मी कोई दुविधा नही हुई थी। 
लेकिन वक्‍ती उत्तेजना मे वहुत ही कम छोग सोचते हैं। वे तो बहुत 

अरसे से दबे हुए अपने रुकान के मुताबिक काम करते हैँ और यह बहाव उन्हें 
आगे बढा ले जाता है। इस तरह १८५७ के ग्रदर के बाद बहुत बडी जनता 
हिंदुस्तान में क्षिटिश राज्य के ढाचे को चुनौती देने के लिए पहली वार वल- 
पूर्वक उठ खडी हुई। (लेकिन इस शक्ति के पास हथियार नही थे)। यह 
चुनौती वेंमानी और बेमीके थी, क्योकि दूसरी तरफ़ सुसगठित हथियारबद 
ताकत थी। यह हथियाखद ताक़त इतिहास मे पहले किसी मौके पर इंतती 
ज्यादा नही थी। चाहे मीड मे आदमियों की तादाद कितनी भी ज़्यादा हो, 
शवित और सबस्त्र शक्ति के दद्ध मे वह 5हर नही सकती। वह 92 
पर नाकामयाब होती। हा, यह बात दूसरी थी कि खुद इन हृथियारबद फौजी 
की वफादारी ही पछूट जाये। लेकिन इन भीडो ने न तो इस लडाई की तयारी 
ही की थी और न उसके लिए मौका ही तलाश किया था। यह छडाई वो उन 

प्र अनजाने ही आ गई और उसकी तात्कालिक प्रतिक्रिया मे ०8४ 
हूं, गलत हो या नासमझी से मरी हो, उन्होंने हिंदुस्तान की आज 


अपना प्रेम जताया और साथ ही विदेशी सरकार के लिए अपनी नफरत 
जाहिर की। 

हाऊाकि उस वक्‍त अहिंसा की नीति दव गई, लेकिन उसके अनुसार 
उन्हें जो शिक्षा ऊवे अरसे से मिली थी, उसका एक खास और अच्छा नतीजा 
हुआ। गुस्से गौर जोश के होते हुए भी कीमी मेद-माव की भावना अगर थी, 
तो बहुत थोडी थी और कुल मिलाकर जनता ने खुद यह कोशिश की कि 
दुद्मनों को कोई जिस्मानी चोट न पहुँचे। सरकारी सामान की आमद-रप्त 
के साधनों की बहुत भारी वरवादो हुई थी, लेविन इस वरवादी के वीच भी 
इस बात का खयाल रखा गया थ। कि लोगो की जानें न जायें। न तो यह 
हमेशा मुमकिन था और न हमेशा इसकी कोशिश की गई, खासतौर से उस 
वक्‍त, जब पुलिस से और हथियारबद फौज से खुली हुई लडाईहुई। जहातक 
मुझे याद आता है, सरकारी बयानों के मुताविक सारे हिंदुस्तान में और 
भागे के सारे दोरान मे ,मीडो ने कुल १०० आदमियो कौ जानें छी। भगडे 
के क्षेत्रों का फैछाव और पुलिस के साथ लडाइयो को ध्यान मे रखते हुए यह 
सख्या बहुत कम है। एक घटना खासतौर से बेरहमी की हुई और उससे 
तक़लीफ हुई। वह यह थी कि विहार मे किसी जगह पर भीड़ ते कनाडा 
देश के दा हवाई उडाको को कत्ल कर दिया | केकिंन आमतौर पर उस 
वक्‍त जातीय भेंद-माव का अमाव एक खास चीज थी।' 

* बलाइव ब्रेन्स के पत्रों से, जो ब्रिटिश सोल्जर लुक्स एट इंडिया 
नाम से प्रकाशित हुए, एक खास घटना का उल्लेख है। ब्रन्स एक कलाकार 
या ओर कम्पुनिस्ट था। अतर्राष्ट्रोय ब्रिणेड से उसने स्पेत से काम किया था। 
१९४४ से वहू रायल आसंड कोर से शासिल हो गया और उसमे वह एक 
साजेट था। अपती रेजोमेंट के साथ १९४२ मे उसको हिंदुस्तान भेजा गया। 
१९४४ में बरमा से, अराकान मे ,छडते हुए वह मारा गया। अगस्त, १९४२ 
में वह बंबई में था। उस दकक्‍त नेताओं को गिरफ्तारी हो चुकी थी और बबई 
की जनता गुस्से कौर जोश से पागल हो रही थी कौर उस पर गोलियां चलाई 
जा रही थी। ब्रेन्स ने एक मोक़े पर कहा है--- तुम्हारी राष्ट्रीयता कितनी 
स्वस्प और अकलष है,! मेंने लोगो से कम्युनिस्ट पार्टी के दफ्तर का रास्ता 
पूछा। में वर्दी मे था। मुझ जैसे लोग निहत्ये हिंदुस्तानियों पर गोलियां 
चला रहे थे। क़दरतों तोर पर मुझे किक हुई। मुझे ताज्जुब हो रहा था 
कि न सालूम मेरे साथ कसा बरताव किया जायेगा। लेकिन जिस फिसीसे 
सेने पुछा, वह मेरी सदद करने को तैयार था--किसीने भी न तो मेरी 
बेइस्जतो की ओर न किसीने मुझे सलत रास्ता बदाया। 
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“१९४२ के झगडो मे पुलिस और फौज की ग्रोलियों से मारे हुए और 
घायल किये हुए आदमियों को गिनती सरकारी अदाज़ से यह है--१०२८ 
मरेऔर ३२०० घायल हुए। ये भाकडे निरचय ही बहुत ज़्यादा घटाकर रखे 
गये हैं, क्योकि सरकारी बयानों के ही मुताविक़ कम-से-कम ५३८ मौको पर 
गोलिया चछी। इसके अलावा पुलिस गौर फीज की पहरा देनेवाली छारिया 
अकसर लोगो पर बोली चला देती थी। करोव-करीब सही तादाद पर 
हक बहुत मुश्किल है। जनता का अदाज़ से क्ररीव २५,००० आदमी मारे 

» लेकिन शायद यह तादाद भी बढ़ाकर दी गई है। शायद १०,००० 
आदमियो के मारे जाने का अनुमान ज्यादा सही होगा। 

यह एक असाधारण वात थी कि बहुत-से हलको मे, गावो और क़सवो 
दोनो मे, ब्रिटिद हुकूमत खत्म हो गई, भीर उन हिस्सों की दुवारा जीतने 
मे! (आमतीर पर उसको यही कहा गया था ), कई दिन और कही-कही तो कई 
हफ्ते छगे। यह वात खासतीर से बिहार मे, वगाल के मिदनापुर जिले मे ओर 
सयुक्‍त प्रात के दविखिनी-पुरवी हिस्सों मे हुई। यह बात ध्यान रखने की है कि 
सयुकत प्रात के बलिया जिले मे (जिसको “ढुवारा जीतना” पडा था) मीडी के- 
खिलाफ किसी शारीरिक हिंसा या छोगो को किसी तरह की चोट प्रहुचाने 
की शिकायत नही है। 'वाद मे जो बहुत-से मुकदमे चलाये गये और जो जाच 
हुई, कम-से-कम उससे तो ऊपर की हो वात जाहिर होती है। उस हालत 
का मुकाबला करने में मामूली पुलिस निकम्मी सावित हुई। शुरू १६४२ 
मे एक नया सगठन--एस ० ए० सो० (स्पेशल आम्ड' कास्टेबुलरी ) “प्यार , 
किया गया था और इसको खासतीर से सार्वजनिक प्रदर्शतों और उपद्रवी का 
मुकाबला करने की शिक्षा दी गई थी। इसने जबता, को कुचलने और दबाने 
मे एक ख़ास काम किया और अकसर इसके काम करने का ढगग वहां था, 
जो आयरहूंड मे व्हैक एड टैन्च' का था। इस सिलसिले मे कुछ खास सम्‌- 
दायो या वर्गों को छोडकर हिंदुस्ताती फौज आमतौर पर इस्तेमाल नही की 
गईं। अकसर ब्रिटिश सिपाहियों से या गुरखों से ही काम लिया जाता था। 
कभी-कभी हिंदुस्तानी फौज या स्पेशल पुलिस को अपनी जगह से बहुत हुर 
भेज दिया जाता था और वहा वे करीव-क़रीब अजनवियो की तरह हो काम 
करते, क्योकि वे छोग वहा की भाषा ही नहीं समझ पाते थें। -- 

अगर भीड की प्रतिक्रिया कुदरती थी,, तो उन हालतो-मे सरकार की 
प्रतिक्रिया भी कुदरती थी। उसे जनता के अचानक विस्फोट और उसकी 
शातिपूर्ण कारवाई, दोनो की ही कुच॒लना था। अपने निजी बचाव के लिए: 
और अपने दुद्मनों को मिटा देने के लिए उसका ऐसा करना जरूरी था। 
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अगर उसमे यह सम कर होती या सममने की ख्वाहिश होती कि जनता मे यह 
तेज़ी कैसे आ गई, तो यह सकट आता ही नहीं और हिंदुस्तान की समस्या 
हल हो सकती थी। सरकार ने अपनी हुकूमत के खिलाफ किसी भी चूनौती 
को हमेशा-हमेशा के लिए कुचल देने की सावधानी से तैयारी की थी। उसने 
शुरुआत की, और पहली चोट के लिए उसने ही मौका चुना। कौमी, मगर र 
ओर किसान आदोलनो से खास काम करनेवाले हजारों स्त्री-पुरुषो 
उसने जेक मेज दिया था। लेकिन देश मे जो अचानक उमार आया, उससे 
उसको अचभा हुआ और एक घवका पहुचा, और कुछ देर के लिए जनता 
को चारो तरफ कुचछ सकतेवाछी मशीन अस्त-व्यस्त हो गई। लेकिन उसके 
पास तो वेहद साधन थे, और उसने विद्रोह के हिसात्मक और अहिंसात्मक 
प्रदर्शनो को कुचल डालने के लिए उन सबका इस्तेमाल किया। बहुत-से बड़ें 
और मालदार आदमी, जिनमे कौम के लिए चहुत थोडी हिम्मत थी, और 
जो डरते-डरते सिर्फ कभी-कमी सरकार की आलोचना की हिम्मत करते 
थे, अखिल भारतीय पैमाने पर जनता की कारेंवाइपों का रूप देखकर 
सहम गये। इन कार्रवाइयों में निहित स्वार्थों की मलाई का रत्ती-मर भी 
खयाल न था ओर इनमे राजनैतिक परिवर्तन की ही नही, वल्कि सामाजिक 
परिवर्तेन की मी फछूक दिखाई देती थी। ज्यो ही इस विद्रोह को कुचलने 
मे सरकार की कामयावी नज़र आने ऊगी, ये डावाडोल मौकापरस्त सरकार 
से मिल गये, और उन लोगो की, जो उसकी हुकूमत को चुनोती देने की 
हिम्मत करते थे, जी मरकर बुराई की। 
विद्रोह के बाहरी स्वरूप को कुचलने के वाद उसकी जडो को खोदना 
था और इसलिए सारी सरकारी भज्ञीन को इस काम में छुग्रा दिया गया, 
ताकि ब्विटिश हुकूमत के सामने पूरी तरह सिर भुकवा छिया जाये। वाइस- 
राय के आड्डिनेन्स या विशेष अधिकारों से रातों-रात नये कानून तैयार हो 
सकते थे, लेकिन इनकी पावदिया भी कम-से-कम कर दीं गई। फैडरल कोर्ट 
के और हाई कोर्ट के (जो ब्विटिश हुकूमत ने ही कायम किये थे और जो उसी- 
के प्रतीक थे) फैपको की काम करनेवाले लोग परवाह ही नही करते थे, या 
उन फैसलों से बचाव के छिए एक नया आडिमेन्स पास कर दिया जाता था। 
स्पेशल आदलतो मे (जिनको वाद मे न्‍्यायालयो ने वेकायदा बताया) गवाही 
का या काम करने के आम तरीकों का कोई खयाल ही नहीं था और इन 
अदालता ने हजारो आदमियो को छबी सज़ाए दी, और बहुतो को तो मौत की 
भी सजा दी। पुलिस (खासतौर से स्पेशल आर्ड कास्टेबुलरी) और 
विभाग को तो पूरी १ के खास अग बन गये थे 
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ढग की वेकायदा बेरहमी की हरकतें कर सकते थे। उसके लिए न कोई 
रुकावट थी और न उसकी हरकतो की नुक्ताचीनी | भ्रप्टाचार वेहद बढ 
गया। स्कूलो और कालेजो के विद्यार्थियों की बहुत बडी तादाद को तरह-तरह 
से सज़ा दी गई। हजारो नौजवानो को पीटा गया। सरकारके माफ़ि क जो 
काम थे, उनको छोडकर हर ढ़ग से सार्वजनिक कामो पर रोक लगा दी गई। 
लेकिन सबसे ज्यादा तकलीफ सरल-हृदय गरीबी के मारे गाववालो 
को भुगतनी पडी। पीडियो से वे लोग तकलीफ का बिल्ला लगाये हुए थे। 
उन्होंने ऊपर की तरफ उम्मीद के साथ अच्छे वक्‍तो के सपने देखने की 
हिम्मत की और उन्होंने काम भी किया। इन्होंने वेवकुफी या गलती की हो 
या न की हो, लेकिन हिंदुस्तान की आज़ादी के लिए अपनी वफादारी ज़रूर 
साबित कर दी। वे नाकामयाव रहे और इस नाकामयात्री का वोका उनके 
भुके हुए कधो और दूठे हुए जिस्मो पर था। ऐसी वातो की ख़बर मिली है 
कि कितनी ही जगह पूरे गाव को सज़ा मिली ओर उसकी सारी आवादी की 
जाने कोडो से मारकर ले ली गई। वगारू सरकार की तरफ़ से यह वयान 
दिया गया था कि “सरकारी फौजो ने १९४२ के समुदरी बवडर से पहले 
भौर उसके बाद में तामलुक और कोताई की तहसीछो मे १९३ काम्रेमी डेरे 
था मकान जलाये।” उक्त ववडर से भयकर विनाग हुआ था भर उतत 
हिस्से मे बहुत वरवादी हुईं थी, लेकिन उससे सरकारी नोति में कोई फर्क 
नही पडा। रन 
समूचे गावो पर सज़ा के तौर पर बडी-वडी रकमो के जुरमाने किये गये। 
हाउस आँव कॉमन्स में दिये गये मि० एमरी के वयानो के मुताबिक जुरमाने 
की रकम कुल मिलाकर नब्बे छाख रुपये थी, और इसमे से ७८, ५०,००० 
रुपये की वसूछी हुई । इन भूखे गरीवो से ये वडी रकमे किस तरह वसूल 
की गईं, यह एक अलग बात है। १९४२ या उसके वाद की सारी वातो से 
पुलिस की गोलियो से और उसके ग्रावों मे आग लगाने से, इतनी उयादा 
तकलीफ नही हुईं थी, जितनी इस रकम को वसूल करने में ज़बरदस्ती से 
हुईं। इसके अलावा सिर्फ यह जुरमाना ही वसूल नही किया गया, वल्कि 
अकसर 4348: रुपया वसूछ किया गया और इस ज्यादा रकम 
को वसूल करनेवाले छोग हडप कर गये। है 
वे सारे कायदे और वहाने, जिनसे सरकारी कार्रवाइया ढकी रहती हैं, 
एक तरफ हटा दिये गये, और एक और अकेली हुकूमत की निशानी सिर्फ 
पावाविक शक्ति थी, जो नग्न रूप मे सामने थी। इस वक्‍त किसी बहाने 
की जरूरत नही थी, क्योकि ब्रिटिश ताकत कामयाब हो चुकी थी। कम-से- 
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कम उस वक्‍त राष्ट्रीय शत के ज़रिये उसकी जगह ले छेने की सारी 
हिसात्मक और अहिंसात्मक कोशिशें कुचली जा चुकी थी और अव ब्रिटिश 
ताकत का ही बोलवाछा था। इस आखिरी "84588 जिसमे शक्ति 
और बल का ही मूल्य है और वाकी सब चीज़े सिर्फ बेकार की वातें हूँ, 
हिंदुस्तान नाकामयाब हुआ था। उसकी नाकामयाबी की वजह ब्रिटिश 
हथियारबद ताकत और लड़ाई की हालत से छोगो की दिमाग्री उलभन ही 
नही थी, वल्कि यह भी थी कि ज्यादातर आदमी आज़ादी के लिए ज़रूरी 
आखिरो कुरवानी के लिए तैयार नहीं थे। इस तरह ब्रिटिश लोगो ने 
महसूस किया कि हिंदुस्तान मे उनका राज्य फिर मज़बूती से जम गया और 
अपना चगुछू फिर ढीछा करने की उन्हे कोई वजह महसूस नहीं हुई। 
४ : दूसरे देशों में प्रतिक्रिया 
खबरो पर कडी रोक की वजह से हिंदुस्तान की घटनाओ पर एक बहुत 
मोटा परदा पड गया। जी कुछ हो रहा था, उसकी बावत खबरें देने की 
हिंदुस्तानी अख़वारो को भी इजाजत नही थी, और दूसरे देणो को जानेवाली 
खबरों पर कही और भी ज़्यादा निगरानी और रोक थी। साथ ही सरकारी 
प्रचार विदेशों मे जोरो से काम कर रहा था और भूठी और बवेबुनियाद 
बातों का प्रचार किया जा रहा था। सथुकत राज्य अमरीका मे यह प्रचार 
खासतौर से किया गया, क्योकि वहा के लोकमत की अहमियत थी, और इस- 
लिए सैकडो व्याल्यानदाता और प्रचारक, जिनमे अग्रेज़ भी थे और हिंदुस्तानी 
भी, उस देश में दोरा करने के लिए मेजे गये। 
इस प्रचार के अलावा इग्लेड पर छूडाई का दवाव था और उसकी 
फिकर थी। इसलिए वहा पर हिंदुस्तानियों के खिलाफ और खासतोर 
से उन लोगो के खिलाफ, जो इस सकट के मौके पर उनकी परेशानियों को 
बढा रहे थे, नाराजी होना कुदरती था। इस पर इकतरफा प्रचार का 
असर हुआ, और इससे भी उंयादा असर ब्रिटिश जनता का अपनी नेक- 
नीयती मे यकीन की वजह से हुआ। दूसरों की भावनाओं से वेखबरी हो 
तो उनकी मजबूती की जड था और इसलिए इस सिलल्‍ूसिमे में उन्होने 
अपनी हर कारंवाई को सही समझा, और उन्होंने किसी भी दुर्घटना या 
असाम्य का दोष उन लोगो पर डाकू दिया, जो ब्रिटिश लोग्री के स्पप्ट 
गुणों को भी नही देख सकते थे। हिंदुस्तान में जिन छोगो ने उन गृणों मे 
शक किया, उनको कुचलते मे ब्रिटिश ताकत और हिंदुस्तानी पुलिस को 
कामयाबी ने फिर उन गूणो को न्याय्य साबित कर दिया था। साम्राज्य 
ने ठीक किया था और मि० विन्स्टन चचिल ने खासतौर से हिंदुस्तान की 
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वावत ऐलान किया--ब्रिटिश साम्राज्य को खत्म करनेवाली कार 
की सद्धरत करने के लिए में बादशाह का प्रधान मनी नही बना हु।! ० 
कोई शक नही कि यह कहते हुए मि० चचिल अपने देश की बहुत “बडी 
आवादी के नजरिये की नुमाइदगी कर रहे थे। इस बढ़ी आजादी मे के 
लोग भी शामिल थे, जिन्होने पहले साम्राज्यवाद के उसूछों और उसके काम 
की आलोचना की थी। ब्रिटिश मज़दुर दल के नेताओ ने, यह दिखाने 
के लिए कि शाही परपरा की बफादारी मे थे किसी और दल से पीछे नही 
हैं, मि० चचिल के वयान का समर्थन किया और “ब्रिटिश जनता के इस 
पक्के इरादे पर क्षोर दिया” कि “लडाई के वाद वह अपने साआज्य को 
ज्यो-का-त्यी रखेगी ।” 
अमरीका मे जिन छोगो को हर हिंदुस्तान की समस्याओं में दिल- 
चस्पी थी, उनकी राम अलग-अलग यी। ब्रिटिश शासको के गुणों पर उतको 
अग्रेजो की तरह यकोन नहीं था भौर दूसरे छोगों के सा्राज्या को वे मच्छो 
नजर से नही देखते थे। वे हिंदुस्तान को सदभावनाओ को हासिल करने के 
लिए उत्सुक थे। जापान के खिलाफ लडाई मे वे उसके साधनों का पूरा- 
पूरा फायदा उठाना चाहते थे। किर भो इकतरफा और भूऊे प्रचार का 
लाज़िमी असर हुआ और उनमे यह ख़थाल जमने छुगा कि हिंदुस्तान को 
समस्या ती वहुत्त ज्यादा उछकी हुई है भौर उनके लिए उसको सुलकाना 
मुमकिन नही है। इसके अलावा अपने साथी ब्रिटेन के मामले मे उतका दखल 
देना मुश्किछ था। । 
रूप मे सरकारी अफप्तरो के या आम जनता के हिंदुस्तान की बाबत 

क्या खथाल थे, यह कह सकना नामुमकित था । वे अपने जबरदस्त युद्ध 
प्रयासों मे ही जुडे हुए थे। उनका ध्यान अपने देश से हमावर को बाहर 
निकालने मे लगा हुआ था। उस वक्‍त उन मामछो पर, जिनका उससे कोई 
करीबी ताल्लुक़ नही था, सोचने कौ उनके मास फुरसत नहीं थी। फिर 
भी वे चीज़ो पर काफी दूरदक्षिता से सोचने के आदो हैं और यह मुभकिन 
नही था कि सोच-विचार के वक्‍त हिंदुस्तान, जो उनकी एशियाई सरहद 
से मिलता हुआ है, उनकी आखो से ओभछ हो गया हो। भविष्य में उतकी 
क्या नीति होगी, यह कोई नही वत्ता सकता। हा, यह बात तय है कि उसमे 
असलियत का खयाल होगा और सोवियत सघ की राजनैतिक और आिक 
स्थिति को और भो मज़बूत बनाने का खास खथाऊ होगा। वे होशियारो 
से हिंदुस्तान की बाबत कुछ कहने से बचते रहे, लेकिन सोवियत इन्कछाव 
के पच्चीसवें सालाना जरूसे पर स्तालिन ने घोषणा की कि उनकी आम 
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नीति यह है कि “जातीय भेद-भाव मिट जाये, राष्ट्री की वराबरी की हैसि- 
यत हो और उनके क्षेत्रों का एका बना रहे, गुलाम कौमे आजाद हो और 
उनको उनके सारे अधिकार वापस हो, क़ौमो को अपने-अपने 'मामलछो का 
अपनी इच्छा के मुताबिक इतज़ाम करने की आज़ादी हो, जिन कौमो ने 
नुकसान उठाया है, उनकी माली मदद हो और अपनी माली खुशहाली हासिल 
करने की उनकी कोशिश में उनको मदद दी जाये, छोकतत्री आज़ादिया 
वापस आये और हिटलरी निज्ाम का खात्मा हो।” 

चीन में यह बात जाहिर थी कि हमारे किसी खास काम की चाहे 
जो प्रतिक्रिया हो, उनकी हमदर्दी पुरी तरह हिंदुस्तान की आजादी को 
तरफ थी। उस हमदर्दी की बुनियाद ऐतिहासिक थी लेकिन इससे भी 
ज़्यादा गहरी बात यह थी कि जबतक हिंदुस्तान आजाद नही होगा, चीन 
की आज़ादी को भी खतरा वना रहेगा। यह वात सिर्फ चीन मे ही नही 
थी, बल्कि सारे एदिया मे, मिस्र मे और मध्य पूर्व मे हिंदुस्तान की आज़ादी 
और दूसरे गुलाम मुल्को की मी आज़ादी की प्रतीक बन गई थी। उसकी 
आज़ादी की कसौटी पर मौजूदा वक्‍त की या आनेवाले वक्‍त की जाच की 
जा सकती थी। अपनी किताब वन वर्ल्ड' मे मि० वेंडेल विलकी ने कहा 
है---“बहुत-से स्त्री-पुरुषो ने, जिनसे मैंने अफरीका से लेकर अलास्का तक 
वातचीत की, एक सवाल पूछा, जो एशिया मे तो हर जगह ही किया गया 
और जो वहा व्यापक था--- हिंदुस्तान का क्या होगा ?' _ काहिरा के 
बाद हर जगह मेरे सामने यही सवाल था। चीन के सबसे ज़्यादा अक्लमद 
आदमी ने मुझसे कहा--जब हिंदुस्तान की आज़ादी की ख्वाहिश को 
भविष्य के लिए टाल दिया जाता है, तो सुदूर पूर्व मे जनता की निगाहो 
भे गा नही गिरता, वल्कि सयुकत राज्य अमरीका गिर 
जाता है ।” 

हिंदुस्तान में जो कुछ हुआ, उसने युद्ध-सकट के होते हुए भी दुनिया 
को थोडी देर के लिए हिंदुस्तान की तरफ देखने को और पूर्व के बुनियादी 
मसलो पर गौर करने को मजूबर कर दिया। एशिया के हर देश मे जनता 
का दिल और दिभाग हिल उठा। हालाकि उस वक्‍त हिंदुस्तानी बेबस 
मालूम देते थे और वे ब्रिटिश साम्राज्यवाद के मज़बूत शिकजो मे बुरी तरह 
फसे हुए थे, लेकिन उन्होने यह जता दिया था कि जबतक हिंदुस्तान 
आज़ाद नही होता, हिंदुस्तान मे या एशिया में शाति नही हो सकती। 

५ : हिंदुस्तान में प्रतिक्रिया 
विदेशी हुकूमत को किसी सभ्य जाति पर हुकूमत करने मे बहुत- 
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सी असुविधाए होती हैं और साथ ही 
343 से एक नुकप्षान तो यह है कि 220654:4:/20486 2 
होना पडता है। आदर्शवादी, स्वामिमानी, सजग भर बवलि ओर, 
आज़ादी की काफी परवाह करते हैं, जो विदेशी हुकूमत हा हज 82 
को एक पर ते अपने-आपको गिराने के लिए तैथार 2 
हते हैं या उनका उस 
हू पमत के दल मे पदलोछुप और ओकापस्त जग ६8३ 
मुकावले बहुत ज़्यादा होती है। आज़ाद मुल्को मे भी, जहा 2088 
2392 2 40300 30 कारवाइयो मे साथ देने मे बहार 
र वहा नई प्रतिभा के 
दिशेशल मौका नही होता। पक विदेश प्रकट होने का क़रीव-क़रीब 
गा एक विदेशी मे, जो लाजि 
0232 बजे विश का 62.8 00 8. 222 /07 
॥ बिरोव के और आतंक स्थापित करने । 
से काम करना होता है। सरकार और हज को हो होता हर 
र जनता हमे 
लगा रहता है और सबसे ज़्यादा महत्वपूर्ण के बरी गा, ३ बलि हर 
खुफिया विभाग बन जाते हैं। कप 
जिस वक्‍त सरकार और जनता मे खुली छडाई होती है, 
अवाछनोय तत्वों पर भरोसा करने और उतको 82543 20207 
ज्यादा साफ शक्ल मे जाहिर होता है। बहुत-से मे आदमियो को, चाहे 
वे इसे पतद करते हो या नही , परिस्थितियों की मजबूरी से सरकारी ढांचे 
में काम करना पडता है। लेकिन जो छोग चोटी पर पहुचते हैं भौर जिनको 
बडे-बडे ओहदे दिये जाते हैं, उनका चुनाव उनकी भराष्ट्रीयता, जी हुजूरी, 
अपने देशवासियी की वेइज्ज्ती करने और उनको कुचलने की ऑग्यता पर 
होता है। कभी-कमी आपसी होड या नाउम्मीदी से वे ज़्यादातर जनता की 
भावनाओं और धारणाओं का विरोब करते हैं। जितना ही ज़्यादा विरोध 
वे कर पाते है, उतनी ही ज़्यादा उनकी काबलियत समझी जाती है। इप्त 
विक्ृत और अस्वस्थ वातावरण मे किसी आदशेवाद या किश्ती ऊंचे विचार 
को जगह नही मिलती। जो इनाम दिये जाते हैं, वे हैं ऊचे भोहदें और ऊपी 
तनख्वाहें। सरकार के मददगारो का निकम्मापन और साथ ही उनकी 
वेडी-से-बडी कमिया बरदाइत कर ली जाती हैं, क्योकि हर एक चीज़ को 
नापने का एक पैसाना है कि सरकार के विरोधियों को कुचलते मे उन्होंने 
कितनी सरगरमी से सहायता दी है। इसकी वजह से सरकार का बडी 
अजीब जमातो से और बहुत वाहियात छोगो से गठ-बबन हो जाता है। 
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रिश्वतखोरी, बेरहमी, बेदर्दी और छोक-कल्याण की बिलकुल अवहेलना 
होती है और उनसे सारा वायुमडल जहूरीला हो जाता है।' 

सरकार की ज़्यादातर कारंवाइयो पर सख्त नाराजी होती है, लेकिन 
उससे भी ज्यादा नाराज़ी उसके हिंदुस्तानी मददगारो की हरकतों से होती 
है। ये लोग बादशाह से भी ज्यादा बादशाहत के हामी वन जाते हैं। उनके 
इस बरताव से औसत हिंदुस्तानी को सख्त नफरत और मझूकलाहट होती है। 
उनकी निगाह मे इन छोगो का मुकाबला विशी के आदमियो से या जर्मतो 
और जापानियो के ज़रिये कायम हुई कठपुतली सरकारो से किया जा सकता 
है। बह खयाल और ऐपी भावनाएं सिर्फ काग्रेस़ मे ही नही हैं, वल्कि 
मुस्लिम लीग के मेवरो मे भी हैं और हमारे दयाद-से-ज्यादा नरमदली 
राजनोतिन्न भो इस वात को जाहिर कर चुके हैं।* 

* बंगाल का हुकूमत की जाच कसेटो ने, जिसके सर आर्चोबाल्ड 
रोलेंड्स सभापति थे मई १९४५ से प्रकाशित अपनी रिपोर्ट से कहा--- 
“रबवतखोरी चारों तरफ इतनी ज़्यादा फैल गई है और उसको दूर फरने 
के लिए इतने बेमन से कारंवाई की गई है कि हमारी राय है कि इस बुराई 
438 फरने के लिए ज़्यादा-से-स्पादा सख्ती बरती जानी चाहिए। इस 

ने सरकारी नोकरों और जनता के नेतिक पहलू फो बिल्कुल बिगाड 
दिया है (! कमेटी को जब यह गवाही सिली कि सुल्को तौकरोबालो के 
जनता फे प्रति बरताव से बहुत-छी खशाबिया हैं, तो उसको ताजजुब हुआ 
ओर साथ ही अकपोस भी। यह फहा गया था कि “वे अपनो श्रेष्ठता 
की भरता की वजह से अलहदा रहते हैं, एक निर्जाव मशीन फे ढररें को चालू 
रखने पर उनकी ज्यादा निगाह रहती है भौर उनको जनता फी सलाई 
का ध्यान नहीं रहता। वे अपने-आपको जनता का सेवक नहीं, बल्कि उसका 
मालिक समझते हैं? 

१ हिटलर, जो अपनो सातहतो से दूसरो फो जबरदस्ती लाने में 
होशियार है, अपनो मोन केंफ' मे लिखता है--- हमको यह उस्मीद नहों 
करनी चाहिए कि ये चरिश्रहोन सिर भुकानेवाले आदसी अचानक हो 
अकल या दुनिया के अनुभवों फी चजह से पछताकर अपना पहला ढर्रा 
छोड़कर नय्रे ढग से काम करने लगेंगे। उसके बरखिलाफ यही लोग, जब- 
तक या तो सारा राष्ट्र हमेशा के लिए अपनी गुलामी के जुए का आदो 
नहों हो जाता, या जबतक ज़्यादा श्रेष्ठ शक्तियां ऊपर आकर इन बदनाम 
चरित्रहोनों से है सत्ता को नहीं छीन लेतों, ऐसे सारे सबको से अपने को 
बूर ही रखेंगें। पहली हालत से इन लोगो को कुछ भी बुरा नहीं सालूस 
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, छडाई ने खासी छूट दे दी और सरकार की ज़ोरदार राष्ट्रविरोधी 
कार्रवाइयो को और प्रचार के नये-नये तरीको को एक आड मिल गई। 
मजदूरों का साहस बनाये रखने के लिए” सैकडो छोटे-छोटे मजदूर गुटो 
की सरकार ने रुपये से मदद की, गाघीजी और काग्रेस को गालिया देनेवाले 
अखबार चलाये गये और उनकी आर्थिक मदद की गई। अख़वारी कागज 
की उस वक्‍त कमी थी और पुराने अख़वारो के काम में भी हर्ज होता था, 
लेकित ये अख़बार चलाये गये। सरकारी विन्नापन, जिनका छडाई की 
तैयारियों से सबध बताया गया, इस काम में छाये गये। विदेशों मे समाचार 
देनेवाले केंद्र खोले गये, जो हिंदुस्तान-सरकार की तरफ से बरावर भ्रचार 
करते थे। सरकार द्वारा सगठित शिष्टमडलो मे साधारण योग्यता के और 
अकसर अपरिचित व्यक्तियों के भूड-के-भुड खासतौर से अमरीका को 
भेजे गये। थे छोग केद्रीय असेवली के विरोब के होते हुए भेजे गये और 
इनको बहा ब्रिटिश सरकार के प्रोपेगेंडा-एजेटो की तरह काम करने के 
लिए था उसके सिखायें हुए सबको को दुहराने के लिए भेजा गया था। 
ऐसे शस्स को, जिसकी स्वतत्र विचारधारा थी और जो सरकारी नीति का 
आलोचक था, वाहर जाने का कोई मौफा नही था। न तो उसको पामपोर्द 
ही मिलता और न उसको सफर की ही सुविधा दी जाती। 

पिछले दो बरसो मे “जनता को खामोश” करने के (8 सरकार ने 
ऐसी ही भौर दूसरी तरकीवो से भी फायदा उठाया है। राजनैतिक और सारवे- 
जनिक कामों में निष्क्रियता आ जाती है। एक देश मे, जहा करीब-क़रीब 
फौजी कब्जा या फौजी राज्य हो, यह निष्क्रियता छाज़िमी तौर पर आती 
है। लेकिन इन लक्षणों को ज़वरदस्ती दवाने से तो वीमारी सिर्फ वढ ही 
सकती है और हिंदुस्तान बहुत वीमार मुल्क है। प्रमुख अनुदार हिंदुस्तानी, 
जो हमेशा सरकार का साथ देते रहे हैं, इस ज्वालामुखी की वजह से; 5:3९ 
फिलहाल मुह बद कर दिया गया है, फिक्र मे पड गये हैं। इसी वजह से 
कहते हैं कि ब्रिटिश कक खिलाफ इतना तीखापन, इतनी कुत्ता, 

हमने कभी नही देखी या सुनी । ५ 

हे जबतक में अपनी जनता से न मिल छू, न तो मुझे यह मोहूत के 
होगा और न मैं बता ही सकता हू कि इन दो सालो के दौरान में उन 


, क्योकि अक्सर जिजेता उन्हें गुलाम निरीक्षक बना देता है। इस 
का को ये चरित्रहोन लोग ढुद्मन द्वारा तैनात किसी विदेशी हेवान के 
मुकाबले ज़्यादा निर्वेयतापुर्वक कर सकते हैं। 
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क्या तब्दीलिया हुईं हैं और आज उनके दिल में पया है। लेकिन मुझे कोई 
दक नही है कि इन हाल के अनुमवो ने उनकों कई ढग से बदल दिया होगा। 
मैंने, जव-तव खुद अपने दिमाग को परखने की कोशिश की है और इस 
बात की छान-वीन की है कि इन घटनाओं की खुद-ब-खुद कया प्रतिक्रिया 
हर । गृज़रे वक्‍त में में हमेशा इरलेंड जाने की सोचता था, क्योंकि वहा 

बहुत-से दोस्त हैं और पुरानी स्मृतिया मु्के वहा को तरफ खीचती' 
हैं। लेकिन अव ऐसी कोई छ्वाहिदय नही मालूम दी और अजब उसका खयाल 
भी बुरा मालूम पडा। अब मैं इस्लेंड से ज्यादा-से-श्यादा दूर रहना चाहता 
हूं और भग्नेजो से हिंदुस्तान को समस्याओं पर बातचीत करने की भी कोई 
स्वाहिश नही है। तब मुझे कुछ दोस्तो का खयाल आया और मेरी सरती 
कम हुई और मैंने अपने-आपको समभ्ाया फि सारी जनता के बारे मे इस 
तरह राय बनाना कितना गलत है। मुझे उन विकट अनुमवों का खयाल 
आया, जो लडाई के दीरान मे अग्रेज़ों को हुए। फिर उस खिचाव का ध्यान' 
आया, जिसमे वे वरावर इस बीच मे रहे हैं और उनके बहुत-से आत्मीयों 
की मीत का भी मुझे ध्यान आया। इन सबसे मावनाओं का तीसापन 
कुछ कम हुआ, लेकिन बुनियादी प्रतिक्रिया बनी रही। भायद समय और 
मविप्य इसको कुछ कम कर दे और एक नया नज़रिया पैदा हो सके। 
लेकिन अगर मैं, जिसका इग्लेंड भोर अग्रेज़ों से इतना नाता था, इस तरह 
महसूस कर सकता हू, तब और लोगो में, जिनका उनसे कोई सपर्क नहीं 
है, किस तरह की प्रतिक्रिया हुई होगी २ 


६ : हिंदुस्तान का मर्ज : अकाल 


हिंदुस्तान वहत बीमार धा--शरीर से भी, और मन से भी हालाकि 
कुछ छोग छडाई से खुशहाल हो गग़े थे, लेकिन दूसरे लोगो पर वोक हद 
दर्ज पर पहुच गया था और इसकी डरावनी याद अकाल ने आकर दिलाई। 
इस अकाल का बडा विस्तार था। उसका मैदान बंगाल मे ओर हिंदुस्तान 
के पुरी और दक्खिनी हिस्से मे था। ब्रिटिश हुकूमत के पिछले १७० 
बरसो में यह सबसे ज़्यादा वडा और विनादकारी अकाल था। इसकी 
तुलना १७६६ से १७७० के वगार और विहार के मयकर अकालों से ही 
की जा सकती है, जो ब्रिटिश राज्य के कायम होने के कुछ ही बाद हुए। 
महामारिया, खासतौर से हैज़ा और मलेरिया की वीमारिया, फैली और 
वे दूसरे सूती मे भी फैछ गई और आज भी हज़ारों आदमी उनके 
शिकार हो रहे हैं। छाखो आदमी अकाल और बीमारी से मर चुके हैं। 


६८२ हिुस्तान की कहानी 
फिर ही वही दृश्य हिंदुस्तान मे चारो तरफ मंडरा रहा है ओर जानें ले 
रहा है। 


इस अकाल ने चोटी के थोडे-से आदमियो की खुशहाली के नीचे हिदु- 
स्तान मे ब्रिटिद्द राज्य की कई पीढियो की हुकूमत से जो गरीबी और गदगी, 
इन्सानी गिरावट और वरवादी की तस्वीर तैयार हुईं थी, खोलकर रख 
दी। हिंदुस्तान मे ब्रिटिश राज्य का यह नतीजा था और यही उसकी काम- 
याबी थी। यह कोई प्रकृति का कोप नही था कि अकाल पडा और न इसकी 
वजह लडाई को कार्रवाई थी और न यह दुश्मन के घेरे की वजह से ही हुआ। 
हर जानकार दर्शक इस बात से सहमत है कि यहू अकाल आदमी का बनाया 
था। इसको पहले से देखा जा सकता था और इसको टाछा जा सकता 
था। हर शख्स इस वात से सहमत है कि सवधित अधिकारियों ने आदच्य- 
जनक अवहेलना, निकम्मापत और वेफिक्रो दिखलाई। आूिरो वक्त 
तक, जवतक हज़ारों आदमी रोज़ाना सडको पर मरने नही छग्रे, अकाल 
की मौजूदगी को माना ही नहीं गया, और उस सिलसिले 23037 283 भे 
चर्चा सेसर के ज़रिये दवा दी गई। जब कलकतते के 'स्टेट अख़बार 
ने कलकत्ते की गलियो मे भूख से सरती हुई औरतो और बच्चो की दर्दनाक 
और डरावनी तस्वीरें छापी, तो हिंदुस्तान-सरकार के एक प्रवक्‍ता ने सरकारी 
तौर पर केद्रीय असेंवलो मे बोलते हुए परिस्थिति को नाटकीय' बनाने का 
विरोब किया। जाहिर है, उनके लिए हिंदुस्तान भे भूख से हारों आद- 
मियो का रोज़ाना मर जाना मामूली-सो वात थी । छद॒न मे इडिया ऑफिस 
१९४३-४४ के बंगाल के अकाल की मौतों के बारे मे अलग-अलग 
अदाज्ञ हैं। कलकत्ता विश्वविद्यालय के एथपोलोजी विभाग ने वैज्ञानिक 
ढंग से अकाल के क्षेत्रो में नमूने के टुकड़े लेकर विस्तृत छात-जोन की। 
उनके लिहाज़ से बगाल के अकाल मे कुल २४,००,००० मौतें हुईं। यह ५ 
पाया गया कि १९४३-४४ के वौरान से बगाल के ४६ फी-सदी लोगों हे 
बडी बोमारिया हुईं। बगाल सरकार कौ सरकारी खबरों के कि से, 
जी ज्यादातर पटवारी, मुखिया जादि की अविश्वतनीय खबरों हैक 
थीं, सौतो की गिनती काफो कम है। सरकारी अकाल पल 5 
जिसको सदारत सर जान वुडहैड ने की, इस नतीजे पर पहुंचा कि बुगाः 
से अकाल और उससे सबषित महामारियों के ही कारण १९००० 
सौतें हुईं | ये आकड़े सिर्फ बगाल के ही हैं। देश के और के सास बहु 
अकाल को वजह से या उसके साथ आनेवालो बोमारियो की वजह 


अरदादो हुई। 


फिर अहमनवगर का किला ६८३ 


के मि० एमरी ने अपने बयानों से और अपनी इन्कारी से अपने-आपकी 
ला-सानी वना दिया। और जब इस व्यापक अकाल की मौजूदगी पर न 
तो कोई परदा ही डाला जा सका और न उसकी मौजूदगी को नामजूर ही 
किया जा सका, तो हर हुक्मरान गुट ने किसी दूसरे गुट को दोष दिया। 
हिंदुस्तान-सरकार ने कहा कि कुसूर सूबे की सरकार का है। सूबें की सरकार 
खुद एक कठपुतली सरकार थी, जो गवर्नर के मातहत, सिविक अधिकारियों 
के ज़रिये काम करती थी। सभी का कुसूर था गौर छाज़िमी तौर पर 
सबसे ज्यादा उस तानाशाही सरकार का, जिसका वाइसराय खूद अकेला 
प्रतिनिधि है। वह हिंदुस्तान में किसी भी जगह जो चाहता, कर सकता 
था। किसी भी लोकतत्री या अर्ध-लोकतत्री देश मे ऐसी बरबादी की वजह 
से उससे सबधित सारी. सरकार मिट गई होती। लेकिन हिंदुस्तान से 
ऐसा नही हुआ और यहा सारी चीज़ें ज्यो-की-त्यो चछती रही। 

लेडाई के नज़रिये से देखते हुए भी यह अकाल ऐसी जगह पडा, जो 
लडाई के सबसे ज़्यादा करीब थी और जहा हमला होना मुमकिन था। 
व्यापक अकाल और आशिक ढाचे की बरबादी से हिफाजत और बचाव 
की सामर्थ्य लाज़िमी तौर पर कुचली जायेगी और हमला करने की ताकत 
तो और भी कम हो जायेगी। इस तरह हिंदुस्तान की हिफाजत और जापानी 
आक्रमणकारियों के खिलाफ छडाई की तेथारी के सिलसिले मे हिंदुस्तान- 
सरकार ने अपनी जिम्मेदारी निवाही। सरकारी नीति का निशान साधनों 
की बरवादी और फुकी हुई जमीन नही थी (ताकि दुश्मन उसका कोई 
फायदा न उठा सके), बल्कि लडाईं के अहम हलके मे लाखो की तादाद मे 
फुक्रे हुए, भूले और मरे हुए आदमी थे। 

सारे देश मे हिंदुस्तानी गैर-सरकारी सस्याओ और साथ ही न्‍्सानियत- 
परस्त इग्छंड के क्वेकरों ने सहायता पहुचाने की काफी कोशिश की। 
आखिर मे मरकज़ी और सूवाई सरकारें भो जगीं और उन्होंने सकट की 
भयकरता को महसूस किया और सहायता पहुचाने के लिए फोज की मदद 
ली गई। उस वक्‍त अकाल के फैलाव को रोकने की और उसके बुरे ननीजो 
की कम करने को कोशिश की गई। लेकिन सहायता अस्थावथी थी और 
उसके बुरे नतीजे अब भी चल रहे हैं और किप्तीको पता नही कि कब फिर 
इससे भी बदतर पैमाने पर अकाल आ जाये। बगाल तहस-तह॒त॒ हो चुका 
है, उसका आथिक और सामाजिक जीवन बरबाद हो चुका है और नई पीढी 
के लिए कमज़ोर लोग बाकी बच रहे हैं। हु 

जब ये घटनाएं हो रही थी और कछकत्ते की सडको पर लाशें बिछी 


६ृ८ऐं हिदुत्तान की कहानी 


हुई थी, कलकत्ते के ऊपरी वर्ग के दस हजार आदमियो के सामाजिक जीवन 
मे कोई फर्क नही आया। वहा नाच-गाने हो रहे थे, दावतें दी जाती थी, 
विलास का वाजार गरम था और जीवन विनोदमय था। काफी अरसे के 
बाद तक वहा कोई राशनिंग नही थी। कलकत्ते मे घुडदौड बराबर होती 
रही और फीननेवल लोग वहा पर जाते रहे। खाद्य सामग्री के लिए यातायात 
का कोई इतजाम नही था, लेकिन घुड्दौड के घोडे रेल के डिब्बों में देश के 
दूसरे हिस्से से आते रहे। इस शानदार ज़िंदगी मे अग्रेज़ और हिंदुस्तानी 
दोनो हो समृद्ध हुए थे और अब रुपये की बहुतायत थी। कमी-कमी तो वह 
रुपया खाने-पीने के पदार्थों पर बढे-चढे दामो की शवलरू में कमाया गया 
होता था--वही खाने की चौंजे, जिनके अमाव से दसियों हज़ार आदमी 
रोज़ाना मर रहे भे। / 

अवसर यह कहा जाता है कि हिंदुस्तान एक एसा देश है, जहा कई 
बडे अतविरोध हैं। कुछ छोंग बहुत मालदार हैं, वहत-से लोग बहुत ज्यादा 
गरीब है, यहा आधुनिकता भी है, मध्ययुगीनता भी है, शासक हैं, शासित 
है, ब्रिटिश हैं और हिंदुस्तानी हैं। १९४३ के पिछले छ महीनों मे, मयकर 
अकाल के महीनों मे, क्लकत्ते मे जितने विरोधामास देखने को मिले, इतने 
पहले कमी नही दिखाई दिये। दो ढुनियाए--आमतौर से अछूग-अलग 
रहनेवाली, एक-दूसरे से वेखवर--अचानक ही सामने आई, और दोनो 
साथ-साथ एक ही जगह मौजूद थी। यह असाम्य हैरतअर्गंज् था और 
इससे भी ज्यादा वडी बात यह थी कि बहुत-से छोगो ने इस मयकरता को, 
इस आइचर्यजनक असाम्य को, महसूस भी नही किया, और वे अपनी पुरानी 
लीक पर ज्यो-कै-त्यो चलते रहे। उनको क्या अनुमव हुआ, यह नहीं कहा 
जा सकता, उनके बारे मे राय तो उनके व्यवहार को देखकर ही दी जा सकती 
है। शायद ज़्यादातर अग्रेज़ो के लिए यह आसान था, क्योंकि उतका जीवन 
अंलूग बीतता था और उनमे वर्गीय भावना थी। चाहे उनमे से कुछ आदे- 
मियो का इस तरफ भूकाव ही क्यों न हुआ हो, लेकिन वे अपना ते 
ढर्रा बदल नही सकते थे। लेकिन वे हिंदुस्तानी, जो इस ढग से काम * 
थे, उस बडी खाई को दक्षते थे, जो उन्तको बाकी जनता से अलग किये हुए 
थी और जिसको भद्गता या मानवता या किसी भी खयाल से पादा नही जा 

सकता था। > 
लक हर बडे सकट की तरह अकाल मे भी हिंदुस्तानी जनता के पी, जिसने 
और उसकी कमजोरिया देखने को मिली। उनमे से बहुतसे आदगी, की 
थे लोग भी थे, जिनकी सबसे ज़्यादा अहमियत थी, जेल मे थे और 
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ढग से मदद नही कर सकते थे। फिर भी ग्रैर-सरकारी ढग से सगठित 
किये हुए सहायता के काम मे हर वर्ग के मर्द और औरतें थी। इन्होंने जी 
5428033 3४ मे महनत की काबलियत दिखाई, आपसी मदद की 
भावना और सहयोग और आत्म-बलिदान दिखाया । उन छोगो भे, 
जो छोटी-छोटी वातो पर भरूगडो मे फसे हुए थे, जिनमे आपसी जलन थी, 
जो निष्किय थे और जिन्होंने दुसरो की मदद के लिए कुछ नही किया, 
और उन थोडे-से आदमियो मे, जो इतने राष्ट्रविरोबी हो गये थे और 
जिनमे से इन्सानियत इतनी गायव हो गई थी कि उन्होंने इन सब घटनाओं 
की बिलकुल भो परवाह नही की, हमको कमजोरिया नज़र आई। 

अकाल लडाई की हालतो का सीघा-सादा वतीजा था और उसकी 
दूसरी वजह थी हुकूमत मे दुरदेशी की कमी और उसकी छापरवाही। देश 
को खाद्य-समस्या के बारे मे इन अधिकारियों की अवहेलना समझ में नहीं 
आती, क्योंकि हर समझदार आदमी को, जिसने इस मामले पर ध्यान दिया, 
यह मालूम था कि इस ढग़ का सकट आ रहा है। छडाई के शुरू सालो से 
ही खाद्य-स्थिति का ठीक ढंग से इतज़ाम करने से अकाल टाला जा सकता 
था। हर दूसरे देश मे, जिस पर छडाई का असर हुआ, युद्धकालीन इजामत 
के इस पहलू पर पूरी तरह ध्यान दिया गया था। यह काम उन्होने छडाई 
छिडने के पहले शुरू कर दिया था। हिंदुस्तान मे हिंदुस्तान की सरकार 
ने यूरोप मे लडाई छिडने के सवा तीन साल बाद और जापान से रूडाई 
छिडने के एक साहू बाद एक खाद्य-विभाग खोला। और इसके अलावा 
यह आम जानकारो की बात थी कि वरमा पर जापानियी के कब्जे से बगारू 
को खाद्य सामग्री के मिलने पर असर हुआ था। खाने के सामान के बारे 
से हिंदुस्तान-सरकार की १९४३ के छ महीने वाद तक कोई नीति नही 
थी, ओर उस वक्‍त अकाल का भयकर ताडव शुरू हो चुका था। यह एक 
बेहद असावारण बात है कि हुकूमत को चुनौती देनेवालो को कुचलने के 
अलावा सरकार और दूसरे कामो मे कितनी सुस्त और निकम्मी है। शाग्रद 
यह कहना ज़्यादा सही होगा कि जिस ढग से वह बनी है, उसके लिहाज 
से उसका दिमाग अपने-आपको बराबर कायम रखने के खास काम में 
पूरी तरह घिरा रहता है। जब कोई सकट खुद आ ही जाता है, तब 
उसका ध्यान दूसरी बातो पर जाता है। ओर यह सकट सरकार की 
जता हि और उपयुक्तता में विश्वास के अमाव से भर ज़्यादा दुढ हो 
जाता है। 


'अकाल-जाच कमीशन, जिसके सर जॉन युडहैड अध्यक्ष थे (जिसको 
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हालाकि अकाल निस्सदेह छडाई की हालतो की वजह से 

उसको रोक सजा सकता था, लेकिन साथ ही यह बात भी है कही 
ज़्यादा गहरी वजह उस बुनियादी नीति मे थी, जो हिंदुस्तान को दिन-ब- 
दिन ज़्यादा गरीब बनाती जा रही थी और जिसकी वजह से करोडो आदमी 
करीब-करीब भूखे रहते थे। १९१३ मे इडियन मैडीकल सर्विस के डाय- 
रेक्टर मेजर जनरल सर जान मीगा ने हिंदुस्तान में सार्वजनिक स्वास्थ्य 
रिफोट मई, १९४५ में प्रकाशित हुई), दबी हुई सरकारी भाषा से उन 
सरकारी ग़रूतियो के ताते और ज्ञाती लाऊूच का ज़िक्र करता है, जिनकी 
वजह से बंगाल का अकाल पड़ा। “हमारे लिए बंगाल के अकाल को 
यजहो को छानबीन फरना एक बहुत दुख और दर्द से भरा काम रहा है। 

हमारे ऊपर भप्रकर विनाश की गहरो भावना छाई रही है। वगाल के 
अकाल मे पद्रह छाप आदमी उन हालतो के शिकार हुए, जिनके लिए वे 
खुद जिम्मेदार नहीं थे। समाज अपने संगठन के होते हुए भी अपने कम- 
ज़ोर सदस्यो की हिफाजत करने में नाकामयाब रहा। असल मे चतिक, 
सामाजिक और साथ ही सरकारी ढाचा दृढ गया।' सूब्रें को जायिक 
कमियो फी तरफ, जमीन पर गुज़र करनेवालो की तादाद की बढती परः 
जिसमे उद्योग-धधों की तरक्की से कोई कमी नहीं हुई उन्होंने इशारा 

किया। उन्होंने यह भी बताया कि आबादी का बहुत बडः हिस्सा सिर्फ 

किसी तरह गुजर ही कर रहा था और वह और ज़्यादा आयथिक तनाघ 

बरदादत नहीं कर सकता था, स्वास्थ्य की हालत बहुत बिंगडी हुई थी 

और पोषण का मापदंड बहुत नोचा था, तदुरुस्ती मर आयिक दमा दोनों 

में हो हिफाजत और बचाव की गुंजाइब् नहीं थी। इसके बाद उन्होंने 

और ज्यादा फरीबी वजहों पर गौर किया) उस मौसम को बुरी फसल, 

धरमा की हार और उसको वजह से बरमा से आनेवाले चावल्ल का च॑ 

आना, सरकार की नामजूरी' को चोति, उससे कुछ 3222 30 को 

बरबादी होना, खाने के सामान और यातायात के लिए फोर राज और 

सरकार मे विद्वास की कर्मी। उन्होंने हिंडुस्ताव-सरकार के और बगाल- 

सरकार की नौति की, या अकसर नीति फे अभाव की या अकवर बदलने- 
पल सीति की, लिंदा कीः उनकी दुरदशिता की कमी और आलेवाई 
खतरो के लिए इतज्ञाम की कमी की भो उन्होंने आलोचना की। मेंकाल 
के आ जाने के बाद मी रह मी चना न 2 मै 82383 बात 
ऐलान न करने के रवंये आलोचना 

का सामना करने के लिए बिलकुल अबूरे इतजाम को उन्होंने आहोचना। 
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पर अपनी रिपोर्ट मे एक जगह लिखा है---कुल मिलाकर हिंदुस्तान मे, 
सरकारी अस्पतालो के डाक्टरो के लिहाज़ से ३९ फी-सदी का ठीक पोषण 
होता है, ४१ फो-सदी का ३2 तरह नही होता और २० फी-सदी 
का पोषण बहुत कम होता है। ज़्यादा खराब हालत का जिक्र बगाल 
के डाक्टरो न किया है। उनके लिहाज़ से उस सूबे की आबादी के सिर्फ 
२२ फी-सदी माग को पर्याप्त पोषण मिलता है और वहा ३१ फी-सदी 
का पोषण बहुत नाकाफी है।” 

की। आगे चलकर वह फहते हैं--- सारी हालतों पर गौर करते हुए हम इस 
नतीजें को टाल नहीं सकते कि बगाल सरकार के लिए यह मुमकिन था कि 
वह हिम्मत से, पक्के इरादे से, ठीक वक्‍त पर सोच-समभझकर इतज़ास 
से, अकाल फी भयकर बरबादी को बहुत हृदतक रोक सकती थी और 
अकाल इस हृदतक न पहुच पाता, जैसा वह असल से पहुच गया।” इसके 
अलावा हिदुस्तान-सरकार ने काफी जल्दी ही यह बात महसूस नहों कि 
कि खाने के यातायात के लिए एक योजना और एक ढंग फी जरूरत 
है. . ४ “बगाल सरकार के साथ ही हिदुस्तान-सरफार भी सा, 
१९४३ मे कट्गोल तोडने के लिए ज़िम्मेदार है। बाद मे हिंदुस्तान-सरकार 
फा हिंदुस्तान के ज्यादातर हिस्से में मुक्‍्त-व्यापार चालू करने का प्रस्ताव 
बिलकुल बेजा था और ऐसा प्रस्ताव होना ही नहीं चाहिए था। अगर 
बहुत-से प्रातों और रियासतो फा विरोध कामयाब न हुआ होता, तो आज 
उसके छाग करने से हिदुस्तान के बहुत-से हिस्सों मे भारो बरबादी हुई 
होती” कंद्र और सूबे, दोनो ही जगहो मे सरकारी मशीन की बदइतज़ामी 
और हृदयहीनता को चर्चा फे बाद कस्तीश्त में कहा कि “विगाल की 
जनता था कम-से-कम उसके कुछ हिस्से भी कुसुरवार हैं। हमने डर और 
लालच के उस वातावरण का ज़िक्र किया है, जिसने कट्रोल के हटने के दाद 
मंहगाई को तेज़ी से बढा दिया। इस भयंकर सकट के दक्‍त बेहद मुनाफा- 
खोरी हुई, और इन परिस्थितियों में कुछ लोगों के मुनाफे के मानों दुसरे 
लोगो को मौत थो। बहुत-से लोगो के पास बहुतायत थो और दूसरी तरफ 
लोग भूखो मर रहे थे। तकलीफ को अपनी जाखों से देखकर भो चहुत-से 
लोगो पर कोई असर नहीं हुआ और उनकी उपेक्षा बदी रही। सूबे में चारो 
तरफ भ्रष्टाचार का राज था और वह समाज के कितने हो हिस्सों मे था।” 

भूल और मौत फे कारबार से कुल मिलाकर १५० करोड रुपये का मुनाफा 
हुमआ। इस तरह से अगर पत्रह लाख मौतें हुईं, तो हर सौत फे ऊपर १००० 

रुपये का मुनाफा हुआ ! 
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हिंदुस्तान में ब्रिटिश राज्य पर बगाल की भयकर बरवादी ने, उडीसा, 
मलावार और दूसरी जगहों के अकालो ने, आखिरी फैसला कर दिया है। 
ब्रिटिश लाज़िमी तौर पर हिंदुस्तान छोडेंगे और उनके हिंदुस्तानी साम्राज्य 
की याद रह जायेगी। लेकिन जव वे जायेंगे, तो वे क्या छोडेंगे--कितनी 
इन्सानी गिरावट और कितना सचित दुख ? तीन साल पहले मृत्यु-शैया 
पर पडे हुए रवीद्रनाय ठाकुर के सामने यह चित्र आया था--- लिकित कैसा 
हिंदुस्तान वे छोडेंगे, कितना दुख-मरा ? जब सदियों पुरानी उनकी शासन 
की घारा अत में सूख जायेगी, तो अपने पीछे वे कितवी कीचड और कितनी 
दलूदल छोडेंगे | 

७ : हिंदुस्तान की सजीव सामर्थ्य 
अकारू और लडाई चाहे हो या न हो, लेकिन अपने जन्म-जात अत- 
विरोधी से पूर्ण भौर उन्ही विरोध और उनसे प्रतिफलित विनाश से पोषण 
पाती हुई जावन की धारा वरावर चालू रहती है। प्रकृति अपना काया- 
कल्प करती है और कल के लड़ाई के मैदान को आज फूठो और हरी घास 
से ढक देती हैं, और पहले जो खून गिरा था, वह अब जमीन को सीचता 
है और नये जीवन को रंग, रूप और शक्ति देता है। इन्सान, जिसमे याद- 
दादत का गैर-मामूली गूग होता है, गुजरे हुए जमाने की कहानियों और 
घटनाओ से चिपटा रहता है। वह शायद ही कमी मौजूदा वक्त के साथ 
चलता हो, जिसमे वह दुनिया है, जो हर रोज़ नई ही दिखाई देती है। 
मौजूदा वक्‍त, इससे पहले कि हमकी उसका पूरा होश हो, गुज्षरे जमाने 
में खिसक जाता है, आज, जो बीती हुई कल का वच्चा है, खुद अपनी जगह 
अपनी संतान, आलनेवाली कल को दे जाता है। मार्के की जीत का खात्मा 
खून और दलदल मे होता हैं, माठूम पडनेवाली हार की कडी जाच में 
से तव उस भावना का जन्म होता है जिसमें नई ताकत होती है और जिसके 
नज़रिये मे फैलाव होता है। कमज़ोर भावनावाले भुंक जाते है, और वे 
हटा दिये जाते हैं, छेकिन वाकी छोग प्रकाश-ज्योति को आगे ले चलते हैं 

और उसे आनेवाले कल के मार्ग-दर्शकों को सौंप देते हैं। 
हिंदुस्तान के अकाल ने हिंदुस्तान की समस्याओं के भयकर और तेज 
बहाव को कुंछ हृदतक महसूस करा दिया। उसने देश पर मडराते हुए 
प्रयकर सर्वनाश की याद दिला दी। इस्लेड मे छोगो ने उसके वारे में क्या 
महसूस किया, मुझे पता नही, लेकिन उनमे से कुछ लोगों ने अपनी आदत 
और उसकी जनता का बताया। खाने 


के मुताबिक सारा कुसूर हिंदुस्तान 
की कमी थी, डाकटरों की कमी थी, सफाई के इतज़ाम की कमी थी, डाक्टरी 
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सामान की कमी थी, आमद-रफ्त के साधनों की कमी थी, इन्सान को 
छोडकर हर चीज़ की कमी थी। आबादी बढ गई थी और आगे भी बढती 
हुई मालूम दे रही थी। कुमूरवार थी एक ग्रैर-दूरदेश जाति की यह बढ़ती 
हुई आवादी, जो बगैर झ्ञला दिये हुए बढ रही थी और जो एक नेक सरकार 
को योजना या योजनाहीनता को गडबडा रही थी। इस तरह आ्थिक 
भसलों की अचानक ही अहमियत बढ गई। हमसे कहा गया राजनीति 
ओर राजन॑तिक मसलो को एक तरफ रख देना चाहिए, मानों जबतक 
उस वक्‍त के अन्य मसलो को वह सुलका न सके, राजनीति का कोई महत्व 
ही न हो। दुनिया मे लिसेज़ फ़ेअर' (उद्योग और व्यापार मे सरकारी हस्त- 
क्षेप से स्वतत्रता) की तरफदारी करनेवाली ग्रिनी-चुनी सयकारो मे से 
हिंदुस्तान-सरकार भी एक थी; अब वह योजनाओं की सोचने लगी, लेकिन 
संगठित योजना के वारे में उसे कुछ भी पता नहीं था। वह तो अपने 
मौजूदा ढाचे को बनाये रखने की बाबत ही सोच सकती थी। वह निहित 
22 का बैंसी ही बातो को बनाये रखने के सिलसिले में ही ध्यान दे 
स । 

हिंदुस्तान की जनता में प्रतिक्रिया जोरदार और ज्यादा गहरी हुई। 
लेकिन भारत रक्षा कानून या उसके नियमो के चारो तरफ फैले हुए चगुरू 
की वजह से उसका कोई खुला इजहार नहीं हुआ। बंगाल का आधिक 
ढांचा बिलकुल टूट गया था और करोडो आदमी बिलकुल कुचल दिये गये 
थे। हिंदुस्तान के दूसरे हिस्सों मे जो कुछ हो रहा था, बगाल की मिसाल 
उसमे एक हद पर पहुच गई थी और ऐसा मालूम होता था कि फिर अच्छा 
इतज़ाम होना मुश्किल है। उद्योग-वष्चो के मालिक भी, जो लडाई के 
दौरान में मालामाछ हो गये थे, ककमोर दिये गये और अपने सकरे घेरे 
के बाहर देखने को मजबूर हुए। कुछ राजनीतिज्ञों के आदर्शवादसे उन्हे 
डर तो लगता था, लेकिन वे अपने ढग से यथायंवादी थे, और उस यथार्थ- 
वाद से वे जिन नतीजो पर पहुचे, वे बहुत गहरे और व्यापक असरवाछे 
थे। बबई के उद्योगपतियों ने, खासतौरे से टाठा कारवारवालो ने, हिंदु- 
स्तान की तखकी के लिए एक पद्रह सारू की योजना बनाई। वह योजना 
अमी पूरी नही हुईं है और उसमे कई जगह खोखलापन है। छाजिमी तौर 
पर वडे-बडे कारखानेवालो ने उस पर अपने ही ढय से सोचा है और उसमें 
इन्कछावी तब्दीलियो से बचने की ज़्यादा-से-ज़्यादा कोशिश की गई है। 
फिर कं अ हिंदुस्तान की घटनाओं के दवाव ने उनको ज़्यादा बडे पैमाने 
पर सोचने के लिए सजबूर किया कौर जिस घेरे मे सोचने के वे आदी थे, 

४ 
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उससे अब उन्हे बाहर आना पढा है। उस योजना के भीतर ही इन्क्रलावी 
तब्दील़ी है--चाहे खुद योजना बनानेवाले उसे न पसद करते हो, छेकिन 
फिर भी वह है । इस योजना के वनानेवालो में से कुछ नेशनल प्लानिंग 
कमेटी के मेबर थे, और उन्होंने उस कमेटी के थ्ोडे-से काम का फायदा 
उठाया है । बेशक इस योजना मे रह्दोवदलछ करनी होगी भर उसमे कितनी 
ही बातें जोडनी पडेंगी और कई ढंग से उसका इतजाम करना होगा। 
लेकिन यह बात ध्यान मे रखते हुए कि वह योजना अनुदार वर्ग की है, वह 
स्वागत के योग्य हैं और उससे बढावा और इशारा मिलता है कि हिंदुस्तान 
को किघर जाना है। उसकी बुनियाद आज़ाद हिंदुस्तान और हिंदुस्तान 
के राजनतिक और आथिक एके पर है। इस योजना में पूजी के मामले मे 
अनुदार साहुकार को महत्व या काबू नही दिया गया हैं और इस बात पर 
ज़ोर दिया है कि देश की असली पूजी उसके साधनो में, उसकी माली शक्ति 
और उसकी जन-शवकित मे है। इस योजना की या और किसी कसर योजना 
की कामयावी लछाज़िमी तौर पर सिर्फ उत्पादन पर ही नही निर्मर होगी, 
बल्कि उसके लिए पैदा की हुईं सारी राष्ट्रीय सपत्ति का उचित और 
समान वितरण जरूरी होगा। साथ ही खेती और जमीन मे सुधार वुनियादी 
ओर सबसे पहली जरूरत है । हलक 
योजना-निर्माण और योजनावद्ध समाज' का खयाल अब कमोबेश्र 
समी लोग मानते हैं। लेकिन खुद योजना के कोई मानी नही, और यह 
राज़िमी तही है कि उससे अच्छे नतीजे हो। हर एक चीज़ योजना के 
उद्देश्य पर निर्भर होती है। किसका उस पर काबू होगा, सरकार का क्या 
रवैया होगा, इन दोनो बातो की भी बहुत है 7 ० | क्या उस योजना 
मे सारी जनता की तरक्की और वेहतरी का मकसद छाज़िमी तौर पर है 
क्या उस योजना मे हर एक को आज़ादी, सहकारिता, सुसंगठन और काम के 
लिए मौका है? पैदावार को बढाना जरूरी है, लेकिन सिर्फ़ इतने ही से 
कोई फायदा नहीं है और शायद उससे हमारी उछकनें और बड़ जावे 
पुरानी जमी हुई रियायतो और निहित स्वार्थों को बनाये रखने की कोशिश 
योजना की जड को काट देती है। सच्ची योजना को यह बात मानती होगी 
कि सारी जनता की वेहतरी के लिए किसी भी कार्यक्रम में इन खास रिया- 
यतो को अडचन डालने का मौका नही दिया जायेंगा। समी तरफ सूवी 
मे काग्रेसी सरकारी को इन बुनियादी बातों से रुकावट हुई कि वे प्रयादातर 
निहित स्वार्थों पर हाथ नहीं उठा सकती थी। पाछमिट के कानून के 
मुताबिक उनकी हिफाज़त होती थी। काइतकारी कानून में थोडीन्सी 
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रदोवदल करने की कोशिश और खेती पर की आमदनी पर इनकम-टैक्स 
रूगाने की उनकी कोशिश को भी आदलतो में फैसले के लिए भेजा गया 
कि वे कानूनी हैं या नही । यो 

अगर योजनाओ पर वडे-वड्डे उद्ये का ही काबू हो, तो कुदरती 
तौर पर उसका ढाचा वही होगा, जिसके वे आदी है आर छाज़िमां तौर 
पर उसकी बुनियाद मुनाफे की नीयत पर होगी, जो इस अपने-अपने फायदे 
की ही सोचनेवाले समाज मे चारो तरफ है। वे लोग कितने ही नेकनीयत 
क्यो न हो, और उनमे कितने ही सचमुच बहुत नेकनीयत हैं भो, लेकिन बिल 
कुल नये ढग से सोचना उनके लिए मुश्किल है, यहा तक कि जिस वक्‍त वे 
उद्योगधवों पर सरकारी कब्जे की वात कहते हैं, तो सरकार को जो 
शक्ल उनके दिमाग मे होती है, उसमे और मौजूदा सरकार मे करीब- 
करीब कोई फर्क नही है। 

हमको कमी-कमी यह बताया जाता है कि मौजूदा हिंदुस्तान-सरकार, 
जो रेलो की मालिक है और उनका इतज़ाम करती है ,और जिसका उद्योग, 
पूजी और आम ज़िंदगो पर दखल और कावू दिन-ब-दिन वढता जा रहा 
है, समाजवादी दिश्ञा' मे आगे वढ रही है। इस वात को छोडकर भी कि 
यह ख़ासतौर से विदेशी नियत्रण है, एक वात और है, और वह यह है कि 
मौजूदा सरकार के नियत्रण मे और छोकतत्री सरकार के नियत्रण मे बहुत 
बडा फर्क है। हालाकि कुछ पूजीवादी कार्रवाइयो पर रोक है, लेकिन 
सारा ढांचा रियायतों को हिफाज़त की बुनियाद पर खडा है। पुराने 
तानाशाही औपनिवेशिक ढ।चे मे सिवाय कुछ खास स्वार्थों के आ्थिक 
मसलो पर ध्यान ही नही दिया जाता था।। नई परिस्थिति का “लैसेज़ 
फेअर' ढग से मुकाबला करने मे अपनी असमर्थता को देखकर अपनी ताना- 
शाही को वनाय रखने के पक्के इरादे से लाजिमी तौर पर वह नीति फासिस्त 
दिल्ला मे जाती है और आथिक जीवन पर फासिस्त ढग से कब्जा करने 
की कोशिश करती है, मौजूदा नागरिक अधिकारों को कुचल देती है 
और मामूली रद्ोवदल के वाद नई हालत मे अपनी एकतत्नी सरकार और 
अपने पूजावादी ढाचे को जमा लेती है। इस तरह फासिस्त देशो के ढग पर 
एक आदमी की सरकार बनाने की कोशिश होती है। उद्योग-चधो पर और 
राष्ट्रीय जिंदगी पर काफी कब्जा होता है और भाज़ादी से व्यापार और काम- 
काज पर पावदिया होती हैं और पुरानी बुनियाद ज्यो-की-त्यो बनाई रखी 
जाती है। यह तो समाजवाद से बहुत दूर की चीज़ है, असल मे, जहा विदेशी 
हुकूमत हो, वहा पर समाजवाद को बात ही बिलकुल बेमानी है। अस्थायी 
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खर मे में! ऐसी कोशिश कामयाव हो सकती है, इस बात में भी बहुत शक 
है, वष्रोकि उसमे तो मौजूदा ससझे और ज़्यादा बढते जाते हैँ। लेकिन 
लडाई की हालत में उसे काम करने के लिए उपयुक्त वातावरण मिल जाता 
है। उद्याग-प्रयो के पूरे राष्ट्रीयकरण से, जिसमे साथ-ही-साथ राजवैतिक 
लछाफनत नहीं है, ए ह दूसरे ठग का शोवग शुरू हो जावेग | जगा हि अ 
उ्धे 5 पते है; इक दुभर ठग का शत शुर हो जायेगा, कयांकि उस वक्‍त 
उद्योग-नत्र ती सरकार के जहर होंगे, छेकिन सरकार जनता को नहीं 
होगी। 
हिंदुस्तान में हमारी वड़ी-बड़ी मुश्किलों की वजह यह है कि हम-- 
राजनैतिक या सामाजिक या उद्योगन्ययो की या साम्रदायिक या खेी- 
बाडी की या हिंदुस्तानी रियासतों की--अपनी समस्याओं पर मौजूदा 
हालत के ढाचे में ही सोच-विचार करने हैं। उसी ढांचे मे उन र्यायता 
और ख़ाम अबिकारों का, जो उसमे चिपटे हुए हैं, बनाये रखकर उन 
समन्‍्याओं का हल फरना तामुमकिन है। अगर परिस्यिति के दवाव से कही 
छोटो-मोटी मरम्मत कर दी जाये, तो वह न ज्यादा एक सकती है और ने 
रुकती ही है। पुराने मसले बने रहते है और नये मसले या पुराने मसले 
एक नई शक्ल में आकर पड हो जाते हैं। हमारा यह ढग हमारी आदत और 
पुराने ढ़ में की वजह से है, लेकिन उसकी सबसे वडी और खास वजह ब्रिटिश 
सरफार का वह 'फीलादी ढ।चा' है, जो इस टूटी इमारत को समाछ्े हुए है। 
लड़ाई ने हिंदुस्तान के मौजूदा अतविरोधों को---राजनै तिक, सामा- 
जिक जोर आविक क्षेत्रों के अनविरोधों को--बढा दिया है। राजनैतिक 
नजर से हिंदुस्तान को आजादी की, पूरी स्वनत्रता को, बहुत चर्चा है, लेकिन 
शायद उसको जनता अपने इतिहास के कियी समय में भी इतने स्वेच्ठा- 
चारी णासन और इतने व्यापक और गहरे दमत से दी हुई नही रही, 
जितनी मौजूदा वक्‍त में है, और इस 'आज' से ही तो लाज़िमी तौर पर 
पुछ! का जन्म होगा। आ्िक नज़र से भी अमो अप्रेज़ञों का काबू है, 
किर. भी हिंदुस्तातों अर्थ-त्यवस्था मे फैलाव जाहिर है और वह वरावर 
अपने बबनो को तोड देने की कोशिश कर रही है | अंकल है और चारो 
तरफ हाहाकार है, और साथ ही दूसरी तरफ कुछ लोग के पास पू्जी बेहद 
बढ रही है। गरोबी और अमीरी निर्माण और नाश, विच्छेद और ऐवप, 
मृत विचारधारा और नई विचारधारा--दौनो ही पहलू साय-साथ मोजूद 
है। इन सब परेशान करनेवाले पहलुओ के पीछे एक नई ताकत है, जिसका 


कुचठा या दबाया नहीं जा सकता। ह 
ऊपरी तौर पर लडाई ने हिंदुस्तान की औद्योगिक प्रगति और उसका 
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उत्पादन शवित को बढाया है। फिर भी इसमे शक है कि इसकी वजह से 
पितने नये उद्योग चालू हुए हैं, या सिर्फ पुराने उद्योग ही वढ गये हैं, और 
उन्हें ही किसी दूसरे काम मे लगा दिया गया है। छूडाई के दौरान मे हिंदु- 
स्तानी उद्योग-धधो की गतिविधि को वतानेवाले आवडो से वही माप मालूम 
होता है और उससे यह नतीजा निवलता है कि बुनियादी तौर पर कोई 
तगवकी नही हुई। असल में कुछ योग्य आदमियो की यह राय है कि लडाई 
ने और उस दौरान मे ब्रिटिश नीति ने हिंदुस्तान के उद्योग-चबों की तरक्की 
में झवावट डाली है। डा० जान मयाई ने, जो एक प्रमुख अर्थशास्त्री है 
और ठ/टा कारवार में डायरेवटर है, हाल ही मे कहा था--यह आम 
खयाल. कि छडाई ने हिंदुस्तान के उद्योग-बधों की तरक्की की रफ्तार को 
बेहद तेज कर दिया है, एक ऐसी वात है कि जिसके लिए अमी बहुत-से प्रमाणो 
की आयध्यकता होगा। हा, यह सच है कि कुछ पुराने उद्योग-वो ने रूदाई 
की माग की वजह से अपना उत्पादन वढा दिया है, लेकिन कई नये उद्योग-घर्वे 
जिनकी देद के लिए बुनियादी अत्मियत है आर जिनको चालू करने की वावत 
लडाई से पहले इरादा किया जा रहा था, लडाई की हालतों की वजह से या 
तो अधूरे छोड दिये गये, या उनको चालू करने का इरादा ही छोड दिया गया । 
मेरी निजी राय यह है कि हिंदुस्तान मे वनाडा और आस्ट्रेलिया आदि दूसरे 
देवों की उलटी बात हुई है, और लडाई का असर तेजी छाने के बजाय उसकी 
रपतार को कम व रनेवाला हुआ है। हा, मैं इसबात से जरूर सहमत हू... 
कि हिंदुस्तान में अपनी बुनियादी कारवारी जरूरत को पूरा करने की काफी 
बडी सामथ्य है। औद्योगिक गतिविधियों के बारे मे जो कुछ आकड़े मिलते 
है, ये इस राय का समर्थन करते है अर उनसे यह जाहिर होता है कि लडाई 
से पहले जिस र॒पतार से तखवकी हो रही थी, अगर वह जारी रहती, तो सिर्फ 
नये उदयोग-प्थे ही न फायम हुए होते, बल्कि कुछ मिलाकर यहा उत्पादन 
घटुत उयादा बढ जाता।'. « के 

१ ३० मई, १९४५ को छदन में बोलते हुए भी जें० आर० डे.० टाटा 
ने भो इस बात फो नामजूर किया फि हिंदुस्तान फो अपने उद्योग या उनको 
सामथ्य बराने में ल्ड्ई से काफो मदद मिली है। “बहा-कहीं पर फिसी 
उद्योग में कुछ बढती हुई हो, लेश्नि कुल मिलाकर, अगर हथियारों ये 
पारतते या फुछ पास कारजानो को छांड दिया जायें, तो कोई भी तरवमो 
महाँ हुई। अगर छड़ाई न होतो, तो कई नये काम शुरू हो भये होते। 
में अपने निजो सजुरदे से जानता हू फि ये नये घडें-डडे काम सिर्फ इसलिए 
छोड दिये गये कि इंट, फोलाद ओर मशीन हासिल करना नामुमश्नि हो 
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लडाई से एड बात जलर शाहिर हुई और ईसमे कोई शक नही रहा 
कि अगर गोण मिले, नो हिडग्तान बहुत लेज़ी ये साथ अपनी शवित,और 
अपने साथनों से इस सामथ्य बे व्यवहार में छा सकता है। एक आधिक 
एुकाई की तरद से फाम करते हुए, लड़ाई के इन पाच सालो मे, सारी रुकावटो 
के होने हुए भी उसने बरस बड़ी प्‌जी और गयत्ति इकट्ठी कर ली है। उसकी 
यह संपत्ति हदलिग गिय्पृस्टी के रूप मे हैं, जो उसे मिल नहीं रही थीौर 
जो भयिष्य में रोक दी जायेगी। हिदुस्तान-सरकार ने प्रिटिस सरकार या 
संयुक्त राज्य अमरीया के लिए जो अपनी तरफ से खर्ब किया, वही स्टलिंग 
मिव्पृन्दी है। साथ ही गह स्टिंग सिक्यूरिट! हिंदुस्तान की भूल, अकाल, 
महामारी, कमजोरी, बुशदिखो, रही हुई बठवार, मौत--नूख भौर बीमारी 
से बड़ी तादाद में मौत--की निशानी है। 
एस पूजी और संपत्ति के एकट्छ होने से हिंदुस्तान ने इंग्लेंड का कर्ज 
घुका दिया और अब बह साहुकार देश बन गया है। बेहद छापरवाही और 
बंदरतज़ामों से हिंदुरतान की जनता को सेंहद तकलीफ हुईं है, लेकिन एक वात 
जम्र जाहिर हुई है कि हिंदुस्तान बढुत घोटे-से वक्‍त में इतनी बडी रकमे 
इमदूदी मर सपता है। पिछले सो से ए्यादा साल के दौरान मे हिंदुस्तान मे 
जितनी ब्रिटिश पजी लगी है, उसके मुकाबले छडाई के पाच सालो में हिंदुस्तान 
का उस पर खर्च कही ज्यादा है। इस तथ्य से यह वात साफ भौर सही तौर 
पर ज्ानिर हो जाती है कि एन पिछठे सी वरसो मे ब्रिटिश हुकूमत के दौरना 
में रेल में, सियाए के साधनों भे मा और चीज़ों मे, जिनके बारे से इतना 
हल्ला मचाया णाता है, गितनी कम तरव ही हुई है। इससे यह बात भी जाहिर 
होनी है कि हिंदुस्तान में तेज़ी से चौतरफ़ा तरककी करने की कितनी जबरदस्त 
ताक़त 2ै अगर इतनी ज़्यादा तरक्की जी तोडनेवाली हालतो मे हो सकती 
गया। जो छोग लड़ाई के दौरान में हिंदुस्तान के उद्योग-घर्बों की और 
उत्तकी अर्तयक दशा की बेहतरी या तरक्की को बात करते हैं, वे असलियत 
सेवेपवर हैँ।” इसके अलावा भरी टाटा ने कहा--- में इस बुलबुले को फोडना 
घाहता हू। यह कहना फि लडाई फो वजह से हिडुस्तान में काफी तरवरों 
हुई है, बिलकुल नासमभी है। किसी-न-किसी वजह से हिंडुस्तान मे कोई खास 
तरकरी या बढ़ती नहीं हुई है। चल्कि असल्यित यह है कि हालत बदतर हो 
गईं है। जो कुछ हुआ है, यह है कि लडाई को वजह से और उसमे हिडुस्तात 
की मदद की बजह से वगाल में अकाल में हमारे छाखों आदमी मर गयें। 
हमारे यहा कपड़े का भी अकाल है। इस तरह यह ज़ाहिर है कि आधिक 
उन्नति का भाव तो उसको अनुपस्यिति विशेष से हो होता है।* 


फिर अहमदनगर का क्विला द९५ 


है और वह भी एक विदेशी हुकूमत के मातहत, जो हिंदुस्तान में उद्योग-बधों 
की तरवकी नापसद करती है, तो यह वात साफ है कि आजाद कौमी सरकार 
की देखभाल मे योजनावद्ध तरक्की से चद बरसो में ही हिंदुस्तान को शक्ल 
बदछ जायेगी। मौजूदा हिंदुस्तान की आधथिक और सामाजिक तरबकी के 
बारे मे, पिछले ज़माने की किसी भी जयह की सामाजिक तरकक्‍क्री की कमौटी 
पर उसे एक ढग से जाचते हुए, ब्रिटिम लोगो मे तारीफ करने की एक अजीव- 
सी आदत ही गई है। कई सदियो पहले जो रद्दोवदल की रफ्तार थी, उससे 
अपने पिछले सो साल की रद्दोवदल का मुकावला करते हुए उन्हें खुद बडा 
सतोप होता है। छेकित जिस वक्‍त वे हिंदुस्तान की वावत सोचते हैं, यह्‌ 
बात कि औद्योगिक क्राति ने, और खासतौर से पिछले पचास साल की 
जबरदस्त वैशानिक त्रवकी ने, ज़िंदगी की चाल जौर रफ्तार बिलकुछ 
बदछ दी है, उनकी नज़र से किसी तरह हट जाती है। वे इस वात को भी 
भूल जाते हैं कि जिस वक्‍त वे यहा आये थे, हिंदुस्तान बजर उजडा हुआ या 
जगली देश नही था, वल्कि वह एक बहुत तरक्कीयाफ्ता और सुसस्क्ृत राष्ट्र 
था, जो अस्थायी रूप से वैज्ञानिक प्रगति में निष्किय था या पिछड गया था। 

इस ढय का मुकावला करते हुए हम किस तरह चीज़ो का मूल्याकन 
करे या हमारा मापदढ क्या ही ? जापानियों ने अपने फायदे के लिए आठ 
साठ में ही मबूरिया में बेहद औद्योगिक उन्नति कर दिखाई। अग्रेज़ों की 
पीढियो कोशिश के बाद हिंदुस्तान भें इतना कोयला नहीं निकाला जाता, 
जितना इन आठ साछो के वाद मच्रिया मे। कोरिया मे उनके माली खुश- 
हाली फे रिकार्ड की और औपनिवेशिक साम्राज्यों से तुलना करने योग्य है।' 

। हैलेट एवेंड, जो सुद्टर पूर्व मे कई बरस तक न्यूपार्क टाइम्स के 
संवाददाता ये, अपनी फिताव 'पस्तिफिक चार्टर' में कहते हैं---जापातियों 
के साय दसाफ करते हुए यह बात मानती होगी कि फोरिया मे उन्होंने 
घहुत शानदार फाम्त किया है। जब उन्होंने वहां पर फ़ब्दा किया था, तो 
वह जगह गदी थी, जअस्वास्थ्यफर थी और यहां बेहद ग़रीदी थी। पहाड़ों 
पर जगल उजड गये थे, घारियों मे चरावर बा भातों रहती यो, अच्छी 
सडको का नाम-निदान नो नहों था, चारों तरफ निरक्षरता थी भौर हर 
साऊ मोतीकरा, चेचक, हैता, पेचिश, प्लेण की महामारोीं आती थी। 
माज वहाँ के पहाड़ों पर जयल आदाद हैं। रेलवे, टेलीफोन और तार का 
इतज़ाम बहुत ब्रढ़िया है, जच्छी सड़कों की बहुतायत, बाद को रोक भौर 
दिषाई के माकूल इतज़ाम से वहा की खाद्य पेदावार बेहद बढ़ गई है। चहुत 
अदिया बदरगाह बनाये गये हैं और उनका बहुत ही चढ़िया इतझाम है। 
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और फिर भी इस हालत के पीछे गुलामी, ऋरता, वेइज्ज़ती, चोषण और 
जनता की आत्मा को मिटा देने की कोशिश है। नात्सियो और जापानियो 
ने अधिकृत जनता और जातियों को वेरहमी के साथ कुचल देने के नये नमूने 
पेश किये है। हमको अकसर इसकी याद दिलाई जाती है और हमसे कहा 
जाता है कि अग्रेज़ो ने इतना बुरा वरताव तो नही किया । व्या मुकाबले 
के लिए और फैसले के लिए यही मापदड और नज़रिया होगा ? 

आज हिंदुस्तान में बहुत ज़्यादा निराशा छाई हुई है, यहा एक ढय की 
बेबसी है, और ये दोनो बातें समझ मे आती है, क्योकि घटनाओं ने हमारी 
जनता को वुरी तरह कुचला है और भविष्य आश्यापूर्ण नही है। लेक्निसाय 
ही सतह के नीचे हलचल है, आगे वढने की कोशिश है, नई जिंदगी और नई 
ताकत के चिह्न हैं और अज्ञात शवितया काम कर रही हैं। नेतागण चोटी पर 
काम करते है, लेकिन वे उस जगती हुई जनता की, जो भूतकाल को पारकर 
आगे बढ गई है, अस्पप्ट और अचेतन इच्छा की दिशा मे बहे चले जाते हैं। 

८ : हिंदुस्तान की बाढ़ मारी गई 

आदमी की तरह,राष्ट्र के भी कई व्यवित्तत्त्व होते है और जिंदगी के 
अनेक नज़रिये होते हैं। अगर इन मुखालिफ नजरियो मे एक आपस का गहरा 
सबध होता है, तो ठीक है, वरना ये व्यक्तित्व अलग-अलग हो जाते हैं और 
इससे वरवादी और परेशानी होती हैं। आमतौर पर एक ऐसी प्रक्रिया चछती 
रहती है कि उनमे आपस मे मेल बैठ जाता है और समतौल पँदा हो जाता है। 
लेकिन अगर स्वाभाविक वाढ रोक दी जाये, या कोई रद्दोवदल इतनी तेज्ीसे 
हो कि उसको आसानी से अपनाया न जा सके, तो इन अलूग-अलग नज रियो मे 
आपस मे सथर्य पैदा हो जाता है। हिंदुस्तान के दिल और दिमाग मे, हमारे 
ऊपरी भगडो और भेद-मावो की सतह के नीचे, वहुत अरसे से वाढ पर रोक की 
चजह से यह बुनियादी सघर्ष रहा है। अगर किसी समाज को मजबूत बौर 
प्रगतिशील होना है, तो उसकी एक कमोबेश निश्चित उसूछी बुनियाद होनी 
चाहिए और साथ ही उसका एक जिंदा नज़रिया होना चाहिए। इस ज़िंदा 


यह देश इतना समृद्ध और स्वास्थ्यकर हो गया है कि १९०५ मे इसकी 
आबादी १,९०,००,००० थी और अब आबादी र२.४०,००५००० हैं। 
पिछली सदी के अत से जो रहने की हैसियत थी, उसके मुकाबले आजकल 
का रहना-सहना बेहद बेहतर है।” लेकिन मि० एजेंड ते दताया है कि 
यह माली खुशहाली कोरिया के निवासियों के फायदे के लिए नहीं हुई, 
बल्कि इसलिए कि जापानी उससे द्यादा-से-ज्यादा मालामाल हो सरके। 


है] 
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नज़रिये के बगैर सडन और वरबादी होती है। उसूलो की निष्ित चुनियाद॑ 
के बिना विच्छेद और विनाश का इमकान रहता है। कल का 
आदिकाल से ही हिंदुस्तान मे उन बुनियादी उसूलो की---अपरिवर्तन- 
शील, विष्व-व्यापी और पूर्ण की--खोज हुईं। साथ ही गतिशील नज़र थी 
और दुनिया की त्तब्दीली और जिंदगी की जानकारी थी। इन दो बुनियादों 
पर हर मजबूत और प्रगतिशील समाज बनाया गया, हालाकि हमेशा ही जोर 
मज़बूती और हिफाजत और जाति को बनाये रखने पर दिया गया। बाद मे 
गतिशील नज़र फीकी पडने लगी और सनातन उसूछो पर सामाजिक ढाचा 
ऐसा बनाया गया, जिसमे न तो रूचीलापन था और न रदह्ोबदल की गुजाइश। 
असल में वह बिलकुल सख्त तो नही था और उसमे घीरे-धीरे बराबर रहो- 
बदल हुई, लेकिन उसके पीछे जो आदर्त था, उसका ढाचा आमतौर से ज्यो- 
का-त्यो बना रहा। इस के खास खमे थे गाव की सामूहिक और खूदमुख्तार 
ज़िंदगी, सयुक्त परिवार और करीब-करीब स्वाघीन जातिया। इन सब से 
समृदाय की भावना थी। ये खभे इतने अरसे तक इसलिए बने रहे कि कुछ 
खामिया के होते हुए भी उनसे मानव-स्वमभाव और सम्राज की कुछ खास 
ज़रूरत पूरी होती थी। उस ढाचे मे हर समुदाय की हिफाजत थी, मज़बूती 
थी और साथ ही एक ढग से सामुदायिक स्वतत्रता थी। वर्ण-व्यवस्था 
इसलिए बनी रही कि उसमे समाज के साधारण शवक्ति-सबंध का प्रति- 
निधित्त्व होता रहा और वर्ग-विशेपाघिकार इसलिए बने रहे कि न सिर्फ उस 
वक्‍त का आदर्ण ही उनके है 39 क कूल था, बल्कि उनको त्ताकत, अक्‍्ल, काबलियत 
और इनके साथ ही आत्म का सहारा मिल्ा। उस आदर की बुनि- 
याद अधिकारो के सघर्ष पर नही थी, वल्कि उसकी बुनियाद एक-दूसरे के प्रति 
कर्तव्य पर, उस कर्तव्य को पूरी तरह निमाने पर, उस समुदाय मे सहयोग पर 
और अछूग-अलूग समुदायों के आपसी भेल पर और खासतौर से लडाई पर 
नही, वल्कि शाति बनाये रखने पर थी। हालाकि सामाजिक ढ।चे मे लचीला- 
पन नही था, फिर भी दिमागी आजादी पर किसी तरह की पावदी नही थी। 
हिंदुस्तानी सभ्यता बहुत ह॒ृद तक अपने मकसद पर पहुच गई, लेकिन 
उस तखकी के दौरान भे जिंदगी गायब होने छगी, क्योकि ज़िंदगी तो इतनी 
ज्यादा गतिशील है कि वह बहुत अरसे तक ऐसे घेरे मे नही रह सकती, जो न 
तो रूचीछी हो और न जिसमे रहोवदल की गुजाइश हो, यहातक कि अगर 
उन बुनियादी उसूलो को, जिन्हे अपरिवर्तनशील कहा जाता है, पुरी तरह मान 
लिया जाये और उनके लिए खोज बद हो जाये, तो उनकी ताज़गी और उनकी 
सचाई खत्म हो जाती है। सत्य, सुदरता और भाज़ादी के खयाल भी मुरभाते 
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हैं और किसी निर्जीव ढरें से चिपटे रहने से हम गुलाम बन जाते हैं। 

ठीक वही चीज़, जिसकी हिंदुत्तान के पास कमी थी, पच्छिम के पास 
मौजूद थी, और वहा वह मौजूद थी जरूरत से ज़्यादा तादाद में। उसका 
नज़रिया गतिशीरू था। बदलती हुईं दुनिया भे उसकी दिलचस्पी थी। न 
बदलनेवाले और व्यापक आखिरी उसूलो की उसे परवाह नही थी। उसने 
फर्ज और ज़िम्मेदारियो पर करीब-करीव विलकुछ ध्यान नही दिया, वल्कि 
उसने अधिकारो पर जोर दिया। वह सक्रिय थी, आक्रामक थी और वह 
ताकत, हुकूमत और कव्ज़ा चाहती थी। मौजूदा वक्‍त पर उसकी निगाह 
थी और भविष्य मे उसके कार्यों का क्या नतीजा होगा, उसे इसकी परवाह 
नही थी। चूकि वह गतिशील थी, इसीलिए उसमे प्रगति थी, ज़िंदगी थी, 
लेकिन उस ज़िदगी मे एक बुखार था और उसकी तेज़ी वरावर बढती गई। 

अगर हिंदुस्तानी सभ्यता इस वर्ज॑ह से मुरझाई कि उसमे गतिहीवता 
थी, उसका सारा ध्यान अपने मे ही था और उसकी अपने आपसे बहुत ममता 
थी, तो दूसरी तरफ आधुनिक पच्छिमी सम्यता कई दिशाओं मे वहुत ज़्यादा 
तरक्की के होते हुए भी खासतौर से कामयाब नही हुई और न वह अबतक 
जिंदगी के बुनियादी मसलो को ही हल कर पाई है। सधर्ष उसमे शुरू से है, 
और जब-तब बहुत बडे पैमाने पर वह सम्यता अपनी बरवादी के काम मे 
जुट जाती है। ऐसा महसूस होता है कि उसमे किसी ऐसी चीज़ की कमी है, 
जो 3 पक हें ॥ 5२448 ५826 १6920 07% बुनियादी 
उसु कमी है। उसूल , मैं खुद नही कह सकता। 
फिर भी चूकि वैह गतिशील है, उसमे जिंदगी है, जिज्ञासा है, इसलिए उसके 
लिए कुछ उम्मीद है । 

हिंदुस्तान और साथ ही चीन को भी पच्छिम से सवक सीखना चाहिए। 
आधुनिक पच्छिम के पास सिखाने को बहुत कुछ है और इस युग की मावता 
की पच्छिम नूमाइदगी करता है। लेकिन जाहिर है, पच्छिम को भी वहुत- 
कुछ सीखने की ज़रूरत है। अगर पच्छिमी ज़िंदगी की गहरी बातों को, 
जिन पर हर यूग मे हर देश के विचारको का दिमाग्र बरावर ग्रोर करता 
रहा है, नही सीखता, तो उसको अपनी सारी वैज्ञानिक तरक्‍की से भी 
खास आराम नही मिलेगा। 

हिंदुस्तान गतिहीन वन गया था, फिर भी यह ख़याल बिलकुल ग्रलत 
होगा कि उसमे तब्दीली नही हुईं। विलकुछ तब्दीली न होने के माती हूँ 
मौत। एक बहुत उन्नत राष्ट्र की हैसियत से उसका बना रहना यह बताता 
कि उसमें अपने को परिस्थितियों के अनुकूल बनाने की कोई-त-कोई प्रक्रिया 
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बरावर चलती रही। जिस वक्‍त अग्रेज हिंदुस्तान मे आये, वह तकनीकी 
तरक्की मे कुछ पिछडा हुआ ज़रूर था, फिर भी दुनिया की बहुत बडी तिजा- 
रती कौमो मे से एक था। यकीनी तौर पर तकनीकी तव्दीलिया भी हुई 
होती, और पच्छिमी देशो की तरह हिंदुस्तान भी वदऊ जाता, लेकिन 
ब्रिटिश ताकत से उसकी बाढ रुक गई। औद्योगिक तरवकी रुकी और 
उसकी वजह से समाजी तरवकी मे भी रुकावट आई। समाज के स्वाभाविक 
शक्ति-सवच आपस मे मेल नही खा सके और समतौल नही हो सका, क्योकि 
सारी ताकत तो विदेशी हुकूमत के हाथो मे थी और उसने अपनी बुनियाद 
ताकत पर बनाई और, उसने उन वर्गों और समुदायों को, जिनकी अब कोई 
ख़ास अहमियत नही रह गई थी, बढावा दिया। हिंदुस्तानी जिंदगी इस 
तरह दिन-ब-दिन ज़्यादा अस्वाभाविक हो गई, क्योकि उन व्यक्तियों और 
समृदायों के लिए, जिनका उसमे खास हाथ था, अब कोई खास काम तो 
बाकी नही रहा, फिर भी विदेशी हुकूमत के सहारे वे बने रहे। इतिहास मे 
उनका काम तो बहुत पहले खत्म हो चुका था और अगर उन्हे विदेशी मदद 
न मिली होती, तो नई ताकतो ने उनको एक तरफ हटा दिया होता। वे 
विदेशी हुकूमत के निर्जीव प्रतीक वन गये, जो मशीन की तरह बिलकुल 
उसीके इध्वारो पर थे। इस तरह राष्ट्र की गतिशील घाराओ से वे और ज़्यादा 
अलहदा हो गये। आम हालत मे तो इन्कलाव के जरिये या किसी लोकतत्री 
प्रक्रिया से वे या तो जड से मिटा दिये जाते, या उनको मुनासिव जगह पर 
पछुचा दिया जादा, लेकिन जबतक विदेशी तानाशाही हुकूमत मौजूद थी, 
ऐसी कोई तब्दीली नही हो सकती थी। इस तरह गुजरे ज़माने की निशा- 
नियो का हिंदुस्तान मे एक जमघट बना दिया गया और जो असली तब्दीली 
हो रही थी, चह ऊपरी गैर-कुदरती तह के नीचे दवा दी गई। कोई भी 
सामाजिक समतौल या समाज भे आपस का शक्ति-सबब इस तरह न तो 
बढ सकता था और न प्रकट हो सकता था। भूठे मसलछो की अहमियत 
बेहद बढ गई। * 

आज हमारे ज़्यादातर मसले इस रुकी हुईं बाढ और ब्रिटिश हुकूमत 
द्वारा सहज स्वाभाविक व्यवस्था पर रोक की वजह से हैं। अगर बाहरी दखल 
न हो, दो हिंदुस्तानी रजवाडो का मसला बहुत आसानी से हरू हो सकता है। 
अल्पसख्यको का मसला और जगहो के अल्पसख्यको के मसले से विलूकुछ 
अलग ढग का है, असल मे वह अल्पसख्यको का मसला ही नही है। उसके 
कई पहलू हैं और वेशक गुजरे वक्‍त मे या मौजूदा वक्‍त मे हम उसके दोष 
से बच नही सकते, लेकिन इन मसलो के या और दूसरे मसलो के पीछे ब्रिटिश 


हु 
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सरकार की, जहातक मुमकिन हो सके, हिंदुस्तानी जनता के मौजूदा राज- 
मैतिक संगठन और भर्थ-व्यवस्था को ज्यो-वा-त्यों वनाये रखने की त्वाहिश 
है। शयों गरज़ से वह समाज के पिछले हुए छोगो को उनकी मौजूदा हालत 
में बनाये रखना लाहती है और इसके लिए बढावा देती है। राजनैतिक 
ओर आविक तरबकी सिफ पुझे तौर पर ही नहीं रोकी गई, वत्कि उसके 
लिए यह राजिमी कर दिया गया है कि प्रतिक्रियावादी गुटों और निहित 
स्वास्यों मे पहले उसका समभौता हो। अगर भविष्य के इतजाम में इन 
पिछरे हुए छोगा को अहमियत दे दी जाये या उनके विशेषाध्रिकारों या 
रिआयता गे ज्या-फा-त्यो बनाये रुखा जाये, सिर्फ तमी यह तरवकी खरीदी 
जा सकती है। उसके मानी ये होगे कि असली रहोवदल या तरवकी के रास्ते 
में हम भयबर अउठचने सटठी कर छे। एक नये संविधान में मज़बूनी और 
असर के लिए सिर्फ अधिकाश जनता फी एच्छाओ की ही नुमाइदगी होता 
ज़रूरी नही है, बल्कि उसमे सामाजिक शवितयों और उनके आपसी सवंधो 
की भी साफ लक होनी चाहिए। हिंदुस्तान की सास मुश्किल यह रही है, 
फि मविध्य के बारे मे जो सर्वधानिक इतज़ाम अग्रेज़ों या वहुत-से हिदुस्तातियों 
में सुकाये हैं, उनमे इन मौजूदा सामाजिक शवितयों की और खासतौर से 
उन बडी शवितियों की, जो बहुत अरसे से रोक दी गई हैं, भर जो वाहर फूटी 
पट रही हैं, अवहेलना फी गई है। इसके अलावा उस सर्वधानिक इतजाम मे 
एक ऐसे ढ।थे को छादा जा रहा है, जिसमे छूचीछापन नहीं है, जिसकी 
धुनियाद गुज़रे वक्‍्तो के सवध पर है, जो भव गायब होता जा रहा है गौर 
जो मसल में भव बेकार है।* 

हिंदुस्तान में जो बुनियादी सचाई है, वह यह है कि यहा ब्रिटिश फौज 
है, और एक ऐसी नीति है, जो उत्त फौज के सहारे चलती है। कई ढेग से उसे 
ज़ाहिर किया जा चुका है। अकसर उसको अस्पप्ट शब्दावली को पोशाक 
पहनाई गई है, लेकिन इधर एक फौजी वाइसराय ने उसे साफ कर दिया है 
जहातक ब्रिटिश छोगो फा वस चलेगा, यह फौजी कब्जा बना के लेकिन न 
हैवानी ताकत के इस्तेमाल की भी आखिर हद है। उससे न सिर्फ बिर 
ताकतो की तरवकी होती है, वल्कि उसके कई ऐसे नतीजे और होते हैं, जिनके 
बारे में उन छोगी ने, जो उस ताकत के भरोसे रहते है, पहले कमी सोचा भी 
नही था। नतीजे 
म हिंदुस्तान की तरमकी को जबरदस्ती कुचलने ब्ौर रोकने के नतीजे हमारे 
सामने है। सबसे ज़्यादा ज़ाहिर वात तो यह है कि हिंदुस्तान मे ब्रिटिश शासन 
निर्जीव है और उससे हिंदुस्तान की जिंदगी कुचल दी गई है। विदेशी राज्य 
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अधिकृत जनता की सृजनात्मक शक्ति से बिलकुल अलहदा रहता है। जिस 
समय इस विदेशी राज्य का आयिक और सास्कृतिक केद्र गुलाम देदा से 
बहुत दूर होता है, और साथ ही अगर उसमे जातीव मैद-माव मौजूद हो, 
तो यह अलगाव पुरा हो जाता है और गुराम जनता की आध्यात्मिक और 
सास्क्ृतिक मौत हो जाती है। राष्ट्र की रचनात्मक शक्ति को अगर कोई 
सच्चा मैदान मिलता है, तो वह्‌ शासन के खिछाफ किसी विरोध के सिलसिले 
में होता है। फिर भी वह मैदान सकरा होता ता और नज़रिया इकतरफा 
और तग होता है। वह विरोव तो उस चेतन या कोशिश की निशानी 
है, जो सीमित करनेवाले खोल को तोडने के लिए हो रही है। इस तरह यह 
एक प्रगतिशोल और अनिवार्ध प्रवृत्ति है, छेकिन यह विरोध इतना नकारा- 
त्मक ओर इकत्तरफा होता है कि हमारी जिंदगी की सचाई के कई पहलू 
उससे अलग रहते हैं। मेद-माव, पूर्वाग्रह और छक बढ जाते हैं और दिमाग 
प्र अपनी छाया डालते हैं। असछी मसलो के हल और उनकी छान-बीन 
की जगह वर्ग या जाति की भावना आ जाती है और ख।स नारे या बे फिकरे 
दिमाग़ में घर कर लेते हैं। बजर विदेशी हुकूमत के ढ।चे मे कोई कारगर 
हल मुमकिन नही हैं। हल न किये जाने की वजह से राष्ट्रीय मसलो का 
तीखापन और भी ज़्यादा हो जाता है। हम हिंदुस्तान मे एक ऐसी हालत मे 
पहुच गये है कि अबूरी रहोबदल से हमारे मसले हल नही हो सकते और 
किसी एक पहलू की तरक्की काफी नही हो सकती । एक बहुत वड[ कदम 
उठाने को जरूरत है और हर तरफ आगे बढना होगा, वरना इसका नतीजा 
होगा भनकर सर्वनाश | 

सारी दुनिया की तरह हिंदुस्तान मे भी एक दौड चल रही है। यह 
दौड श्ातिपूर्ण प्रगति और निर्माण की शक्तियों मे और विध्वस और वरबादी 
की ताकतों में है। और हर नई बरवादी पहली बरवादी से कही बडी होती 
है। अपने दिमागी गठन या अपने स्वभाव के अनुसार हम इस दृश्य को आशझ्ा- 
वादी भौर निराशावादी ढंग से देख सकते हैं। जिनको विश्व की 
घटनाओं के ईदवरीय सचालन मे विश्वास है और जिनके लिहाज से अत मे 
सत्य की ही जीत होगी, वे सौमाग्य से ईश्वर पर ज़िम्मेदारी डालकर दर्शक 
या सहायक हो सकते हैं। दूसरे छोगो को तो यह बोझ अपने कमज़ोर 
कथों पर ढोना होगा--अच्छे-से-अच्छे नतीजे की उम्मीद रखनी और 
बरे-से-बुरे नतीजे को फेलने के लिए तैयार रहना होगा। 

९ : मज़हब, फ़िल्सफा और विज्ञान 
हिंदुस्तान को बहुत हद तक बीते हुए ज़माने से नाता तोडना होगा और 
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वर्तमान पर उसका जो आधिपत्य है, उसे रोकना होगा। इस गुज़रे जमाने 
के वेजान बोक से हमारी जिंदगी दवी हुई है। जो मुर्दा है और जिसने अपना 
काम पूरा कर लिया है, उसे जाना हो होता है। लेकिन इसका मतलब यह 
नही कि गूथरे जमाने को उन चीज़ो से हम नाता तोड दें या उनको भूल जायें, 
जो ज़िदग। देनेवाली हैं और जिनकी अपनी अहमियत है। हम उन आदकशों 
को नही मूल सकते, जिन्होने हमारी जाति को प्रेरित किया है। हिंदुस्तानी 
जनता के यूगो से चले आनेवाले सपनो को, पुराने लोगो के ज्ञान को, ज़िंदगी 
और भ्रकृति मे अपने पुरखो के प्रेम और उम्रग को, उनकी मानसिक खोज 
और जिज्ञासा की भावना को, उनके विचार की साहसिकता को, साहित्य, 
कला और सस्क्ृति में उनकी प्रतिभा को, सचाई, खूबसूरती और आज़ादी के 
लिए उनकी मुहब्बत को, उनके बुनियादी मूह्य-निर्धारण को, जिंदगी के 
रहस्य के उनके शञान को, दूसरो के प्रति उनकी रवादारी को, दूसरे व्यक्ति 
और उनकी ससस्‍्क्ृति को अपनाने की सामर्थ्य को, समन्वय करके एक बहु- 
अगी सिल्ी-जुली सस्कृति बनाने को उनको क्षमता को, हम अपनी आखो 
से ओभले नही कर सकते। और न हम उन अनगिनत अनुभवी की ही मुझ 
सकते हैं, जिन्होंने हमारी प्राचीन जाति को बनाया और जो हमारे उपचेतन 
मन में जमे हुए हैं। हम उन्हे कमी नही भूलेंगे और अपनी इस ऊची परपरा 
के सवध में हमारा गये हमेशा वना रहेगा। अगर हिंदुस्तान उन्हे भूछ जायेगा, 
तो हिंदुस्तान हा चीज़ नही रहेगा, जिससे हमे उस पर खुशी और शान 
महसूस होती है। 
हमको नाता इससे नही तोडना है, वल्कि युगो पुरानी उस घूछ और 
मिट्टी से, जिसने उसे ढक दिया है और जिसने उसकी मदहनी खूबसूरती और 
सच्चाई को छिपा दिया है, उस फालतू या विकत हिस्से को, जिसने उसकी 
भावना को जड बना दिया और उसे अष्ट कर दिया है, सह्त ढाचो 30९४ 
दिया है और उसकी तरक्‍की को रोक दिया है--हमको इन फ़ालतू हिस्सों को 
अलग करना है, पुराने शान को एक विलकुछ नये सिरे से अपनाना है और 
मौजदा हालतो से उसका मेल विठाना है। सोचने और रहने के परपरायत 
ढररों से हमे बाहुर आना है। इन ढररों ने गुज़रे जमाने में जो भी फायदा 
पहुचाया हो--तंब इनमे सचमुच बहुत अच्छाई थी--लेकिन आज उनमें 
अहमियत नही है। सारी मानव जाति की उपलब्धियों को हमे अपनाना 
दूसरों के साथ मानव के दिलचस्प अन्वेषण और साहसिक प्रयत्नो में 
दारीक होना है। शायद पुराने ज़माने के मुकाबले मे ये अन्वेषण अब फ्यादा 
दिलचस्प हैं, क्योकि यह याद रखना है कि त्रव उनमे क्रौमी सीमाए या पुराने 
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विभाजन नही रहे और अव उस सोज में समी जगह के आदमी शरीक हैं। 
सचाई, सूथसूरतो और आज़ादी के लिए उस नूख को हमे फिर जगाना है, 
जिससे खिंदगां में सार्थकता होती है। हमे फिर से गतिशील नजरिये कौर 
सोज फी उस भावना को बढाना है, जिसने हमारी उस जाति को प्रमुख 
बनाया, जिसके सदस्यों ने पुराने जमाने मे हमारी इमारत को मज़बूत 
और स्थायी वुनियाद पर खेडा किया। हम लोग पुराने हैं और मानव- 
इनिहास और प्रयल के आदि-काल तक हमारी स्मृतिया फैली हुई हैं। 
टमको मौजूदा वक्‍त के सुर-से-सुर मिलाते हुए, मौजूदा वक्‍त में जवानी के 
उठते हुए जाद्ष और उल्लास के साथ और मविष्य मे यकीन के साथ, फिर 
से जवान बनना ऐ। 

आएिरी असलियत की शव मे अगर कोई सचाई है, तो वह सतातन, 
अमर और अपरिवर्तनशील होगी, छेकिन उस अपरिवर्तनगील, भादवत औौर 
अनंत सत्य का मनुप्य का सीमित मस्तिष्क पूरी तरह मान नही कर सकता। 
यह तो ध्यादा-से-जयादा उसके किसी ऐसे छाटे-से पहलू को समझ सकता है, 
जो समय और स्थान से सीमित हो, और जिसे समभने में उसे दिमाग को 
परी फे दर्जे और उस जमान॑ के आदर्श के लिहाज से जासानी हो। ज्यो- 
ज्यो दिमाग़ त॑रवरी करता जाता है और उसका मेदान फैलता जाता है, 
ए्यो-ज्यो आदर्ण चदलता जाता है भार सत्य फो जनाने के लिए नये प्रतीक 
आते जाते हैं, उसके नये पहलुओं पर रोणनी पठती जाती है। ऐसा मुमकिन 
है कि अद भी उसकी बुनियाद वही हो, जो पहले थी। इसीलिए सत्य की 
एमेशा छखाज फरनी होती है, उसकी नया करना होता है, उसको नई दाल 
दैती दोती है जोर उसे दढाते रहना होता है, ताकि वह विचारधारा की 
वश्थार आर इन्सानी जिंदगों की रहावदत् के अनुरूप रह सके। सिर्फ 
उसी बात यह मानपता के लिए सजीव सत्य चन सकता है और उसकी उस 
स्ासिमी सरूरत पो पूरा कर सकता है, जिसके लिए वह त्तडपती है। तभी 
पए माँजूदा पत्पि में या सविष्य में पप-प्रदर्णन वर समता है। 

हगर पुराने उभाने मे विसी अपचिष्दास से नत्य का फोई पहल निर्जीब 
धना दिया गया, तो न यह बढता हैं और न वहू मानवता की बदलती हुई 
उहुरतों के अनुएप हो साता है। उसके दूसरे पहलू छिपे रहते हैं; और 
घए' बाद दे एमाने भे लएम सवालों वा जवाब नही दे पाता। अब पह 
पनिशीए नहीं, बस्कि यतिहीन हो जाता है। झव उससे शिंदगी देनेवाती 
ताकत नही हूती, बल्कि वह एफ मुर्दा लयाल या गुर्दा रिवाज रह जाता है। 
दिमाए यौर शमाज मी तरस्की के लिए गह जद एक झकगवट बन जाता है। 
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शायद असलियत यह है कि जिस जमाने में वहू पैदा टआा था और जिम' 
जमाने की मापा और निभानियों की उसे पोशाक पहनाईं गई थी, उसे जमाने 
में यह जिस रुप में रम का जाता था, अब नहीं समझा जाता। बाद के माने 
में उराका सदर्भ बिलकुल अछय होता है, मानसिक वातावरण वदछा हुआ 
हीता है। नई सामाजिक रीतिया या परवराए पैदा हो जाती है, भीर अकसर 
उस पुराने छेस के मतलब को जीौर सासतार से उसकी भावना को समझने 
में मुश्किल दोती दे। इसके अछावा, जैसाकि अरविंद घोष ने कहा है, हर 
सात्म, चाहे उसमें फितगी ही सचार्ट क्यो ने हो, उन दूसरी सचाइयो से अलहदा 
करने पर, जो उसे फोरन ही सीमित कर देती है भीर जो उसे पुरा करती 
हू, दिमाग को गुदाम बनानेवालछा फद्ा हो जाता है, और वह ऐसा यकोव 
होता है, जो गठन रास्ते पर छे जाता हैं। असल में बह अकेला सत्य एक 
ताने-बाने के जदिऊ घागा में से एक है और उस ताने-वाने से कित्ती भो 
धागे का अलहदा नहीं निवालना चाहिए। है 
मानवता की तरव़ी में मजहनो से बहुत मदद की है; उन्होंने चौजों की 
फोमत तय की है, मापद5 बनाये हूँ और जिंदगी में रास्ता दिखानेवाले उत्तूठो 
को बताया है। छिकिन जो-कुछ मछाई उत्टोने की हैं; उसके साथ ही खास 
दबल गा पय्कफे यकीनों में उन्होंने सत्य को कैद करने की भी कोशिग की हूं। 
उन्होने ऊपरी रस-रपाव और ढररे को बढावा दिया हैं 2 कुछ ही अरसे मे इन 
हर्रों गा असझछो मतलब गायब हो जाता है और तब सिर्फ एक ठग की खाना- 
पूरी बाकी रह जाती है। आदमी के घारो तरफ जो अन्नात शविति हैं, 
मज़रव ने उसके रहस्य भर अचमे की आदमी को अहमिग्रत ४७०५ 
लेकिन साथ ही उसने न सिर उस अज्ञात का त्तम कत का कोशिश की, वि 
सामाजिक प्रयत्न को समझने की कोशिश को रोका मी है। जिज्ञासा और 
धिचार को चढावा देने को जगह उसने प्रकृति के सामने, स्वापित सअ्रदाव 
के सामने, और सारी मौजूदा व्यवस्था के सामने सिर कुशने के फिल्सफे 
का प्रचार किया है। इस यकीन से कि कोई गैवी ताकत सारी चीज़ों 22 
इतज़ाम करती है, एक ढग की गए-ज़िम्मेदारी-सी आ गई है। तकसात 
विचार और खोज की जगह मावुकता ते ले छो है। हाराकि पक शक 
नहीं कि अपने मूल्याकन से धर्म ने अनगिनत लोगों की आराम पु 22५ 
और समाज को स्थायी बनाया 3 5250३ कई, की जन्म- 
उन्नति और रद्दोवदल की प्रवृत्ति का सका है 
2 32 इनमे से ज्यादातर खाइयो से अलहदा रहा है भौर उसने लोज 
और विचार को बढावा दिया है। लेकिन आमतौर से वह एक हवाई महल 
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में रहा है। जिंदगी और उसके रोजमर्स के सवालो से उसका कोई नाता 
नही है। उसकी सारी निगाह आखिरी मकसद पंर है और आदमी को ज़िदगी 
के और उसके बीच मे कोई जोडनेवाली कडी नही है। तर्क और वृद्धि उसके 
निर्देशक थे और उसे कई दिशाओ मे काफी दूर ले गये, लेकिन वह तके 
जहूरन से ज्यादा दिमागी था और उसका असलियत से कोई ताल्हुक नही था। 

विज्ञान ने भाखिरी मकसदो पर ध्यान नही दिया ओर सिर्फ असलियत 
पर ही सौर किया। उसको वजह से दुनिया ली छलाग भरकर आागे बढ़ 
गई, एक नडकीऊी सम्पता वन गई, जानकारी वढाने के अनगिनत रास्ते खुल 
गये और उसने आदमी की ताकत इस हृद तक बढ़ा दी कि पहली दका यह 
सोचना मुमकिन हुआ कि अपने मीतिक वातावरण को इन्सान जीत सकता है 
और उसमे रहोवदल कर सकता है। आदभी एक ढग से ऐसी भूगभिक शक्ति 
बन यात्ता है, जो जमीन की शबऊ को रासायनिक, मौतिक और कई दूत्तरे 
ढगो से ददल सकता हे। लेफिन ठीक जिस वक्‍त चोज्ञों की यह दुखद योजना 
करीब-करीव उसके काव्‌ में मालूम हुई और ऐसा महसूस हुआ कि बह 
दिल स्वाहिश के मृतात्रक चीज़ों को ढाल सकता है, किसो बुनियादी 
चीज़ की कर्मी, किसी खाम चोज की गैर-हाजिरों खटकी। आखिरो मकतद 
को कोई जानकारी नही थी, यदहातक कि मौजूदा मकसद का भो कुछ पता 
नही पा। विज्ञान ने जिंदगी के उद्देश्य के बारे मे तो कुछ बताया ही नही था। 
साथ ही उस आदमो मे, जिसमे कुदरत पर कायू पाने की जबरदस्त ताकत थी, 
अपने पर काबू करने की ताकन नही थी और जव यह राक्षस, जिसको 
उसने तैयार किया था, चारो तरफ वरवादो करने ऊगा। शायद प्राणोश्ञास्त्र, 
मनोविज्ञान या ऐने ही और विज्ञान के नथे विकास से और प्राणोशास्त्र और 
भौतिक विज्ञान की व्यास्या ले आदमी को अपने को समझने और अपने पर 
काबू पाने मे पहले के मुकाबे ज्यादा मदद मिले। यह भो मुमकिन है कि 
इसके पहले कि ऐसी तरक्कियों से आदमी को ज़िंदगी पर काफो असर पड़े, 
वह अपनी बनाई हुई सभ्यता को वरबाद कर डाले और उसे फिर नये सिरे 
से शुकहू करना पड । 

जगर विज्ञान को आगे वढने का मौका दिया जाये, तो जाहिरा उसकी 
उन्नति को कोई हृद नही द्विखाई देती। फिर भी ऐसा हो सकता है कि चोजो 
को देखने का वैज्ञानिक ढय हर तरह के मानव-अनुभव के लिए लागू न हो सके 
और वह हमारे चारो तरफ के अनजाने 3९8 दर को पार न कर सके। फिल्सके 
की मदद से वह कुछ और आगे जा सकता है और जव विज्ञान और फिल्सफा 
दोनो ही आगे न चछ सके, तो हमको ऐसी दूसरी ज्ञान-शक्तियो का सहारा 
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लेना होगा, जो हमारे लिए मुमकिन हो। ऐसा मालूम होता है कि एक ऐसी 
आखिरी हद है, जिसके आगे अक्ल (कम-से-कम जैतो वह आजकल है) नही 
जा सकती। पैस्कल का कहना है कि “तक का आख़िरी कदम यह है कि वह 
जान ले कि उसके परे अनत चीज़ हैँ। अगर वह उन तक नही पहुच सकता, 
तो वह कमजीर है।” 

दल्लीजू और विज्ञान के तरीके की इन खामियो को जानते हुए भी हमको 
उन्हें अपनी सार्री ताकत से पकडे रहना है, क्योकि विना उत्त मजबूत पृष्ठ- 
भूमि या बुनियाद के हम किसी भी सत्य या असलियत को पकड नही सकते। 
सत्य के थोड़े से हिस्से को ही समझता और जिंदगी मे उसे अमल में लाना 
कुछ ने समझने और अस्तित्त्व के रहस्य को खोज पाने की बेकार कोशिश मे 
इवर-उधर मटकने के मूकाबले मे बेहतर है। हर देश के 03/0402 हर जाति 
के लिए आज विज्ञान का इस्तेमाल छाजिमी और जरूरी है। वैज्ञानिक ढग मे 
साहसपूर्ण खोज है, फिर भी साथ ही आलोचना और छान-बीन है, उत्तमे सत्य 
की और नये ज्ञान की तलाश है, लेकिन विना जाच के, विना प्रयोग के किसी 
चीज़ को मान लेते से इन्कार है, उसमे नये प्रमाणो के मिलने पर पिछले नतीजों 
को बदल सकने की सामर्थ्य है। उसमे प्रत्यक्ष सत्य पर भरोसा है, न कि 
दिमागी या काल्पनिक्र बातो पर। इन सब चीजों की सिफफ़ विज्ञान में ही 
जरूरत नही होती, बल्कि खुद जिंदगी और उसके बहुत-से मसलो को हल करने 
के लिए भी उनकी ज़रूरत है। बहुत-से वैज्ञानिक, जो अपने-आपको विज्ञान 
का पुजारी समभते हैं, अपने खास दायरो के वाहर उसके बारे में सब-कुछ 
भूल जाते हैं। वैज्ञानिक ढग या स्वमाव जीवन का ढंग है या हज 
उसे ऐसा होना चाहिए। वह तो सोचने का; काम करते का और ब॑ 
साथियों से सहयोग का एक ढग है।॥ यह एक बहुत वडी चीज़ है 33922 
बहुत ही कम लोग शायद ऐसे निकल सकेंगे, जो थोडी हद तक मा इस हा 
से काम कर सकें। लेकिन यह आलोचना तो पूरी तौर से या बहुत 42, 
ह॒द तक उन प्रवचनों या आदेझो के छिए छागू होती है. जो हमको के 
धर्म ने दिये हैं। वैज्ञानिक स्वभाव उस मार्ग को ओर सकेत करता है, जिस 
दिशा मे आदमी को चलना चाहिए। वह एक आज़ाद आदमी का स्वभाव 
है। हम विज्ञान के युग मे रहते हैं। कम-से-कम हमसे कहा यही जाता है 
लेकिन उस स्वभाव की किसी भी जगह की जनता में या उनके नेताओं 
भी थोडी-सी भलक दिखाई नही देती। 

विज्ञान का प्रत्यक्ष शान के क्षेत्र से ताल्‍्लुक है, लेकिन जो ९५४३8 
बनाना चाहिए, वह इस क्षेत्र के भी आगे चछा जाता है। इन्सान केगा 
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मकसद सत्य की अनुमूति, ज्ञानआप्ति, भछाई और खूबसूरती की समझ 
कहे जा सकते हैं। प्रत्यक्ष छान-बीन का वैज्ञानिक ढग इन सबमे लागू 
नहां हो सकता। ऐसा मालूम होता है कि बहुत-सी चीजे, जिनकी ज़िंदगी मे 
अहमियत है, विज्ञान की पहुच से वाहर हैं। कला और काव्य के प्रति चेतना, 
उनमे उत्तन्न सौंदर्य और माबुकता, और भराई की अदरूती अनुमूति उसके 
क्षेत्र के परे हैं। वनस्पति-विज्ञान के और प्राणीशास्त्र के बहुत-से आचार्य, यह 
मुमकिन है, प्रकृति के सौंदय और आकर्षण की कमी भी अनुमव न कर पायें । 
समाज-विज्ञान के आचार्यो मे मानवता के प्रति प्रेम का अम्ाव हो सकता है। 
लेकिन जहा विज्ञान के तरीके काम नही देते और जहा फिल्सफा है और ऊचे 
दर्जे की मावुकता है और जहा हम आगे के विस्तृत्त प्रदेश को देखते हैं, उस 
जगह भी वैज्ञानिक स्वभाव और वैज्ञानिक प्रवृत्ति की ज़रूरत है। 

धरम का ढग बिलकुल दूसरा है। प्रत्यक्ष छान-बीन की पहुच के परे जो 
प्रदेश है, धर्म का मुख्यत' उसोसे सबध है और वह भावना और अतद्दृष्टि का 
सहारा लेता है। सगठित घर्म धर्म-शास्त्रो से मिलकर ज़्यादातर निहित 
स्वार्थों से सबषित रहता है और उसे प्रेरक भावना का ध्यान नही होता। 
वह एक ऐसे स्वमाव को बढावा देता है, जो विज्ञान के स्वभाव से उक्टा है। 
उससे सकोर्णता, गर-रवादारी, भावुकता, अवविश्वास, सहज-विश्वास और 
तकं-हीनता का जन्म होता है। उसम॑ आदमी के दिमाग को बद कर देने का, 
सीमित कर देने का, रुकान है। वह ऐसा स्वमाव बनाता है, जो गुलाम 
आदमी का, दूसरो का सहारा ट्टोलनेवाले आदमी का, होता है। 

वोल्तेयर ने कहा था कि अगर ईइवर का अस्तित्त्व नही भी है, तो 
उसका आविष्कार करना ज़रूरी होगा। शायद यह सच हैं। असल मे 
इन्सान का दिमाग हमेशा ऐसी किसा मानसिक मूत्ति या विचार को बनाने 
की कोशिश करता रहा है, जिसकी दिमाग के साथ ही तरक्की होती रही। 
लेकिन इसके उलटे विचार मे भी कुछ असलियत है । अगर यह माना जाये 
कि ईरवर है, तो मी यह वाछनीय हा सकता है कि न तो उसकी तरफ ध्यान 
ही दिया जाये और न उस पर निर्मर हो रहा जाये। दैवी शक्तियों भे 
जरूरत से ज़्यादा भरोसा करने से अकसर ऐसा हुआ भी है और अव भी हो 
सकता है कि आदमी का आत्म-विश्वास घट जाये और उसकी सृजनात्मक 
योग्यता और सामर्थ्य कुचछ जाये। फिर भी ऐसा मालूम देता है कि हमारे 
मीतिक जगत की पहुच के वाहर जो सूक्ष्म चीज़े हैं, उनम किसी-न-किसी ढग 
का विश्वास ज़रूरी है। नैतिक, आध्यात्मिक और आदरणंवादी विचारो पर 
कुछ भरोसा करना ज़रूरी है, वरना न तो जीवन मे कोई उद्देष्य होगा, न 
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कोई लक्ष्य होगा और न कीई स्थिरता होगी। हम ईश्वर भे विश्वास 
या न करे, लेकिन किप्ती-त-किप्ती चीज़ मे विश्वास ने करना नामुमकिन है 
उसे सृजनात्मक जिदगो देनेवाली ताकत कह सकते हैं या पदार्थ भे अत- 
निहित वह प्रमुख शक्ति कह सकते हैं, जो पदार्थ को जीव बनाती है, उसकों 
बदलने भोर्‌ बढने की सामर्थ्य देती है। हम उसे चाहे कोई भी नाम दें, 
लेकिन एक ऐसी चीज़ है, जिसकी सत्ता है, जिसमे असलियत है, उप्ती तरह, 
जैसे जिंदगी मोत के मुकाबले मे एक असलियत है, हाछ़ाकि उसका प्रत्यक्ष 
पता नही छगता। हमको उसका होश हो या न हो, हममें से ज़्यादातर उस 
अदृश्य वेदी पर कित्ती-त-किक्ती ईश्वर को उपासना करते हैं और उसे भेट 
चढाते हैं। वह कोई भी आदर्श हो सकता है--अ्यक्तिगत, राष्ट्रीय या 
अतर्राष्ट्रीय। वह कोई सुदुर लक्ष्य है, जो हमको खीचे जाता है। हा, बुद्धि 
को उसके समर्थन की सामग्रो नही मिल सकती। वह पूर्ण मनुष्य भीर उच्तत 
ससार को एक अस्पष्ट घारणा है। पूर्णता पाना नामुमकिन हो सकता है, 
लेकिन हमारे अदर कोई शक्ति, कोई भूत हमको वलात आगे बढाता है ओर 
एक के बाद दूसरो पोर्ढा में हम उत्तो रास्ते पर चलते जाते हैं । 

ज्यो-ज्यो ज्ञान बडता जाता है, सकीर्ग मानो में जो धर्म का क्षेत्र है, वह 
सिकुडता जाता है। जिंदगी और प्रकृति को हम जितना ज़्यादा समभते जाते 
हैं, उतना ही देवी शक्तियों की तरफ हम कम ध्यान देते हैं। जो कुछ हम 
समभ सकते हैं भोर जिस पर हम निश्रतण कर सकते हैं, वह रहस्य नही रह 
जाता। खेती का काम, हमारा खाना, हमारे कपड़े, हमारे समाजी रिश्ते-- 
किसी वक्‍त ये समो वातें धर्म के ओर उसके बडे महनो के दायरे मे थीं। घीरे- 
धीरे वे उसके काबू से वाहर निकझ आई हैं ओर वैज्ञानिक अध्ययन का विषय 
वन गई है। फिर भी इनमे से वहुत-सी बातो पर घामिक खबालो बौर उनसे 
चिपटे हुए अवविश्वासों का अब भी जबरदस्त असर होता है। अब भो 
आखिरी रहस्य आदमी के दिमाग की पहुच से बहुत दूर है, और शायद ड्ती 
तरह आगे भी दुर बने रहेगे। छेकिन जिंदगी के और बहुत-से रहस्यों का 
हल हो सकता हैं और उसको सख्त ज़रूरत है, इसलिए अतिम रहस्य पर इस 
वक्‍त ज़िद करना न तो जा ही मालूम होता है और न ज़रूरी । अब भों 
जिंदगी मे सिर्फ़ दुनिया की खूबसूरती ही नही है, वल्कि उसमे ताज़ी, हिम्मत- 
भरी, दिलचस्प, कमी खत्म न होनेवाली खोजों की बराबर गुजाइश है। 
अब भी खिदगी मे नया ढर्रा छानेवाले ऐसे नये दृष्य हैं जो दुनिया को ज्यादा 
घनी और ज़्यादा भरा-पूरा बना सकते हैं। पे 

इसलिए वैज्ञानिक ढग और स्वभाव को फिल्सफ़े से मिलाकर और जो 
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कुछ परे है, उसके लिए श्रद्धा रखते हुए हमको ज़िंदगी का साभना करना 
चारिए। इस तरह से हम जिंदगी का एक सगठित ढाचा तैयार कर सकते 
है, जिसके बडे फैलाव मे पिछले और मोजूदा वक्‍त शामिल हैं, उनकी सारी 
ऊचाइया और गहराइया मौजूद है और तब हम शाति से, गमोरता से, 
भविष्य पर दृष्टि डाल सकते है। वहा गहराइया है और उन्हे भुलाया नही 
जा सकता, और उस खूबसूरती के साथ-ही-साथ, जो हमारे चारो तरफ 
है, दुनिया का दुख-दर्दे भी हे। जिंदगी मे, आदमी के सफर मे, दुख-सुत 
का एक अजीव मिलाव है! सिर्फ इसी तरह वह सीस सकता है और आगे 
बढ़ सकता है। आत्मा की महनत एक दुखद और रूख व्यापार है। बाहरी 
घटनाओं से मौर उनके नतीजो से हम पर जबरदस्त असर होता है, छेकिन 
हमारे दिमाग को सबसे बडे घवके अदरूती डर या दद्ध से पहुचते है। जिस 
चक्‍त हम ऊपरी सतह पर आगे बढते हैं (और अगर हमको बना रहना है 
तो यद जरूरी भी है), हमकों अपने अदर, अपने पडोस गौर अपने वीच से 
थाति पानी है। यह एक ऐसी शाति होनी चाहिए, जो हमारी भौतिक 
और पाथिव जरूरतों को ही पूरा न करे, वल्कि जो हमारी उन अदरूनी, 
कल्पनात्मक और साहसिक भावनाओं की भूस को वुझाये, जिन्होंने आदमी 
को अपनी यात्रा के आरम से दिमाग़ और काम-काज से प्रमुख बनाया है। 
उस यात्रा का कोई आखिरी उद्देश्य है या नही, हमको नही मालूम, फिर 
भी उसके अपने फायदे हैं और वह उन करीबी मकसदो की तरफ इशारा 
करता है, जो पहुच के अदर मालूम होते हूँ और जहा से फिर आगे के लिए 
एक नई कोशिश शुरू हो सकती है। 
विज्ञान का पच्छिमी दुनिया पर आधिपत्य है और वहा सव उसको 
सिर भुकाते हैं, लेकिन फिर भी पच्छिम ने असली वेज्ञानिक स्वभाव को 
करीव-करीव बिलकुल नहीं अपनाया। उसको आत्मा और शरीर मे सुज- 
नात्मक समतौल कायम करना अभी वाकी है। कई ज़ाहिर तरीकी से हमको 
हिंदुस्तान मे एक ज़्यादा ऊबी मज़िल तय करनी है। लेकिन फिर भी हमारे 
रास्ते मे वडी-वडी मुदिकर्े मुकानले मे कम होगी, क्योकि हिंदुस्तानी विचार- 
धारा की गुजरे ज़मानों मे छाजिमी बुनियाद वैज्ञानिक ढंग और स्वभाव 
ओर साथ ही अतर्राष्ट्रीयता के अनुरूप है। इधर वाद की विक्रृतियों से 
हमको मतलव नहीं। जिस हिंदुस्तानी विचारघारा की बाबत हम कह 
रहे हैं, वह कई युगो तक शुरू मे थी। उसकी बुनियाद सत्य की मयरहित 
खोज पर, आदमी की मजबूती पर, हर सजीव पदार्थ को दैविकता पर, 
व्यक्ति और समुदाय की स्वतत्र और सामूहिक प्रगति पर, और व्यवित 
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तथा प्राणियों के स्वतत्र तथा समयोगितापूर्ण विकास की अधिकाबिक 
स्वतत्तता और मानविक वृद्धि की उच्चातिउच्च ऊचाइयो मे है। 
१० : क्नोसियत के विचार को अहमियत : हिंदुस्तान के लिए 
जरूरी तब्दीलियां 

पिछली बातो के लिए अघी भक्ति बुरी होती है। साथ ही उनके लिए 
नफरत भी उतनी ही बुरी है। उसकी वजह यह है कि इन दोनो मे से कियी 
पर भविष्य की बुनियाद नही रखी जा सकती। वर्तमान का और भविष्य 
का छाज़िमी तौर से भूतकाल से जन्म होता है और उन पर उसकी छाप 
होती है। इसको भूल जाने के मानी हैं इमारत को बिना बुनियाद के खुड़ा 
करना और कौमी तरक्की की जड को ही काट देना। उसके मानी हैं इन्सान, 
पर असर रखनेवाली एक सबसे बडी ताकत को भुछा देना। राष्ट्रीयता 
जेंसल में पिछली तरक्की, परपरा और अनुभवों की एक समाज के लिए 
सामूहिक याद है। आज राष्ट्रीयता जितनी ताकतवर है, उतनी वह पहले 
कभी नहीं थी। वहुत-से छोगो का खयाल था कि राष्ट्रीयता का जमाना 
बीत गया और अब छाज्िमी तौर पर दिन-ब-दिन बढती हुईं दुनिया की 
अतर्राष्ट्रीय प्रवृत्ति उसकी जगह ले लेगी। समाजवाद ने, जिसकी पृप्ठ- 
भूमि मे सर्वहारा वर्ग है, कौमी सस्क्ृति का मजाक उडाया है, क्योकि उसकी 
समभ मे इस सस्क्ृति का ताल्लुक उस मध्य-वर्ग से है, जिसका जमाना अब 
ख़त्म हो गया है। पूजीवाद खुद अधिकाधिक अतर्राष्ट्रीय हो गया। उसमे 
कारटेल (पूजीवादी कारबारो के सघ) और समपुक्त सस्‍्थाए बनने 
भौर वे राष्ट्रीय सीमाओ को पार कर गईं। व्यापार, आने-जाने मे आसानी 
और तैज़ रफ्तार की सवारिया, रेडियो, सिनेमा--इन सबने मिलकर एक 
अतर्राष्ट्रीय वातावरण बनाने मे मदद दी, और एक ऐसा गलत खयाल पैदा 
कर दिया कि राष्ट्रीयता का अब कोई भविष्य नही है। 

लेकिन जब कोई संकट आया है, सष्ट्रीयता उठ खडी हुई है और उसी 
का बोल-बाला रहा है और लोगो ने पुरानी परपरामों मे ही ताकत हे 
आराम को ढूडा है। मौजूदा ज़माने को एक बहुत अहम घटना यह है 
गुज़्रे हुए ज़माने और राष्ट्र की दुबारा खोज हुई है मौर उसका एक नया 
रूप सामने आया है। राष्ट्रीय पर॒पराओं में वापस लौटने की बात 8 
की जम्रात मे और महनत का काम करनेवालो में खासतौर से दिर के 
है। और पहले यही लोग अतर्राष्ट्रीय कारंवाई के सबसे बडे समर्थक म 
जाते थे। लडाई या ऐसे ही किसी सकट से उनकी अतर्राष्ट्रीयता ग्रायब 
हो जाती है, और इन छोगो मे दूसरे समुदायों के मुकाबले ज़्यादा राष्ट्रीय 
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है ३ डर वगैरह आ जाते हैं। इसकी सबसे ज्यादा साफ मिसारू 
सघ की हाल की घटनाओं में है। उसका बुनियादी सामाजिक 
भर आधिक ढाचा ज्यो-का-त्यो बना रहा है, फिर भो जत्तर्शाष्ट्रीय स्वे- 
हारा-वर्ग की पुकार के मुकाबले जन्मभूमि रूस की पुकार ज्यादा जोरदार 
है और वह आज खासतौर से राष्ट्रीयता की मावना से भरा हुआ है। 
राष्ट्रीय इतिहास के महापुरुषो की फिर से इज्जत हुई है और सोवियत 
जनता के लिए वे आदर्श और साहस और वीरता की प्रतिमा बन गये हैं। 
इस लडाई भे सोवियत जनता का शानदार काम, उसकी मजबूती और उसका 
एका वेशक उस सामाजिक और आधिक ढाचे की वजह से है, जिससे वेहद 
समाजी तरक्की हुई है, योजनाबद्ध उत्पादन और उपभोग हुआ है, विज्ञान 
और उसके इस्तेमाल का क्षेत्र बढा है, नई प्रतिमा और नये नेतृत्व को, और 
शानदार नेतृत्व को, मौका मिला है। लेकिन कुछ हद तक उसकी वजह 
यह भो है और उन पिछली चीज़ो की, जिनसे मौजूदा बातें मिली हुई है, 
एक नई जानकारी हुई है। यह सोचना ग़लत होगा कि रूस के इस कोमी 
नज़रिये मे और पुराने कौमी नज़रिये में कोई फर्क नही है। ऐसा सोचना 
बिलकुल ग्रत होगा। क्रांति और उसके वाद के अनगिनत अनुमव भुलाये 
नही जा सकते। उसकी वजह से सामाजिक ढांचे और मानसिक गठन मे 
जो रद्दोवदल हुई, वह बनी रहेगी। इस सामाजिक ढाचे से लाज़िमी तौर 
पर एक अतर्राष्ट्रीय नजरिया पैदा होता है। फिर भी राष्ट्रीयता एक ऐसी 
शक्ल मे वापस आई है कि वह नये वातावरण के अनरूप हो सके और जनता 
की ताकत बढा सके। 

सोविय त सत्ता की रहोवदल और दूसरे देशो की कम्युनिस्ट पादियो की 
किस्मत के चढाव-उतार की तुलना से कुछ सबक सीखा जा सकता है। 
सोवियत क्राति के बाद ही सभी देशो में बहुत-से-आदमियों मे, खासतौर से 
स्वहारा वर्ग की कतारो मे पहली वार जोश उमडा। उससे कम्युनिस्ट 
पार्टियों या गुट स्थापित हुए। तब इन गुटों मे और राष्ट्रीय मज़दूर दलो मे 
मगडे खड़े हुए। सोवियत पचवर्षीय योजनाओ के दौरान मे फिर दिऊुचस्पी 
बढी और जोश उमडा भर मज़दूरी के मकाबले इसका ज्यादा असर बीच 
के दर्जे के पढे-लिखे छोगो मे हुआ। फिर सोवियत सघ की विरोधी तत्त्वो 
को मिटा देने की कोक्षिदा के वक्‍त प्रतिक्रिया हुईं। कुछ देशो मे कम्युनिस्ट 
पाटिया दवा दी गईं और कुछ देशो मे उन्होंने तखकी की। लेकिन करीब- 
करीव हर जगह सगठित राष्ट्रीय मज़दूर दलो से उनके झगडे हुए। कुछ 
हद तक तो इसकी वजह यह थी कि ये दल प्रगति-विरोधी थे, छेकिन असलो 
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बजह यह थी कि ये कम्युनिस्ट पाटिया एक विदेशी गुट की प्रतिनिधि थीं, 


भर उनकी नीति रूस से तय होती थी। मज़दूर दको की सहज राष्ट्रीयता 
को कम्यूनिस्ट पार्टी का सहयोग लेते में अडचन हुई, हाछाकि वैसे उनमे 
से बहुत-से छोगो का साम्यवाद की तरफ भुकाव था। सोवियत नीति मे 
बहुत-सी तब्दीलिया हुईं। रूस की हालतो को खयाल मे रखते हुए वे 
समभ में आती थी, लेकिन जब और जगहो पर कम्युनिस्ट पार्टियों ने उनको 
अपनाया, तो वे समझ में नही आ सकी। हा, इस बुनियाद पर कि जो 
कुछ रूस के भले मे है, वह सारी दुनिया के लिए भी भकछा होगा, वे शायद 
समभी जा सकती थी । इन कम्युनिस्ट पार्टियों मे हाछाकि कुछ योग्य और 
सच्ची ऊुगनवाले आदमी थे, लेकिन जनता की राष्ट्रीय भावनाओं से सपर्क 
हट जाने की वजह से वे कमज़ोर होने लगी। जिस वबत राष्ट्रीय परपरा 
से सोवियत सध घुछ-मिल रहा था, दूसरे देशों की कम्युनिस्ट पाटिया उससे 
दूर हटती जा रही थी। 

और दूसरी जगहो मे क्या हुआ, उसके बारे मे मुझ ज्यादा पता नहीं, 
लेकिन में जानता हू कि हिंदुस्तावी कम्युनिस्ट पार्टी उस कौमी परपरा 
से, जो जनता के दिमाग मे घर किये हुए है, विलकुल अलग है, और उससे 
वेखबर है। उसका यह विश्वास है कि साम्यवाद मे छाज़िमी तौर से पिछली 
चीज़ो के लिए नफरत होती है। जहातक उसका ताल्डुक है, दुनिया का 
इतिहास सन १९१७ के नववर से शुरू हुआ और इससे पहले जो कुछ हुआ, 
वह तो इसके लिए तैयारी थी। आमतौर पर हिंदुस्तान-जेसे देश मे, जहा 
बहुत बडी तादाद में लोग भूखे रहते हैं और जहा आधिक ढा।चा चट्स 
रहा है, छोगों का साम्यवाद की तरफ भुकाव होना चाहिए। एक ढंग से 
घुधला-सा भुकाव तो है, लेक्नि कम्युनिस्ट पार्टी उसका फायदा नही उठा 
सकती, क्योकि उसने अपने-आपको कौमी भावना की धारा से बलहदा 
कर लिया है और वह एक ऐसी भाषा वोल्ती है, जिसकी जनता के दिलो में 
कोई गज नही होती। बह एक मज़बूत, लेकिन छोटी-सी पार्टी है, जिसकी 
असल मे कोई बुनियाद नही है। 

हिंदुस्तान में सिर्फ यह कम्युनिस्ट पार्टी ही नही, जो इस मामले मे 
नाकामयाव रही है। ऐसे और लोग भी हैं, जो आधुनिकता और आधुनिक 
ढग के बारे मे लथ्ी-चीडी बातें करते है, लेकिन उनमे आधुनिक है 
और सस्क्ृति की असल में ज़रा मी समझ नही है। यही नहीं, वे खुद थे 
- सक्ृति से भी बेखबर हैं। कम्युनिस्टो के पास कम-से-क्म एक मई 

<+-शक्ति तो है, छेकिन इन छोगो के पास न कोई आदी है और न 
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ऐसी शक्ति है, जो उन्हे आगे बढाये। वे पच्छिम के ऊपरी ढरें और जाल 
को अपना लेते हैं (और अकसर उनके काम वाछतीय पहलू), ओर यह 
समभते हैं कि वे एक प्रगतिशील सम्यता के अगुआ हैं। वे नीसिखिया 
हैं, फिर भी अपने-आपको बहुत काबिल समभते हैं। वे कुछ बडें-बडे शहरो 
मे ही खासतौर से रहते हैं और उनका जीवन ऐसा अस्वाभाविक है कि 
पूर्व या पश्चिम की सस्कृति से उसका कोई सजीव सपरकक नहीं है। 

इसलिए राष्ट्रीय तरक्की न तो गृज री चीज़ो को दुहराने से हो सकती 
है और न>»उनसे आखे फेर लेने से ही हो संकती है। लाजिमी तौर से गव 
नये नक़झो की ज़रूरत है, लेकिन साथ ही उसमे पुराने का मेल होना भी 
जरूरी है। जो कुछ नया है, उसमे अगरचे पहले के मुकाबले मे बहुत फक 
मिलता हैं, फिर भी पुराने निशानात मिछते हैं और इस तरह एक तरबकी 
का सिलसिला बना रहता है और यह नयापन कौमी इतिहास की जजीर 
की एक कडी-जैसा होता है। हिंदुस्तानी इतिहास मे इस तरह की तब्दी- 
लिया खासतौर से मिलती हैं। पुराने विचारों का नई परिस्थितियों मे मेल 
बिठाने और पुराने तकशो का नये से सामजस्य करने की बराबर कोशिश 
उसमे जाहिर होती है। इसकी वजह से उसमें कोई सास्क्ृतिक ,विच्छेद 
नही मालूम देता। मोहनजीदडो के अति प्राचीन समय से आजतक बराबर 
तब्दीलियो के होते हुए भी उसमे एक सिलसिला है। पुरानी चीज़ों और 
परपराओ के लिए श्रद्धा थी, लेकिन साथ ही आज़ादी थी, दिमाग का 
लचीलापन था और रवादारी थी। इस तरह से ढाचे के बने रहने पर भी 
उसका अदरूनी तथ्य बराबर बदलता रहा। किसी दूसरे ढग से वह समाज 
हजारो बरस तक ज़िंदा नहीं रह सकता था। सिर्फ जिंदा, बढता हुआ, 
दिमाग ही रुाजो की ऊपरी शव की सल्ती को जीत सकता था। सिर्फ 
वही शक्ल बराबर कायम रह सकती थी। 

फिर भी यह समतौल नाजुक ही सकता है और उसका एक पहलू 
दूसरे पहलू को ढक या कुचल सकता है। हिंदुस्तान मे कुछ सलछ्त सामाजिक 
ढाचो के साथ ही दिमाग की बेहद आज़ादी थी। आये चरूकर इस ढाचे 
का असर हुआ और दिमागी आजादी अमली तौर पर दिन-ब-दिन ज्यादा 
सख्त और मह॒ृदूद होने छगी। पच्छिम्ती यूरोप मे दिमाग की ऐसी आजादी 
नथी ओर वहा समाजी ढाचो मे भी ऐसी सख्ती न थी। दिमाग्र की आजादी 
के लिए यूरोप को एक लबी लडाई लूडती पडी और इस वजह से उसकी 
समाजी शबक्‍्छ भी बदलती रही। 

चीन मे दिमाग का लूचीलापन हिंदुस्तान से भी ज़्यादा था। परपरा 
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के लिए मुहब्बत और मोह होते हुए भो उस दिमाग ने अपना छचीलापन 
या अपनी रवादारी, एन दोनों में से किसीकों नहीं सोया । परपरा को 
वजह से कमी-कगी रद्दोवदल में देरी हुई, लेकिन उस दिमाग को रहो- 
बदल वा ढर नही था। हा, उसके पुराने नक्शे वने रहे। चोनीं समाज ने 
हिंदुस्तान से भी प्रयादा संतुलन स्थापित किया। वह हजारों वरता की 
रहोवदल के बाद भी कायम है। दूसरे देशों के मुफाबले चीन को एक वात 
का सात फायदा रहा हे। वह अविश्वास से सकरे छोटे धामिक नज़रिये 
से, बिलकुल आजाद रहा है। उसने तर्क और सहज वृद्धि पर मरोसा किया। 
चीन में ओर देशो के मुकाबले सस्कृति की बुनियाद धर्म पर कम है। उसका 
आधार नैतिकता और भोचित्य पर ज़्यादा है। उस सस्कृति मे इन्सान की 
जिंदगी के विभिन्न पहलुओ की समभदारी है। 

हिंदुस्तान मे इस दिमागी आजादी को मान लेने से (चाहे वह अमली 
तौर पर कितनी ही कम क्यो न रही हो) नये विचारों का अपनाना वद 
नही हुआ है। दूसरे देशों के मुकावछे, जहा जीवन का नजरिया ज्यादा 
सतत भौर अवविश्वासी है, हिंदुस्तान मे इन विचारों पर ज्यादा हद तक 
गौर किया जा सकता है और उन्हे मजूर भी किया ज़ा सकता है। हिंदु- 
स्तानी सस्कृति के असली आदक्षों की बुनियाद वहुत चौडी है और उनको 
किसी भी वातावरण के अनुरूप किया जा सकता है। उमन्नोसवी सदी मे 
धर्म और विज्ञान के जिस भप्कर सघर्य ने यूरोप को फकृकोर दिया, वह 
हिंदुस्तान में नहीं हो सकता और न यहा विज्ञान के उपयोग की बुनियाद 
पर किसी रहोवदऊ से ही उन आदझ्शों का विरोब होगा। वेशक, ऐसी 
तब्दीलिया हिंदुस्तान के दिमाग को हिल्य देंगी और ऐसा हो मी रहा है, 
छेकिन हिंदुस्तान का दिमाग उनसे छडने या उन्हे नामजूर करने की जगह 
अपने आदर्भ के नज़रिये में उन्हें तकंसगत रूप में मिला छेगा, और अपने 
मानसिक ढाचे मे खया लेगा। ऐसा मुमकिन हैं कि इस प्रक्रिया मे पुराने 
नज़रिये मे बहुत-सी अहम तब्दीलिया करनी पडे। लेकिन यहा एक है 
होगा। ये तब्दीलिया वाहर से छादी हुई नही होगी, वल्कि वे 80% 
सास्क्ृतिक पृष्ठमूमि मे कुदरती तौर पर पैदा होती हुई मालूम 
पहले के मुकाबले इस काम में अब ज़्यादा मुश्किल है। वजह को 
बहुत अरसे से तरक्की रुकी रही है और अब बडी और बुनियादी तन्‍्ई 
की सख्त जरूरत है। 

हा, बेतिया आदर्शों के चारो तरफ जो ऊपरी ढाचा खड़ा पक 
है, जो आज मौजूद है और जो हमे तवाह कर रहा है, उस ढाचे से 
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जरूर होगा। इस ढाचे को लाज़िमी तौर पर जाना ही होगा, क्योकि एक 
तो खुद उसका ज़्यादातर हिस्सा खराब है, दूसरे वह इस ज़माने की भावना 
के खिलाफ है। जो उसको बनाये रखने की कोशिश करते हैं, वे हिंदुस्तानी 
सस्क्ृति के चुनियादी आद्शों की कुसेवा करते हैं, क्योकि भले और बुरे 
दोनो को मिलाकर, वे भले के लिए खतरा पैदा कर देते हैं। दोनो को 
अलग करना आसान नही है। उनका निदिचत विभाजन बहुत मुदिकल 
है और इस वारे मे राये अलग-अलग हैं। लेकिन किसी ऐसी काल्पनिक 
या ताकिक रेखा के खीचने की ज़रूरत नही है। फरिवर्तनशील जीवन और 
घटना-क्रम का तर्क धीरे-धीरे हमारे लिए यह रेखा खीच देगा। हर ढग की 
तरक्की (चाहे वह वैज्ञानिक हो या दाशनिक) ख़ुद ज़िंदगी के साथ सपर्क 
ज़रूरी वना देती है। इस सपर्क की कमी से सडन पैदा होती है और रचना- 
त्मक प्रतिमा और जीवन-शक्ति का नाश होता है। छेकित अगर हम ये 
सपक॑ बनाये रहे और उनका स्वागत करें, तो हम जिंदगी के मोड के साथ- 
साथ चल सकते हैं और उन विशेषताओ को, जिनकी हमने वकत की है, 
हम नही खोयेगे। - 

पिछले वक्‍त मे ज्ञान पाने की हमारी कोशिश मे समन्वय था, लेकिन 
वह कोशिश हिंदुस्तान तक सीमित थी। वह सीमा बनी रही, और धीरे- 
घीरे समत्वय के स्थान पर विश्लेषण आने रूगा। अब हमको समन्वय- 
कारी पहलू को ज़्यादा अहमियत देनी है और सारी दुनिया ही हमारे 
अध्ययन का मेदान होगी। हर राष्ट्र के लिए और हर व्यक्ति के लिए, 
जिसको बढ़ना है, काम-काज और सोच-विचार के उन सकरे घेरो को, 
जिनमे ज़्यादातर लोग अरसे से रहते आये हैं, छोडना होगा और 
समन्वय पर खास या दा होगा। विज्ञान और उसके आविष्कारों की 
तखकी ने हमारे लिए यह मुमकिन वना दिया है । साथ ही इस नये ज्ञान की 
ज़्यादती ने इस मुदिकल को बढा भी दिया है। विशेषज्ञता ने अलग-अछूग 
इलको मे व्यक्तिगत जीवन को सकरा कर दिया है। मसलन, एक बहुत 
बडे कारखाने मे एक आदमी उस लबी प्रक्रिया के एक छोटे-से-काम मे 
ही हाथ बदाता है। ज्ञान और काम-काज मे विशेष जानकारी की कोशिश 
जारी रहेगी, लेकिन अब इस वात की पहले के मुकाबले ज्यादा ज़रूरत 
है कि हर ज़माने के मानव-जीवन को और मानव-खोज को एक समन्वय 
कारी दृष्टिकोण से देखा जाये और उसको प्रोत्साहन दिया जाये। इस दृष्टि- 
कोण मे गुज़रे ज़माने और मौजूदा वक्‍त का खयाल होगा और उसके अदर 
सारे देश भौर सारे राष्ट्र होगे। शायद इस ढंग से अपनी राष्ट्रीय पृष्ठमूमि 
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जौर मर्कृति के अछावा हमको दूसरो को भी सही जानकारी होगी और 
इस तग्ट दूसरे देशों के लोगो को समझने था उनके साथ काम वरने की 
सामथा बढेगी। उस तरह आज के ऐसे व्यवितयों की जगह (जों मिसों एक 
दिशा में तो बहुत काविल हुँ और दूसरी दिद्याओं मे उनको सावारग नान 
भी नदी है) हम पुछ हृद तक सवंतामुखी प्रतिमावाले व्यवितित्त बनाने में 
सफलता पामेगे। प्छेटो के छब्दी मे हम शायद “हर समय के हर प्राणी 
भर हर पदाथ के द्वप्टा” घन सके। हमारा पोपण उस भडार से हूं।गा, जो 
मानवता ने एकश्रित किया है। हम उस मठार को वढाग्रेगे और मविष्य- 
निर्माण में उसका उपयोग करेंगें। 

यह एक पास, ऊेविन अजीव-गी, वात है कि सारी आधुनिक वैज्ञानिक 
तरबकरी और क्षतराष्ट्रीयतता की बातचीत के होते हुए भी जातीय मेंद- 
भाव और दूसरी फा! टालनेवालों वाते आज जितनी नज़र आ रही हैं, 
उतनी ये उतिहास में पहले कमी नहीं थी। इस सारी तरक्‍की मे विसी 
ऐसी चौज की कमी है, जिसकी वजह से आदमी की आत्मा मे और अलछग- 
अठग राष्ट्रों मे मेष नही हो पाता। शायद समन्वय और पिछले जमाने के 
ज्ञान के प्रति पिनम्रता से (आपिर यह ज्ञान सारी मानव जाति का सचित 
अनुमब ही तो है) हमे एक नया दुप्टिकोण और ज्यादा सामजस्थ स्थापित 
भरने भे मदद भिले। इसकी खासतौर सें उन छोगो के लिए जरूरत है, 
जिनकी बीमार शिदगी का सिर्फ मौजूदा वक्‍त से ही ताल्लुक हैं और जो 
गृजरी हुई चीज़ो को करोव-करीव भूल गये हूँ। लेक्नि हिंदुस्तान-नैसे 
देश के छिए दूसरी चीज़ की जरूरत है। हमारे पास पिछटा तो बहुर ह, 
छेकिन हमने धर्तमान की अवहेलना की है। हमको तो सकीर्ण थामिक 
दृष्टिकोण से छुटकारा पाना है और दँवी कल्पनाओं, मज़हवी दार्रवाइयो 
भर रहस्यमरी भावुकता की वजह से बिगड़े हुए मानसिक अनुणासने 
भाजाद होना है। ये चीजे अपने-आपको समभकने में या दुनिया के समभने 
में हमारे लिए रुवावटे डालती हैं। हमको तो मौजूदा व्षेत से, इस | 
से, उस दुनिया से, इस प्रकृति से, जो अनगिनत दावलो में हमारे चारो तर 
है, मुकावला करना है। कुछ धर के युग को वापस जाना चाहते है 
और कुछ मुसलमान इस्लामी राज्य का सपना देखने हैं। में व्यव 
की कल्पनाए हैं, क्योकि पीछे छोटा नही जा सकता, अगर यह अच्छा 
होता, तो भी ऐसा मुमकिन नही है। समय के क्षेत्र मे हम एक ही 
मे चल सकते हैं । 

इसलिए हिंदुस्तान को अपनी मज़हवी कट्टरता कम करनी चाहिए 
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और तवित्नाव की तरफ ध्यान देना चाहिए और उसे अपने विचारों और 
सामाजिक स्वमावों की अलहदगों से छुटकारा पाना चाहिए। यहू अलहदगी 
उसके लिए जेंलखाना वन गई है और यह हिंदुस्तान की मावना को कुचल 
रही हैं और इसकी तरक्की को रोक रही है। छलोकाचार की पवित्रता के 
ख़थाल ने सामाजिक सप्रधों मे दीवार खडो कर दो हैं और सामाजिक 
कारंवाइय। का क्षेत्र सकीर्ण हो गया है। कट्टर हिंदू का रोजाना की जिंदगी 
को आध्यात्मिक बातों के मुकाबले इस वात से उ्यादा ताल्लूक है कि क्या 
साना चाहिए और किसको अलहदा रखना चाहिए। उसके सामाजिक 
जीवन में रसोई घर के नियम-उपनियमों को हुकूमत है। खुशकिस्मती से 
इस्लाम इन पावदियों से आज़ाद है, छेकिन उसके अपने सकरे रस्म-रिवाज 
हैं और उनका अपना तरीका है, जिसके मृताविक वह वडी कट्ट रता से काम 
करता हैं आर उस भाई-चारे के सवक को, जो उसके मजह॒व ने सिखाया, 
वह मर जाता है। हिंदुओ के मुकाबले जिंदगी का उसका नज़रिया शायद 
आर भा ज्यादा सकरा और वजर है। हा, आज का औसत हिंदू सही हिंदू 
नज़रिये का सच्चा नुमाइदा नही है। वजह यह है कि परपरागत विचार- 
स्वातञय उसने खो दिया है और अब वह पृष्ठभूमि, जो जिंदगी को कई ढग 
से भरी-पुरी बनाती है, गायव हो गई है। ु 

हिंदुनो की अलहृदगी को साकार तस्वीर और उसका प्रतीक वर्ण- 
व्यवस्था है। कमी-कम्मों यह कहा जाता है कि वर्ग-व्यवस्था का वुनियादों 
खयाल बना रहे और बाद में उसमे जो नई नुकसानदेह चीज़ें जुड गई, वे 
हट जाये और उसका निश्चय जन्म से नही वत्िकि योग्यता से हो। यह 
दलोोल विडकुल बेतुकी है और इससे सवाल ज़्यादा उछूक जाता है। 
ऐतिटासिक सदर्त में गर्ण-व्यवस्था की उलत्ति के अध्ययन का कुछ मृल्य है, 
लेकिन यह वात साफ हैं कि हम उस ज़माने मे वापस नही जा सकते, जिसमे 
वर्ण-व्यवम्था कायम हुईं थी, मौजूदा सामाजिक ढाचे मे उसके लिए कोई 
जगह वाकी नही है। अगर योग्यता ही कसौटी है और हर एक को आगे 
वढने का बराबर मौका है, तो वर्ण-व्यवस्था को कोई खास शक्‍र ही नहीं 
रहेगी और वह खत्म हो जायेगी। पिछले समय में वर्ण-व्यवस्था से सिर्फ 
कुछ समुदाय दवाये ही नही गये, बल्कि विद्वत्ता और खोज और कारीगरी 
के मेदान से अलग हो गये, फिलसफे मे और असलो लिंदगी और उसके 
सवालों मे कोई रिक्तान रहा। यह तो ऊचे वर्गवालो का एक नज़रिया 
था, जो प्र॒परा के आधार पर क्वायम था। इस नज़रिये को पूरी तरह 
बदलता होगा क्योकि बढ़ मौजूदा हालतो और लोकतत्र के आदर्श के बिछ- 
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कुछ छिलाफ है। हिंदुस्तान मे सामाजिक समुदायों का कारवारी आवार 
पर संगठन जारी रह सकता है, लेकिन ज्यो-ज्यो आधुनिक उद्योग-बयो मे 
नये काम शुरू होगे और पुराने काम खत्म होगे, उसमे भारी रदोवदल करती 
होगी। समो जगह आजकल कारवारी आधार पर सगठन की तरफ भ्रुकाव 
है और अव्यक्त अधिकारों की घारणा की जगह अब काम या पेशे ने के छी 
है। इस सबमे भौर पुराने हिहुस्तानी आदर्श मे मेल है। 

इस युग की भावना बरावरी की तरफ है, हाछाकि अमली तौर पर 
उसको कहां वरता नहीं जाता। इन तग मानों मे कि आदमी किसी दूसरे 
की जायदाद नहीं वन सकता, हम गुलामी से छुटकारा पा गये हैं। छेकित 
सारी दुनिया मे उसकी जगह एक नई गुलामी आ गई है, जो पहली गुलामी 
से भी बदतर है। व्यक्तिगत आज़ादी के नाम से राजवैतिक और क्षाथिक 
ढाचे आदमियो का नाजायज फायदा उठते हैं भर उनकों इस तरह बरतते 
हैं, मानों वे सौदे की चीज़ें हो। और फिर, हालाकि एक आदमो दूसरे 
आदमी की जायदाद नही हो सकता, लेकिन एक देश या राष्ट्र दुसरे राष्ट्र 
की जायदाद हो सकता है, और इस तरह सामूहिक गुलामी बरदाइत की 
जाती है। जातीय मावना भी हमारे युग की एक खास चीज़ है और अधि- 
पति राष्ट्रो की तरह अविपति जातिया भी हैं। 

फिर भी युग की म।वना की जीत होगी। कम-से-कम हिंदुस्तान में 
हमारा ध्यान बराबरी की ओर होना चाहिए। इसके ये मानी नही कि 
सब लोग शरीर से, बुद्धि से और आध्यात्मिक दृष्टि से वरावर है। ऐसा 
हो भी नही सकता। हा, इसके ये मानी जरूर हैं कि सबके छिए वरावर 
मौका हो और किसी आदमी या किसी समुदाय को राजनैतिक, आर्थिक 
या सामाजिक रुकावट का सामना न करना पडे। उसके मातों हैं मानवता 
में विश्वास और साथ ही इस बात मे विश्वास कि कोई ऐसी जाति या ऐसा 
समुदाय नही है, जो तरक्की नहीं कर सकता और मौका मिलने पर अपने 
ढग से आगे नही बढ सकता। इसके मानी हैं इस सचाई को महुसुस करना 
कि किसी समुदाय का पिछडापन या उसकी ग्रिरावट उसकी निजा खामियों 
की वजह से नही है, बल्कि उसकी ख़ास पजह यह है कि उसको बढने का 
मौक़ा नहीं मिछा और बहुत अरसे तक किसी दूसरे समुदाय का उस पर 
दबाव रहा। उससे यह समझ आची चाहिए कि आधुनिक दुनिया मे असली 
तरवकी, चाहे वह राष्ट्रीय तरक्की हो या अतर्राष्ट्रीय हो, बहुत हृ॒द तक 
एक मिल्ा-जुला व्यापार है और हर एक पिछडा हुआ समुदाय दुसरी को 
भी पीछे घसीठता है। इसलिए सबकी सिर्फ बराबर भौका ही नहीं मिलता 
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जाहिए, दत्टि पिछड़े हुए लोगो को पढाई-लिखाई, आपिय कौर सास्कृतिक 
सतरवकी के: लिए खाद सुविधा देगी चाहिए, ताफि वे जल्दी से दुसरे छोगी 
के बराबर बा सके। हिंदुस्तान में सबको त्तरपड़ों के छिए इस तरह मौका 
देने की रिसी भी कोशिश से बेहद गा-शवित और योग्यता सामने जायेगी 
ओर बडी तेजी से देश पा टुलिया बदल ऐगी। 
अगर युग की मादना घरावरी भाहनती ऐ, तो उसके लिए लाडशिगी 
तौर पर ऐसे आधिक दाने की भी सस्रत होगी, जो उसके अनुरूप हो भौर 
उसको बढावा दें। हिंदुस्तान ने मौजुदा नोआवबादियों कान्मा तरीका 
उससे बिलयुल उनसठा है। निराशता को बुनियाद सिर्से गैर-यरावरी पर 
ही नही होती, बल्द्रि यह उसको जीन के टूर क्षेत्र मे स्थायो कर देती है। 
वह राष्ट्र की भमृजनात्यद और फिर से शिंदा फरनेबाली ताइसों को कुचल 
देनी है, प्रतिमा और सामप्५ पर ताठा छगा देती है भौर जिम्मेदार की 
भावना को मिटा देनों है। जो उसके अयीन रहते हू, उनका स्वाभिमान 
और आात्म-विश्वास मिट जाता है। द्विदुस्तान के मसके चटुत उलके हुए 
मादूम देते है, ऐेविस उनठी खास वजह बह है कि यहा पर राजीतिक 
ओर आापिक टाये को उयोया-त्यी रयते ट्रुए तरपकी की फोशिय फो जाती 
है। शवनेतिझ तस्वफ़ी के साथ मोपूदा ढांचे और निहित स्वायों को 
बनाये रुपने की दार्त हैं। दोनों चीजे एवं साथ नही चल सबती। 
राजनतिदा नब्दीगे तो होनी ही चाहिए, लेकिन आवधिक तब्दीली 
भी उतनी ही जदझ्री है। यह तब्दीली लोकनत्री योजनावद्ध समप्टिवाद 
की दिशा में होगी। आर० एच० टीनो वश बहना है--/प्रतियोगिता और 
एकाधिवार मु छाट का सवाल नहीं है, वल्कि यह छाट होगी, उस एफा- 
धिकार मे, जो गर-स्िम्मेदार है भर जाती है और उस एकाधिकार मे, जो 
ज़िम्मेदार और सांजनिक है।” पूजीजादी राज्यों मे भी सार्वजनिक 
एकाधिकार बढ़ रहे है और व॑ आग भी बढते रहेगे। उनमे और जाती 
एकाधिकार के विचार मे जो कगड़ा है, वह उस चफ्त तक चलता रहेगा, 
जबतक कि उनमे से एक, यानी जाती एकाधिकार, का सात्मा नहीं हो 
जाता। एक लोकतत्री समप्टिवाद के मानी ये नही हैं कि व्यवित्गत सपत्ति 
नही रहेगी, बल्कि इसके मानी हैं वदे-वर्टे और वुनियादी उयौग-घवों पर 
आम क्लोगो का अविकार का होना। उसके मानी होगे जमीन पर सायूदिक 
या मिला-जुछा नियत्रण हो। खासतौर से हिंदुस्तान भे बडे-वडे उद्योग- 
धधो के अछावा, सहकारी-समाओं द्वारा सचालछित ग्रामोयोगो की जरूरत 
होगी। इस ढग के छोकतत्री समप्टिवाद के लिए बराबर सावधानी से 
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योजनाए वनानी होगी और वरावर ऐसी कोशिश करनी पढेगी कि जनता 
की बदलती हुई जरूरतों के मुताबिक रदोवदल हो। हर मुमकिन ढग से 
राष्ट्र की उत्पादन-शक्ति को बढाने का इरादा होना चाहिए। साथ ही यह 
कोशिश भी होनी चाहिए कि देश की सारी कार्य-शक्ति का उपयोग हो, 
हर एक आदमी क्षिसी-न-किसी काम में छूगा हुआ हो भौर वेकारी न हो। 
जहातक मुमकिन हो सके, हर किसी को अपना पेशा चुनने की आज़ादी 
होनी चाहिए। इसका नतीजा यह नही होगा कि सव की आमदनी बराबर 
ही जायेगी, छेकिन हर एक को अपना-अपना हिस्सा तो जहर मिलेगा 
और बराबरी की तरफ रुकान होगा। हर हारूत में आज जो बहुत ज़्यादा 
फर्क दिखाई देता है, वह विलकुछ ग्रयव हो जायेगा और वर्गे-मेद, जो 
खासतीर से आमदनी के फर्क को वजह से है, दिन-न-दिव कम होने लगेगा। 
ऐसी रद्ोवदल से मौजूदा समाज, जो मुनाफे की नीयत पर वना है, 
बिलकुल अस्त-ब्यस्त ही जायेगा। मुनाफे को भावना कुछ हृदवक फिर भी 
बनी रह सकती है, लेकिन न तो उसकी इतनी अहमियत ही होगी भर न 
उसका इतना बडा क्षेत्र ही होगा। यह कहना तो बिलकुछ ग्रछृत होगा कि 
मुनाफे की भावना एक हिंदुस्तानी को अच्छो नहीं छग़ती । हा, यह जहर 
सच है कि हिंदुस्तान में उसकी इतनी अच्छो नज़र से नही देखा जाता, जितना 
पच्छिम मे। मालदार आदमी से जलन हो सकती है, छेकिन उसकी कोई 
खास इश्ज़त या तारीफ नही होती। इज्ज़त या तारीफ़ अब भी उसी स्त्री 
या पुरुष की होती है, जिसे अच्छा या अक्ठमद समझा जाता है और खास 
तौर से उन लोगो की, जिन्होंने आम मलाई के लिए अपनी या अपने माल की 
कुरवानी की है। हिंदुस्तानी नज़रिये ने, यहातक कि आम जनता के नजरिये 
में भी, बटोरने या काबू मे कर छेने की मा[वना को कमी पसद नहीं किया। 
समष्टिवाद मे सामूहिक जिम्मेदारी होती है, मिल-जुलकर कोशिक्ष 
होती है। इस वात में आर पुरानी हिंदुस्तानी सामाजिक धारणाओ मे यहा 
भी पूरा मेऊ है। वे घारणाए सामुदायिक विचार की बुनियाद पर थी। 
ब्रिटिश हुकूमत के दौरान में सामुदायिक प्रणाली, खासतौर से खुदमुल्तार 
गावों की बरवादी, से हिंदुस्तानियों को वहुत को बहुत गहरी चोट पहुंची, 
यह आधिक तो है, लेकिन उससे भी ज़्यादा मनोवैज्ञानिक हैं। उसकी जगह 
कोई निश्चित चौज़ नहीं आई और उनकी आप्ादी की भावना, उनकी 
ज़िम्मेदारी का खथाल और आपसी फायदे के लिए उनकी सहयोग का सामर्थ्य, 
ये सब बातें नष्ट हो गई । गाव, जो पहले एक सजीव, सुदृंढ इकाई था, मेवे 
घीरे-धीरे उजडते लगा और सिर्फ कुछ मिट्टी की फोपडियों और ग्रल्त ढंग 
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के आदमियो की बस्ती बन गया।. फिर भी किसी अदृश्य कडी से गाव बना 
हुआ है और पुरानी बातो की याद आती है। सदियों पुरावी परपराओ का 
आसानी से फायदा उठाया जा सकता है, और खेती-बारी मे और छोटे 
कारबारों मे सामूहिक सहकारी सस्थाए बनाई जा सकती हैं। गाव अब 
स्वावलूवी आथिक इकाई नही रह सकता (हा उसका सामूहिक या सहकारी 
कृषि से बहुत करीबी रिश्ता रह सकता है ) लेकिन वह अब सरकारी 
इतज़ाम की या चुनाव की इकाई बखूबी वन सकता है। बडे राजनैतिक ढाचे 
मे हर एक ऐसी इकाई खुदमुख्तार रह सकतो है और वह गाव की खास 
जरूरतों का इतज़ाम करेगी। अगर कुछ ह॒द तक उसको चुनाव को इकाई 
बना लिया जायें, तो उससे सूवाई और अखिल भारतीय चुनावों मे काफी 
सादगी और आसानी आ जायेगी। वजह यह है कि उससे प्रत्यक्ष निर्वाचको 
की सख्या काफी कम हो जायेगी। गाव के हर वालिग मर्द और औरत की 
चुनी हुई गाव की पचायत ख़ुद बडे चुनावों के लिए निर्वाचको का काम 
करेगी। परोक्ष चुनावों मे कुछ खामिया हो सकती है, छेकिन हिंदुस्तान 
की हालतो का खथाल रखते हुए मैं यही मुनासिव समभता ह्‌ कि गाव को 
एक इकाई की तरह बरता जाये। इस तरह नुमाइदगी ज़्यादा सच्चों 
और ज़्यादा ज़िम्मेदार होगी। 
इस प्रादेशिक नुमाइदगी के अलावा जमीन और उद्योग-बप्रों की 
सहकारी समा और सामूहिक सस्थाओ की भी प्रत्यक्ष नुमाइदगी होनी 
चाहिए। इस तरह राज्य के लोकतश्री सगठन मे प्रादेशिक और पेशेवर, 
दोनो तरह की, नुमाइदगी होगी और उसकी बुनियाद मुकामी स्व॒राज्य पर 
होगी। इस तरह का इतज़ाम हिंदुस्तान के गुजरे ज़माने और साथ ही 
उसकी माजूदा जरूरतों से पुरी तरह मेल खायेगा। उसमे विच्छेद की भावना 
नही होगी (सिवाय उन हालतो के, जो ब्रिटिश राज्य के दौरान मे आई) 
और जनता का दिमाग इसे उस अनवरत क्रम का ही अग समझ्ेगा, जिसके 
सुदर ूलहाड की उसे अब भी याद आती है और जिसके लिए उसके दिल मे 
। 
हिंदुस्तान मे इस ढग की रद्दोवदल राजनैतिक और आशिक अतर्रा- 
ष्ट्रीयता के अनुरूप होगी। उसमे दूसरे राष्ट्रो से भगडे नही होगे और 
एशिया में ओर दुनिया मे शाति के लिए उसका जबरदस्त असर होगा। 
वह उस “एक दुनिया” को साकार करने मे मदद करेगा, जिसकी तरफ हम 
छाजिमी तौर से बढ रहे हैं। हमारी बलवती प्रवृत्तिया हमको बोखे मे डाले 
रहती हैं और हमारा दिमाग उस वहाव को समझ नही पाता। दबाव और 
हि ४६ 


७रर हिंुस्तान की कहातो 


भायूसी के चगुल से आज़ाद होकर हिंदुस्तानी जनता फिर अपना पूरा बढपपन 
हासिल करेगी और उनकी सकरी राष्ट्रीयता और अलह॒दगी मिट जायेगो] 
अपनी हिंदुस्तानी विरासत पर गव॑ करते हुए वे दुसरे मादमियो और दूसरी 
कीमो के लिए अपना दिल और दिमाग खोल देंगे और खूबसूरत और बडी 
दुनिया के नागरिक बन जायेंगे, और दूसरे छोगो के साथ उस सनातन खोज 
में शरीक होगे, जिसमे उनके पुरखे सबसे आगे थे 3” 

११ : हिंदुस्तान : विभाजन या मज़ंवृत क़रोमी रियासत 

या राष्ट्रोपरि राज्य का केंद्र ? 

जिस तरह किसी व्यक्ति की आगाओ और शकाओ के बीच सही सम- 
तौल पा लेना मुश्किल है, उती तरह किसी आदमी के खयालो पर उसकी 
ज्वाहिशो की छाप रोकना भी मुश्किल है। हमारी स्वाहिंशें ऐसी दलीलो की 
तलाश मे रहती हैं, जो उनके माफिक हो और वे उतर सचाइयो या दलीलो की, 
जो उनसे मेल नही खाती, अवहेलना की कोशिश करती हैं। मैं उतत समतौल 
को हासिल करने की कोशिश करता हू, ताकि मैं चीज़ो की सही ढग से देख 
सकू और काम के लिए सही बुनियाद पा छू, फिर भी मैं जानता ह कि मैं 
कामयावी से कितनी दूर हू और मैं उन विचारों या भावनाओं से, जिन्होंने 
मुझे बनाया है और जो अपने अदृश्य सीखचो से मुझे घेरे हुए हैं, झुटकारा 
नही पा सकता। इसी तरह दूसरे छोग मी विभिन्न विशाओी मे गलती कर 
सकते हैं। दुनिया में हिंदुस्तान की क्या जगह है, इसके वारे मे हिंदुस्तानी 
गौर अग्रेज के नज़रियो मे लाज़िमी तीर से बहुत फर्क होगा। उसकी वजह 
यह है कि दोनो की अपनी अलरूग-अलग कौमी और शस्सी तारोख है। 
व्यक्ति और राष्ट्र अपने-अपने कामो से अपना भविष्य चनाते हैं। उनकी 
मौजूदा हालत उनके पिछले कामो का नतीजा है, और अण्ज वे जो कुछ 
करते हैं, उससे उत्तके मविष्य की बुनियाद तैयार होती है। हिंदुस्तान मे 
इसको, कार्य-कारण नियम को, कर्म कहा गया है, जिसमें हमारा काम हमारी 
किस्मत बनाता चलता है। ऐसा नही है कि यह किस्मत बदल नही सकती। 
भगौर भी कई ऐसी वातें हैं, जिनका इस पर असरूहोता है और ऐसा ख़याज 
है कि व्यक्तिगत मन शक्ति का भी कुछ असर होता है। अगर पिछले कामो 
के नतीजो को बदलने की यह आज़ादी न होती, तब तो हम सब क़िस्मत 
के मज़बूत चगुल मे लाज़िमी तौर से सिर्फ कठपुतली होते। फिर भी पु 
को या राष्ट्र को बताने मे पिछले कर्म का ज्ञवरदस्त असर होता है और 
राष्ट्रीयता खुद उसकी छाया हैं, जिसमे गुज़रे ज़माने की सारी अच्छी भौर 


बुरी यादगार गुयी हैं। -- 
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शायद इस पिछडी विरासत का राष्ट्रीय समुदाय पर व्यक्ति के मुका- 
बले ज़्यादा असर होता है, वषोकि ज़्यादातर इन्सान अचेतन और गैर- 
जाती वहावों मे वह जाते है। व्यक्ति के साथ यह्‌ चीज़ बहुत कम होती है। 
इसलिए लोगो के सामूहिक रुप को बदलना ज़्यादा मुश्किल होता है। 
नैतिक खयालो का व्यक्ति पर असर होता है, छेकिन समुदाय पर उनका असर 
बहुत कम होता हैं, और वह समुदाय जितना ज्यादा बडा होता है, उस पर 
उतना ही कम असर होता है। समुदाय पर परोक्ष रूप से प्रचार से असर 
डालना (स्ामतीर से मौजूदा दुनिया मे) आसान है। भीर फिर भी कमी- 
कमी (हालाकि ऐसे मौके वहुत कम होते हैं) समुदाय आप 2३ व्यव- 
हार मे ऊचा उठता है बीर व्यक्ति को अपने सकरे और स्वार्यी ढग छोडने 
को मजबूर करता है। वैसे आमतोर पर समुदाय व्यपितगत नैतिक स्तरसे 
बहुत नीच रहता है। 
लडाई से दोनो प्रतिक्रियाए होती हूँ, लेकिन आधिपत्य उस भुफाव का 
होता है, जो नैतिक जिम्मेदारी से छुटवारा चाहता है और उन सारे आदक्षों 
को, जिन्हे सम्यता ने वडी महनत से तैयार किया था, खत्म करना चाहता 
है। लडाई में कामयार्वी और आत्रामक ढंग का नतीजा यह होता है कि इस 
नीति को नया य्य ठहराया और जारी रखा जाता है ओर फिर उसकी वजह से 
साम्राज्यवादी आधिपत्य और अधिपति-जाति की भावना पैदा होती है। हार 
से मायूसी होती है भौर बदला लेने की भावना पनपती है। दोनों ही सूरतो मे 
नफरत भौर हिंसा की आदत वढती है। बेरहमी और बेदर्दी होती है और 
दूसरे के नजरिये को समभने की कोशिश से भी इन्कार कर दिया जाता है। 
ओर इस तरह एक ऐसे मदिप्य की नीव पठती है, जिसमें छूडाई और संघर्ष 
बराबर बढते हैं और उनके अपने खतरनाक नतीजे होते है। 
हिंदुस्तान और इग्लेंड के बीच पिछले दो सौ वर॒सो के मजबूरी के रिक्षते 
ने दोनो हा के लिए यह कर्म, यह किस्मत, तैयार की है। उनके आपसी रिश्ते 
अब भी उसीसे तय होते हैं। कर्म के जाल मे हम फसे हुए है। इस पिछली 
विरासत से छुटकारा पाकर एक नई बुनियाद की तलाश में हमारी अबतक 
की सारा कोशिश वेकार हुई है। वदक्स्मिती से लडाई के पिछले पाच सालो 
ने इस पिछले कर्म की बुराई को वढा दिया है और इस वजह से समभीता 
और स्वाभाविक रिव्ता अब ज्यादा मुश्किल हो गया है। पिछले दो सौ 
वरसो के इतिहास मे, जैसाकि हमेशा होता है, मलाई और बुराई दोनो की 
ही मिलावट है। अग्रेज़ के लिहाज़ से बुराई के मुकाबले भलाई ज्यादा है, 
और हिंदुस्तानी की निगाह मे बुराई इत्तनी ज़्यादा है कि दो सौं साल का ' 


छरडें हिडुल्तान को कहावी 


सारा जमाना बिलकुछ काला है। भछाई और बुराई का कैसा भी सतुलन 
क्यो व ही, यह बात साफ है कि कोई भी रिश्ता, जो जबरदस्ती छादा जाता 
है, एक-दूसरे के लिए सख्त नफरत और नापसदगी पैदा करता है और इन 
भावनाओं के सिर्फ बुरे नतीजे हो सकते हैं। 
हिंदुस्तान मे राजनैतिक और आशिक दोनो ही तरह की इस्कछावों 
तब्दीली ज़रूरी ही नही, बल्कि लाज़िमी भी मालूम देती है। छडाई शुरू 
होने के कुछ वक्‍त बाद, १९३९ के आख़िर मे, और फिर अप्रैल, १९४२ मे, 
इस बात की थोडी-सी समावना हुई कि शायद इग्लेंड और हिंदुस्तान दोनो 
को रज़ामदी से ऐसी तब्दीली हो जाये। चूकि हर बुनियादी तब्दोली से 
डर था, इसलिए वे समावनाएं और वे मौके बीत गये। लेकिन तब्दीढो 
होगी। क्या रज़।मदी का मौका अब ख़त्म हो गया ? जब खतरा दोनो के हो 
रिए होता है, तो गुज़रे ज़माने का तीखापन कुछ कम हो जाता है और मौजूदा 
वक्‍त पर भविष्य के लिहाज़ से गौर किया जाता है। अब गुज़री याद फिर 
आ गई है और उसका तीखापन बढ गया है। उदारता की जगह अब सल्ती 
और कडवापन आ गया है। वैसे कोई-न-कोई समभोता होगा जरूर, चाहे 
जल्दी हो या देर मे, चाहे ज्यादा सधर्ष के बाद हो या बिना सधर्थ के, लेकिन 
अब इस बात की गुजाइश बहुत ही कम है कि वह समभौता सच्चा भौर दिली 
होगा। उसमे अब आपसी सहयोग की बहुत कम सभावना रह गई है। 
ज़्यादा मुमकिन यह है कि हालतो की मजबूरी से दोनो ही बेमन से भुरगे 
और. अविश्वास और दुर्मावनाएं बनी रहेगी। किसी भी ऐसे हल के, जो 
हिंदुस्तान को ब्रिटिश साम्राज्य का हिस्सा बनाये रखने के सु को मानता 
हो, मजूर किये जाने का रत्ती-मर भी मौका नही है। कोई मो हल, जिससे , 
हिंदुस्तान में सामती अवशेष बनाये रखने का इरादा हो, चल नही सकतीं है 
हिंदुस्तान मे ज़िंदगी सस्ती है। इसके साथ ही यहा जिंदगी खोबली 
है, भद्दी है, उसमे पैत्रद लगे हुए हैं और गरीती का दर्दनाक खोल उसके चारी 
तरफ है। हिंदुस्तान का वातावरण बहुत कमज़ोर वनानेवाला हो गया है। 
उसकी वजहें कुछ बाहर से लादी हुई हैं, और कुछ अदलूनी हैं, लेकिन वे 
सब बुनियादी तौर पर गरीबी और कमी का नतीजा हैं। हमारे यहा के 
रहन-सहन का दर्जा बेहद नीचा है और हमारे यहा मौत की रफ्तार बहुत 
तेज़ है। उद्योग-धघो से सजे हुए और मालदार देश गरीब मुल्को की तरफ़ 
ठीक उसी तरह से देखते हैं, जिस तरह मालदार आदमी ग्ररीव और वद- 
किस्मत आदमियो की तरफ देखते हैं। अपने विस्तृत साधनों और मौको 
की वजह से धनी आदमी अपना मापदड ऊचा कर कैेते हैं और उनके बडे 
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स्चोछे शौक होते हैं। ये गरीरो को उनकी जादतों मेः लिए, उनकी असम्पता 
के लिए, दोप देते हं। अपने-आपको येटतर बनाने फे लिए एक तो उनो 
मौका नहीं दिया जाता, और फिर गरीबी भर उससे ठगी हुई वुराण्वी फो, 
भागे भी उहे महरुम रखने के लिए, उनके खिलाफ दरील बनाया जाता दै। 

टिदुग्तान गरीब देश नही है। किसी देश को घग्ी बनानेयाली जितनी 
चीजें होती हैं, उनकी उसके पास वहुतायत है, फिर भी उसके निवासी बहुत 
परीय हैं। सम्कृति के विधिय अगो की हिंदुस्तान के पास ऊपरी विरासत हैं, 
और उनकी सामरध्य सरशति की दिशा मे बुत बडी है, लेकिन माई नई बाती 
फी और सस्फृति के उपकरणों की पमी है। इस पमी फी भी फई पजहे एै। 
छेविन उसकी छाम यजह सट है कि उसकी उन उप रणो ने जबरदरती बचित 
दिया गया है। जब ऐसा होता है,तो जनता की जीवन-शपित फो द्रुन अडचतो 
फो पार करना चाहिए और फर्मियों फो पूरा बरना चाहिएं। हिद्ग्तान भे 
आज यही हो रहा है। अब यह सत्य विलजुल रपप्ट हो गया है कि दिदुस्तान 
के पास तरवकी करने के लिए साथन हैं, अगल है, भतुराई है और सामध्य 
है। उसके पास कितने ही युगो के आध्यात्मिक भीर सारझतिक अनुमया फो 
निधि है। बह वैनानिक सिद्ध त और प्यवहयारिण विशान दोनो ही में तरागरी 
कर सबता है और एग बड़ा मौद्योगिन राष्ट्र वन समता है। हाल।फि उसके 
सामने उतनी ही मुश्किलें हैं और उसके नोजयान स्त्री-युयपी को सैशानिक 
फाम करने फे मोरक नही मिलते, फिर मी उसकी पैज्ञानिक उपलब्धिया महत्व- 


पूर्ण हैं। इस देश या फैछाव और उसकी समावनाओं को ध्यान में रराते हुए 
वे उपलन्पिया बहुत नहीं हैं, छेफिन उनसे यह पता जरूर छगता है कि मौका 
दिया जाने पर और राष्ट्र की शमितियों का सोता सोल देने पर पया हागा। 

रास्ते मे सिर्फ दो अठचनें हौ सकती हैं--अतररॉप्ट्रीय परिस्थिति और 
हिंदुस्तान पर बाहरी दवाव और देश फे ही अदर एफ आम मकसद की कमी । 
आख़िर में पिछली बात की ही अद्मियत होगी। अगर हिंदुस्तान फो दो या 
इससे ज्यादा हिस्सों में तोड दिया जायेगा, अगर वह एक आथिक और राज- 
नैतिक इकाई की तरह काम न कर सकेगा, तो उसकी तरक्की पर जबरदस्त 
असरहोगा। एक तो खुद ही कमज़ोरी आयेंगी, लेकिन इससे वदतर चीज यह 
मनोवैनानिक ऊडाई होगी, जो हिंदुस्तान को अखंड बनाये रखनेवालो और 
उसके विरोधियों में होगी। नये निहित स्वार्थ पैदा हो जायेंगे, जो रहोवदल 
और तरवकी को रीकेंगे। नये दुष्कर्म भविष्य में हमारा पीछा करेंगे। एक 
ग्लूती से हम दूसरी पर जा पहुचते हैं। यही बात पहले हुई है भौर ऐसा ही 
भविष्य मे हो सकता है। फिर भी कमी-करमी उयादा बडी बुराई से बचने के 
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लिए छोटी बुराई फो अपनाना पहता है; राजनीति की यद्ी एक अजीब उल्टी 
बात है। फोई भी आदमी यह नही कह सकता कि आगे चलकर मौजूदा ग्रलती 
से उस खबरे के मुकाबले मे, जिसका ढर है, कम नुकसान होगा या ज्यादा। 
फूट के मुकाबले में एका रमेशा बेदट्वर है, ेविन शवरदस्ती छादा हुआ एका 
एक घोता है और उससे रातरा होता है और यहू विस्फोट की समावताओं 
से भरा होता है। एका ते। दिल और दिमाग से होना चाहिए। उसके लिए 
अपनेपन की, संकट केग मिलकर सामना करने की, समावना होती चाहिए। 
भू भे पक्का सकीन है फि हिंदुस्तान में यह चुनियादी एका है, छेकिन इस वक्‍त 
कुछ हुद तक दूर री ताकतों की वजह से उस पर परदा पड़ गया है, वह छिपा 
दिया गया है। ये ताफवं झूठी और अस्थायी दो सकती हैं, छेकिन आज उनकी 
महुग्ियत है, और फोई भी आदमी उन्हें नहुस्मराज नहीं कर सकता। 

दरभरशाण यह हमारा ही क़ुमूर है, भौर अपनी ग्रढृतियों का नतीजा 
एमको मुगतना परढेंगा । ऐकिन हिंदुस्तान में इरादतन फूट डालने का 
ब्रिटिश अपिकारियों ने जो काम फिया है, मैं उसके लिए उनको माफ़ नहीं 
मर सकाा। भर सारी घोर्टे अच्छी हो जायेंगी, छैकित इसकी बेहद तकलीफ 
बहुत अरसे तक बनी रहेगी। जब मैं हिदुस्तान की बाबत सोचता हू, तो मुर्क 
अफसर चीन और आयरलेंड की याद आ जाती है। गुज़री और मौजूदा 
समस्याओं फी वावत उनमें और हिंदुस्तान में बहुत फर्क है, फिर मी उनमे कई 
जगह यफसापन है। क्या भविष्य में हम सवका रास्ता एक-सा ही होगा हे 

जिम फेठा में अपनी किताव जे जरनी' में मानव-त्वमाव पर जेल के 
असर की बावत बताया |है और हर वह आदमी, जिसने जेल मे काफी वक्‍त 
गुजरा है, उसकी सचार्द को जानता है--/जेऊ मानव-स्वमाव के लिए उत्त 
थोशे की तरह काम फरती है, जिसमे चौज़ें वडी दिखाई देती हैं। हर छोटी- 
सी कगज़ोरी जाहिर हों जाती है, उस पर ज़ोर दिया जाता है, उसकी उकतावा 
जाता है, यहातक कि आधिर मे वह कैरी नही रह जाता, जिसमे ३ /0५ 
हैं, बल्कि सिर्फ कमजोरिया रह जाती हैं, जो कैद का जामा पहले हुए रहे 
हैं।” फौमी स्वमाव पर विदेशी हुकूमत का कुछ ऐसा ही असर 9 
सिर्फ यही असर नही होता। अच्छे गुग भी बढ़ते हैं और विरोच कस 
धीरे शक्ति मी जमा होती है। लेकिन विदेशी हुइुमत पहंझी चीए 
बढावा देती है और दूसरे असर को कुचलने की कोशिश करतो मा जो 
तरह जेल मे केदरी्यौकीदार होते हैं; जिनकी खास कावल  शुलाम 
सायियों पर खुफिया का काम करने मे समझी जाती है, उसी तट 
देश में ऐसे भापछ्स और कठपुतछे आदमियो की मी कमी नहीं होती, 
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हुझूमत करनेवालों की वर्दी पहन लेते हैं और उनके इशारो पर काम करते 
हैं। दूसरे छोग ऐसे हैं, जो जान-बूककर इस तरह तो काम नही करते, 
लेकिन हुकूमत की तीतियो और जालसाजियो का उन पर भतर जछूर होता है। 

हिंदुस्तान के बटवारे के उसूछ को, या यो कह जाये कि इंस उसूछ को कि 
मजबूरी से एका न छादा जाये, मान लेने से उसके नतीजों पर निष्पक्षता और 
गरमीरता से विचार करने का मौका मिलता है और इस तरह महसूस होगा 
कि एके से समी को फायदा है। लेकिन यह वात जाहिर है कि अगर एक बार 
गलत कदम उठा लिया जाग्रे, तो बहुत-ती गलतिया इपके साथ खूद-ब-खुद हो 
जायेंगी। किसी मसले को ग़रूत ढग से हल करने की कोशिदा से नये मसले पैदा 
हो सकते हैं। अगर हिंदुस्तान दो या हे ज्यादा हिस्सो मे बाटा जाता है, तो 
बडी हिंदुस्तानी रियासतों को हिंदुस्तान मे खपाना ज्यादा मुश्किल हो जायेगा। 
उस वक्‍त उन रियासतो को अलग रहने की और अपनी निरकुश हुकूमत बनाये 
रखने की एक और दलील मिल जायेगी, जो उन्हें वैसे नही मिल सकती ।' 


“यह कहा जा सकता है कि कुल मिलाकर हिंदुस्तानी रियासतें सज्ञ- 
चूत हिंदुल्तावी सघ बनाये रखने की रुवाहिशमद हैं। हां, मपनी अंदरूनी 
स्वाधीनता को थे बनाये रखने की इच्छुक हैं। हदुस्तान के बढवारे के प्रस्ताव 
का रियासतों के प्रभुद राजनीतिज्ञों और सत्रियों ने ज्ञोरदार विरोध किया है 
और उन्होंने यह बात साफ कह दी है कि अगर ऐसा बटवारा होता है, तो दे 
अलग हो रहना एपयादा पम्तद करेंगे और विभाजित हिंदुस्तान के किसी भी 
हिस्से से वे अपने-आपको नहीं बाधेंगे। च्ावणकोर के दीवान और रियासतों के 
सबसे ज्यादा फ़ाबिल और तजुरबेकार मत्रियों से से एक सर सी ० पी ० रासा- 
स्वामी ऐपर रियासतो की अदरूनी स्वाघोनता के कट्टर हिमापती हैं (हालांकि 
अपनो निरंकुश नीति और जिनको पप्तद नहीं फरते, उनको कुचलने की नीति 
की वजह से वह काफी बदनाम हैं)। साथ ही पाकिस्तान या बटवारे के किसी 
भी प्रत्ताव के वह जोरदार ओर पक्के विरोधो हैं। इडियन कौन्सिल-आॉँव 
चल्ड एफेप्र्स की बबई शाला मे ६ अवतूबर, १९४४ को व्याख्यान देते हुए 
उन्होंने कहा---रियाप्ततो को ऐपो योजना से आना चाहिए और मेरे लिहाज 
से वे ऐ वो ही योजना से आपेंगी, जिसमे हिंदुस्तान की सारी राजनेतिक मौर 
हुकूमती इकाइपो को वे केंद्रीय विधिकारी और कार्येकारी संगठन बनाने 
अरर उसको चलाने से सहयोग दें गी। ऐसा सगठन हिंदुस्तान मे जोर विदेशों 
से क्रीमी और नुप्ताइदा हैसियत से कारगर तौर पर काम करेगा। हिंदुस्तान 
के अंदर हकाइपो का आपसी रिद्तता बराबरी का होगा और उससे किसोके 
बड़प्पन का सवाल नहा होगा; हो्छाकि केंद्र के बचे हुए ओर अन्य सारे 
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37 25 250 'नियाद पर हिंदुओ और मुसलमानों के बीच हिंदुस्तान का 
बटवारा, जैसाकि मुस्लिम छीग सोचती है, इन दो खास धर्मों के मानने- 
वालो को अरूग-अरूग नही कर सकता, क्योकि वे सारे देश मे फैले हुए हैं। 
अगर उन हिस्सो को भी अलूह॒दा किया जाये, जहा एक वर्ग का बहुमत है, 
तो उन हिस्सो में अल्पसख्यक बहुत बडी तादाद मे बाकी बचे रहते है। इस 
तरह अल्पसख्यको की समस्या को हल करने मे हम एक की जगह कई समस्याएं: 
खडी कर लेते है। दुसरे घा्िक वर्ग, मसलन सिख अपनी इच्छा के खिलाफ 
दो अलूग सरकारो में बट जायेगे। एक वर्ग को अलग होने की आज़ादी देने 
से दूसरे वर्गों को, जो उन हिस्सो मे अल्पसख्यक है, अलग होने की आज़ादी 
नही मिलती। उनको उनकी मरजी के सख्त खिलाफ मजबूर किया जाता है 
कि वे अपने-आपको बाकी हिंदुस्तान से अलहदा कर ले। अगर यह कहा जाये 
अधिकारों को पूरी तरह स्वीकार किया जायेगा।” आगे चलकर वह कहते 

-.“मेरा विचार यह है कि पुराने सधि-अधिकार हो या त हो, लेकिन 
किसी भो ऐसी हिंदुस्तानी रियासत को बने रहने का अधिकार नहीं होगा, 
जो ऐसी योजना मे शामिल नहीं होती, जिससे हिंहुस्तावो रियासतो ओर 
ब्रिटि हिंदुस्तान का उन सभी से ताल्लुक रखनेवाले मामलो में कदीय 
नियत्रण या इतज़्ाम हो, या जो ईमानदारी से उस राजनैतिक इतज़ाम के 
मुताबिक अमल नहीं करती, जिसको सबने बराबरी की हैसियत से मिलकर, 
सोच-विचारकर आपस मे तय फिया हो।” मे इस बात पर 35 5 
जोर देना चाहता हूं और में जानता हू कि यह एक विवादास्पद बात होगी 
किसी भी हिंदुस्तानी रियासत का बने रहने का अधिकार नहीं है। भेपर ५ 
जनता की खुशहाली के मामले मे ब्रिटिश भारत से आगे नहीं, तो कम-से- 
कम उसके बराबर भो नहों है। 

एक दूसरी बतत, जिस जर रामास्वामी ऐयर ने जोर दिया है, यह 
है कि ६०१ रियासतो से बराबरी दर्जे पर चरताव नामुमकिन हैं। उनका 
खयाल है कि हिंदुस्तान के नये सविधान मे ६०१ रियासत घटाक 8 
कर दी जायेंगो ओर वे बाक़ी प्रातो या बडी रियासतो की इकाइयों 
ली जायेंगी। में राजनैतिक 
रामास्वामी ऐयर जाहिरा तौर बे मोह इक तो 

तरवकी को कोई खास अहमियत नहीं देते हूँ या 
बात समसते हैं। लेकिन इसकी कमी से रियासतों से घाहे और 2४82 


कितनी ही तरक्‍क़ी क्यो न हो, जनता में और हुकूमत में बराबर 
जलता रहेगा। 
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कि जहातक अलहदगी का सवाल है, हर हिस्से मे (घामिक) बहुसख्यको की 
की बात मानी जाये, तो फिर कोई वजह नही कि समूचे हिंदुस्तान के सवारू 
को भी बहुसख्यको के नज़रियें से क्यो न तय किया जाये। या हर छोटा-सा 
हिस्सा अपनी निजी हैसियत को अपने-आप तय करे और इस तरह छोटी-छोटी 
रियासतो की एक बहुत बडी तादाद हो जायेगी--यहू एक अजीब और मज़ाक 
की बात होगी। इसके अलावा किसी ढंग से यह हो ही नही सकता, क्योकि 
सारे देश मे अलग-अलग मजहब के आदमी हर जगह फैले हुए हैं और हर 
हिस्से की आबादी मे घुले-मिले हैं। 

जहा कौमियतो का सवाल है, इस तरह के मामलो को बटवारे से हल 
करना बहुत मुश्किल होता है, लेकिन जहा कसौटी मज़हव की हो, वहा 
इन्साफ की बुनियाद पर उसको हल करना नामुमकिन है। यह तो मध्य- 
यूगीन घारणाओ की तरफ वापस लौटना है और आज की दुनिया मे उसका 
मेल नही विठाया जा सकता। 

अगर वटवारे के आधथिक पहलू पर गौर किया जाये, तो यह बात साफ 

कि अखड हिंदुस्तान मज़बूत और बहुत हद तक एक अपने मे पूरी आथिक 

इकाई होगा। किसी भी बंटवारे से कुदरती तौर पर वह कमज़ोर होगा 
और एक हिस्से को दूसरे हिस्से का सहारा लेना होगा । अगर बटवारा इस 
तरह किया जाये कि वहुसरुयक हिंदू या मुस्लिम हिस्से अलग-अलग कर दिये 
जायें, तो हिंदुओ के पास ज़्यादातर खनिज साधन के और उद्योग-धधो के 
हिस्से पहुच जायेंगे। दूसरी तरफ मुसलमान हिस्से आधिक दृष्टि से पिछड़े 
हुए होगे और अकसर उनके पास ज़रूरती के लिद्दाज् से चीज़ो की कमी 
वनी रहेगी और विना वाहरी मदद के वे अपना अस्तित्त्व भी नहीं रख 
सकेंगे। इस तरह से यह कडवी सचाई सामने आती है कि आज जो लोग 
बटवारा चाहते हैं, वही सबसे ज़्यादा नुकसान मे रहेंगे। कुछ हद तक इस 
सचाई को महसूस करने की वजह से अब.वे यह कहने लगे हैं कि बटवारा इस 
ढंग से हो और उन्हे ऐसा हिस्सा मिले कि आथिक समतौल हो सके हि 
नही मालूम कि किन्ही परिस्थितियो मे ऐस, मुमकिन भी हो सकता हैं, 
मुभे उस पर जरूर शक है। हर सूरत मे ऐसी कोशिश के मानी ये होगे कि 
विसाजित भाग से हिंदू और सिखो की बहुत बडी आबादी को जबरन बाघ 
दिया जाये। आत्म-निर्णय के उसूल को अमल मे छाने का यह एक अजीब 
तरीका होगा। मुझे उस आदमी क्री कहानी याद आती है, जिसने अपने सा 
बलाव हा डाला, और फिर अदालत के सामने यह फरियाद की कि वह 


(७३० हिंदुस्तान की कहानी 


एक और अजीब विरोघामास सामने आता है। आत्म-निर्गय के उसूछ 
की दुहाई दी जाती है, छेकिन इसको तय करने के लिए वहा की जनता का 
मत लेने की वात नही मानी जाती, यह कहा जाता है कि अगर राय लेवी है, 
तो सिर्फ उन हिस्सो के मुसलमानों की ही राय छी जाये। वगाल और पजाव 
से मुसछमानी आबादी ५४ फी-सदी या इससे भी कम है। उनकी राय के 
मानी ये हुए कि ५४ फी-सदी के वोट से बाकी ४६ फी-सदी या इससे भी 
ज़्यादा लोगो की दि का फैसला हो और इन ४६ फ़ी-सदी आदमियों 
को उस मामले में कुछ भी कहने का हक नहीं होगा। इसका नरीजा यह 
हो सकता है कि हिंदुस्तान के २८ फी-सदी आदमी वाक़ी ७२ फी-सदी 
आदमियों की भी किस्मत का फैसला करें। 

समभ में नहीं आता कि किस तरह कोई समझदार आदमी ऐसा 
प्रस्ताव पेश कर सकता है और यह उम्मीद कर सकता है कि दुसरे लोग उसे 
मान लेंगे ? मुझे नही मालूम, और जबतक इस सवाछ पर वोट नही लिये 
जाते, किसीको मालूम हो भी नही सकता कि उन हिस्सो के कितने मुसलमान 
वटवारा चाहते हैं। मेरा ऐसा खयाल है कि बहुत काफी छोग, शायद 
ज़्यादातर लोग, उसके खिलाफ वोट देगे। कई मुसलमान संस्थाएं उसके 
खिलाफ हैं। हर एक गैर-मुस्लिम, चाहे वह हिंदू, सिख, ईसाई या पारसी हो, 
उसके खिलाफ है। खासतौर से बटवारे की भावना उन हिस्सो मे पैदा हुई 
है, जहा मुसलमानों की आबादी बढुत कम है--ऐसे हिस्सो मे, जो हर सूरत 
में बाक्की हिंदुस्तान से अछहदा नहीं होगे। जिन हिस्सो में मुसलमान बह 
सख्यक हैं, वहा इसका कोई असर नही है, कुदरती बात है कि वे खुद 
पैरो पर खड़े हो सकते हैं और उन्हे दूसरे समुदायो का डर नही है। सरहदी 
सूबे मे उसका असर सबसे कमें है, जहा मुसलमान ९५ फी-सदी हैं। वहा के 
पठान बहादुर हैं, उन्हें अपने ऊरर भ रोसा है और उन्हे किसी तरह का डर 
नही है। इस तरह यह एक अजीब-सी बात है कि मुस्लिम लोग के प्रस्ताव 
का समर्यन उन हिस्सो मे बहुत कम है और उसका असर तो पे, हिस्पो 
मे है, जहा मुसलमान अल्यसरूयक हैं और जहां बटवारे का कोई भी अप्तर 
नही होगा। फिर भी यह वाक़या ज़रूर है कि उसके-चतीजे पर ग्।र किये 
बिना मुसलमान काफी बडी तादाद मे इस बटवारे के ख़याकू की तरफ 
भावुकता से स्विच गये हैं। असलछ मे अमी तो यह प्रस्ताव बहुत घुबली 
शक्ल मे सामने आया है और वार-बार पूछते पर भी अबतक उसकी छूप- 


रेखा निश्चित करने की कोशिश नही की गई। ह 
मेरे खयाल से यह भावना अस्वामाविक तीर पर पैदा की गई है और 
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होगा या दो राष्ट्र, क्योकि कौमियत का मौजूदा विचार राज्य से क़रीब- 
करीब अलग हो गया है। आज राष्ट्रीय राज्य एक बहुत छोटी इकाई है 
ओर छोटे-छोटे राज्यो का कोई स्वतत्र अस्तित्व नही ही सकता--यहातक 
कि कुछ बडी राष्ट्रीय सरकारों की अलग और स्वतत्र सत्ता होगी, अब 
इसमे भी शक है। राष्ट्रीय सरकारो की जगह अब बहु-राप्ट्रीय सरकारो या 
बडे-बडे सघो को मिल रही है। सोवियत सध इसका एक खास नमूना है। 
सथ॒कत राज्य अमरीका, राज्यो के एक मज़बूत बधन से जुडे होने पर भी, 
बुनियादी तौर पर एक बहुराष्ट्रीय राज्य है। यूरोप मे हिटछर के हमलों के 
पीछे नात्सियो की विजय छालसा के अछावा भी कुछ और बात थी। नई 
ताकतें यूरोप 5 कप सरकारो का ढ।चा खत्म करना चाहती थी। 
हिटलर की फौजे अब तेजी से वापस लौट रही हैं या खत्म की जा रही हैं, 
लेकिन वडें-वडे सघो का खयालरू बना हुआ है। 

पुराने पैगबरो के-से उत्साह के साथ मि० एच० जी० वेल्स सारी दुनिया, 
को बताते रहे हैं कि मानवता का एक युग खत्म हो रहा है--एक ऐसा युग, 
जिसमे दुनिया के मामलो का प्रबंध विभाजन द्वारा होता है। राजनैतिक 
नजर से ये टुकडें अलग-अलग बिलकुल स्वतत्र सरकारें हैं और आधिक नजर 
से वे निरकुश व्यापारी सस्थाए हैं, जिनमे मुनाफे के लिए प्रतिगोगिता चल 
रही है। बेल्स का कहना है कि राष्ट्रीय व्यक्तिवाद और पृथक, स्वतत् उद्योग 
का ढाचा ही दुनिया की बीमारी है। हमको राष्ट्रीय सरकार को ख़त्म करना 
होगा और एक ऐसा समप्टिवाद चालू करना होगा, जो न किसीको गिरायेगा 
न गूलाम वनायेगा | पैग्वरों की, उनके जीवृत-काल मे, अवहेलना होती 
है, और कमी-कभी तो उनको पत्थर खाने पडते हैं। इसी तरह मि० वेल्स, 
बे या और लोगो की चेतावनी नक्‍्कारखाने मे तूती की आवाज़ की तरह है, 
और जहातक हुकूमतो का सवाल है, उन पर कोई भी असर नही है। फिर 
भी वे अनिवाय प्रवुत्तियो की तरफ वो इक्षारा करती ही हैं। इन प्रवृत्तियों 
की रपतार बढाई या घटाई जा सकती है था जिन छोगो के हाथ मे ताकत है, 
अगर थे बिलकुल अधघे हैं, तो शायद उन्हे एक और बडें विध्वस का भी इत- 
जार करना पड और तमी शायद इन प्रवृत्तियों को सफलता मिले। 

दूसरी जगहो की तरह हिंदुस्तान में भी हम छोग पिछली घटनाओं 
या आदक्षों से पदा हुए नारो और उद्घोषों के बधन से बचे हैं। वे आजका 
बिलकुल बेतुके हैं और उनका खास काम मौजूदा मस॒छो पर 2 
के और तकंसंगत विचार को रोकना है। घुघके आदण्शों औरघुघरी कर के 
_ की तरफ़ भी एक भुकाव है। इनसे भावुकता पंदा होती है, जो अपने ढग 
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अच्छी हो सकती है, लेकिन उससे भी दिमाग़ मे एक ढग की काहिली आती है, 
और हमारे सामने एक ग़छत नकशा आता है। पिछले कुछ सालो में हिंदुस्तान 
के बटवारे और एके के बारे मे बहुत-कुछ लिखा और कहा जा चुका है। फिर 
भी यह हैरत अग्रेज़ वाकया हमारे सामने है कि जिन लोगो ने पाकिस्तान या 
बटवारे का प्रस्ताव पेश किया है, उन्होंने अपना मतरूव समभाने या उसके 
नतीजों पर ग्रोर करने से इन्कार कर दिया है। वे सिर्फ मावुकता की हो सतह 
पर काम करते हैं। यही हाल उनके ज़्यादातर विरोधिषो का भी है। जिस 
सतह पर वे रहते हैं वह खयाली हे, घुबली-मी ख्वाहिशो की है और इन 
सबके पोछे कुछ कल्पित फायदे है। लाज़िमी तौर से, मावुकता या खयाली 
बातों पर निर्मर इन दो नज़रियों के बीच कोई भी समभौते का रास्ता नही 
निकल सकता। आर इस तरह पाकिस्तान! और अखड हिदुस्तान' के नारे 
सब जगह एक-दूसरे के मुकावले मे उठाये जा रहे हैं। यह वात साफ है कि 
सामुदायिक मावनाओ भौर चेतन और अचेतन प्रवृत्तियों की अहमियत होती 
है और उनका खयाल रखना होगा। उसी तरह यह वात भो साफ है कि 
भावना की चादर से ढक देने या ठिपा देने से असलियत यथा सचाई गायव 
नही हो सकती, वह वेमौके और अनजाने ढंग से बाहर फूट पडती है। इन 
भावनाओं की ही बुनियाद पर अगर कोई फैसले किये जायें या इन फैसलो 
में समझ के मुकावले भावना का ही ज़्यादा ज़ोर हो, तो इस वात की समा- 
वना है कि वे ग्रलत होगे और उनके नतीजे खतरनाक होगे। 
यह वात बिलकुल साक है कि हिंदुस्तान का भविष्य चाहे जो हो, 
और चाहे वटवारा ही क्यो न हो, लेकिन हिंदुस्तान के अलूग-अऊूग हिस्सो को 
सेकडो बातो से मिल-जुरूकर काम करन। पडेंगा। विऊकुलरू आज़ाद राष्ट्रो को 
भी एक-दूसरे के साथ मिकु-जुककर काम करना पडता है। हिंदुस्तान के 
सूवो को या उन हिस्सो को, जो बटवारे से बनेंगे और भी ज्यादा हृद तक 
आपसी सहयोग को ज़रूरत होगी, क्योकि इन सबका एक आपसी कराोबी 
रिउ्ता होगा, ओर उन्हें या तो साय-साथ रहना होगा या गिरना और 
वरबाद होना पड़ेगा और अपनी आज़ादी खोती होगी। इसलिए सबसे 
पहला अमली सवार यह है कि अगर हिंदुस्तान को आज़ाद रहना है और 
तरक्की करनी है, तो उसके विभिन्न हिस्सो को जोडे रखनेवाले बधन कौनसे 
होगे, जिनकी जरूरत खुद उन हिस्सो की आज़ादी और सास्क्ृतिक उन्नति 
के लिए भी होगी। हिफाजत की बात सबसे वडी है और जाहिर है। उस 
हिफाजत के पीछे उसको जिंदगी देनेवाले बडे-बडे कारखाने हैं, आनेजाने 
के ज़रिये हैं और कुछ हृ्‌द तक आथिक योजना भी है। इसके अछावा चुगी, 
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मुद्रा और विनिमय भौर हिंदुस्तान को अदरूमी तौर पर मुक्त व्यापार 
का क्षेत्र बनाये रखने के सवाल हैं, क्योकि देश के अदर तिजारती टैक्स लगने 
से तिजारती तरवकी मे जबरदस्त रुकावट होगी। इसी तरह और भी सवाल 
हैं, जिनका समूचे हिंदुस्तान और उसके हिस्सो, दोनो ही के लिहाज़ से 
मिलाजुढा केंद्रीय निवत्रण होना ज़रूरी है। चाहे हम पाकिस्तान के हक 
मे हो या न हो, लेकिन हम इन बातो से अलग नही हो सकते। हा, यह वात 
दूसरी है कि हम वक्‍ती जोश मे आकर और सब चौज़ो की तरफ से आखें 
बद कर लें। हवाई सफर की वहुत ज़्यादा बढती की वजह से उसके अतर्स- 
प्ट्रीयकरण की या उसमे किसी ढग के अतर्राष्ट्रीय नियत्रण की माग की गई 
है। मुखालिफ ३ मानने की अक्लमदी दिखायेगे, इसके बारे मे 
अमी शक है। यह बात बिलकुल तय है कि हिंदुस्तान में हवाई 
तरक्की सिफं सारे हिंदुस्तान की बुनियाद पर हो सकती है, यह वात तो खयाल 
के भी बाहर है कि विभाजित हिंदुस्तान के हिस्से उस सलसिले मे अलग- 
अलग तरक्की करें। यही बात कई और ऐसी कार्रवाइयों के लिए लागू 
होती है, जिनके लिए राष्ट्रीय सीमाओ का क्षेत्र बहुत छोटा है। कुछ मिला- 
कर हिंदुस्तान काफी बडा है और उसमे तरक्की के लिए जगह है, लेकिन 
यह बात विभाजित हिस्सो मे नहीं होगी। 

इस तरह हम इस लाज़िमी नतीजे पर पहुचते हैं कि चाहे पाक्स्तान 
हो या न हो, सरकार के कई अहम और बुनियादी काम कुल हिंदुस्तान की 
बुनियाद पर करने होगे। कम-से-कम, अगर हिंदुस्तान को एक आजाद सर- 
कार की तरह रहना है और अंगर उसे तरक्की करनी है, तो यह वात ज़रूरी 
होगी । दूसरी तरफ सडन, बरबादी और राजनैतिक और आथिक आज़ादी 
का नुकसान सिर्फ हिंदुस्तान का ही तही होगा, वल्कि उसके सभी विभाजित 
हिस्सा का होगा। एक मशहूर और काबिल आदमी ने कहा है-- अमाना 
मुल्क के सामने दो बिलकुल अछग रास्ते पेश करता है--एके और आजादी 
का या बटवारे और गुलामी का।” उस एके की क्या शक्ल होगी, उसको क्या 
नाम दिया जायेगा, इसकी कोई खास अहमियत नही है। वैसे नामो का अपना 
असर होता है और उसका एक हक 5 होता है। असली वात 
यह है कि बहुत-से काम कारगर तरीके पर सिर्फ कुछ हिंदुस्तानी बुनियाद पर 
ही हो सकते हैं। शायद इनमे से बहुत-से कामो पर जल्दी ही भतर्राष्ट्रीय 
सस्थाओं का नियत्रण हो जायेगा। दुनिया सिकुडती जाती है और उसके 
मसले सभी जगहो के लिए एक होते जा रहे हैं। हवाई जहाज़से दुनिया को 
पार करने मे और किसी एक जगह से दूसरी जगह जाने में अब पूरे वीन दिन 


हब कं 
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भी नही लगते और भविष्य मे स्ट्रटीस्फीयर (जमीन से दस मील से ज़्यादा 
ऊचाई पर की हवा की परत ) मे आने-जाने के विज्ञान मे तरक्की होने पर और 
भी कम वक्‍त लगेगा। हिंदुस्तान दुनिया के हवाई सफर का एक बद्य केंद्र 
ज़रूर बनेगा। रेल के ज़रिये हिंदुस्तान एक तरफ तो पच्छिमी एशिया 
और यूरोप से और दूसरी तरफ चीन और वरमा से मिलेगा। हिमालय के 
दूसरी तरफ हिंदुस्तान से कुछ दूर, सोवियत एशिया मे, एक बहुत उन्नत 
ओऔद्योगिक प्रदेश है और भविष्य मे उसके बेहद बढने की गुजाइश है। 
हिंदुस्तान पर इसका असर होगा और उसमे कई प्रतिक्रियाए होगी । 

इसलिए एके या पाकिस्तान की समस्या पर हमारी निगाह भावुकता से 
भरी हुई नही होती चाहिए, वल्कि उस पर अमली बातो को निगाह मे रखते 
हुए, मौजूदा दुनिया को निगाह मे रखते हुए, गौर करना चाहिए इस ढग से 
हम कुछ निश्चित और स्पष्ट नतीजो पर पहुचते हैं---कुछ अहम कामो या 
मामलो के किए सारे हिंदुस्तान को सावित वनाये रखना ज़रूरी है। इसके 
अलावा शामिल होनेवाली इकाइयो को पूरी आज़ादी हो सकती है और 
होनी चाहिए। इसके अलावा कुछ चीज़ें हो सकती हैं, जिनमे केद्र और ये 
इक्ाइया, दोनो ही मिलकर काम करें। इस मसले मे अलग-अलग रायें हो 
सकती हैं कि हमारा कार्य-क्षेत्र कहा खत्म होता है या कहा शुरू होता है, 
लेकिन अमली तौर से इन फको को काफी आसानी से समझौता करके दूर 
किया जा सकता है। 


लेकिन एक बात लाज़िमी है। वह यह है कि इस सवकी बुनियाद 
रज़ामदी से मिल-जुलकर काम करने को भावना पर हो, उसमे दबाव या 
ज़वरदस्ती की मावना न हो, और उसमे हर इकाई गौर हर आदमी आज़ादी 
महसूस करे। पुराने निहित स्वार्थ मिटेंगे और यह बात भी साफ है कि नये 
सवार पैदा भी नही किये जायेंगे। कुछ ऐसे प्रस्ताव' हैं, जो वर्गों को आधि- 
भौतिक घारणाओ की बुनियाद पर हूँ और वे वर्य के व्यक्तियो को मुलाकर 
एक आदमी को दुसरे के दो या तीन आदमियो के बराबर राजनैतिक अधि- 
कार दिलाना चाहते हैं और इस तरह नवे स्वार्यों की स्थापना करते हैं। 
ऐसी बातो से वेहद असतोष होगा और उनमे पायदारी नही होगी। 

हिंदुस्तानी फेडरेशन या सघ से किसी ढग से शामिल हुए हिस्से के अलहदा 
हौने के अधिकार की बात अकसर पेश की गई है और उस सिछसिले मे समर्थन 
के लिए सोविग्नत सघ की दलील असल मे लागू ही नही होती , क्योकि वहा की 
हालतें बिलकुल दूसरी हैं और उस अधिकार की अमलीतौर पर कोई कीमत 
नही है। हिंदुस्तान के मौजूदा भावुक वातावरण मे भविष्य के लिए इसको 
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मान लेना वाछतीय हो सकता है, ताकि दबाव से आज़ादी की भावना, जो 
बहुत ज़रूरी है, वनी रहे। अमली तौर पर काग्रेस ने उसे मान लिया है। 
लेकिन उस अधिकार को इस्तेमाल करने के छिए यह ज़रूरी है कि पहले 
ऊपर कही हुई उन सारी समस्याओं पर गौर कर लियः जाये, जिनका समी 
से ताल्लक है। साथ ही शुरू मे अलहदगी की समावना से एक बडा भारी 
खतरा है। वजह यह है कि ऐसी कोशिश से खुद आजादी की शुरूआत और 
गाज़ाद राष्ट्रीय सरकार के निर्माण को चोट पहुचेगी। दुश्वार मसले उठ 
खडे होगे भौर सारे अमली सवालो पर परदा पड जायेगा। चारो तरफ 
विच्छेद का ही वातावरण होगा। हर ढग के समुदाय, जो वैसे तो मिलकर 
रहने को तैयार हैं, अछूग-अलग अपनी सरकार कायम करने की माग करेंगे 
या ऐसे खास अधिकार मार्गेगे, जिनसे दूसरो के अधिकारो पर हमला होता 
हो। हिंदुस्तानी रियासतो का मसला हल करना बेहद मुश्किल हो जायेगा 
और मौजूदा रियासती ढाचे को एक नई जिंदगी हासिल हो जायेगी। साभा- 
जिक और आथिक मसलो को हल करना और भी ज़्यादा मुश्किल हो जायेगा। 
असल मे ऐधी अशाति मे किसी आजाद सरकार का कायम करना मुमकिन 
नही होगा और अगर कोई ऐसी सरकार वन भी गई, तो वह दयनीय और 
उपहास्य होगी और वह अतविरोधों और उल्कनो से भरी हुई होगी। 
इससे पहले कि अलूह॒दा होने के अधिकारो को इस्तेमाल किया जाये, 
यह ज़रूरी है कि एक ठीक ढय से वनी हुई आज़ाद सरकार पुरी तरह काम 
करने छगे। जब बाहरी असर हट जायेगे और देश के असली मसले सामने 
होगे, तो उस वक्‍त मौजूदा भावुकता से हटकर, गैर-जानिवदारी के साथ, 
इन मसलो पर अमलछी नज़रिये से गौर करता मुमकिन होगा। इस भावु- 
कता से तो बहुत खतरनाक नतीजे होगे, जिनसे आगे चछकर हम सभी की 
मलाल हो सकता है। इसलिए आज़ाद हिंदुस्तानीं सरकार के कायम होने 
के बाद (मसलन दस बरस बाद) कोई वक्‍त तय कर देता ज़्यादा मुनासिब 
हो सकता है। उस अरसे के वाद उचित सवैधानिक ढग से सवधित हिस्सों 
की साफ जाहिर की हुई रुवाहिश के वमूजिब ही अछग होने के अधिकार का 


इस्तेमाल हो सकता है। 
मे हम नस व ते छोग हिंदुस्तान की मौजूदा हालतो से बेहद परेशान 
हो गये हैं और कोई-न-कोई रास्ता निकालने के लिए जी-जान से स्वाहिशमद 
हैं। कुछ लोग तो इस घुबली आशा से कि उन्हे कुछ थोडी-सी राहत का 
दम घोटनेवाले ढाचे से बाहर कुछ सास लेने का मौका मिलेगा, उस दिशा 
बहनेवाले तिनके को भी पकडने के लिए तैयार हैं। यह बहुत स्वाभाविक है, 
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लेकिन इस ढग की कोशिशों मे हमेशा खतरा होता हे। ये मसठे बहुत अहम 
हैं और उनका असर फरोडो आदमियों की खुशहाली पर और भविष्य में 
दुनिया की गाति पर होता हैं। हिंदुस्तान में हम वरावर विध्वस के नज़दीक 
रहते हैं और कमी-फमी विष्वस हमको कुचल डालता है। हिंदुस्तान मे, 
बंगाल में और दूसरी जगही मे, हम पिछले साल यह देस चुके हूँ। बगाल के 
अकाल भार उसके वाद जो कुछ हुआ, वह कोई दुखद अपवाद नही था। 
उसकी कोई असाधारण या अचानक वजह नही था, जिसका नियत्रण या 
इतज़ाम न किया जा सकता हो। हिदुस्तान पोढियों से तकलीफ पा रहा है। 
उसकी बीमारी उसके शरीर मे गहरी पंठो हुई है और उसके बदन के हिस्सो 
को खाये जा रही है। उस अकाल मे इस हिंदुस्तान की मधकर ओर साफ 
तस्वीर सामने आई। अगर हम अपनी सारी शक्तियों को इस बीमारी की 
जड खोदने और उस बीमारी को दूर करने मे न लगाये, तो यह वोमारी 
दिन-व-दिन ज्यादा खतरनाक बौर विध्वसकारी होती जायेगी। वे हुए 
हिंदुस्तान से, जिसमें हर हिस्सा सिर्फ अपनी ही फिक्र करेगा और उसे न 
दूसरों की परवाह होगी मौर न वह दूसरों से मिल-जुलकर काम करेगा, 
यह बीमारी बढ जायेगी, और हम नाउम्मीदी, वेबसी भर तकलीफ की 
दलदल में फम जायेंगे। इस वक्‍त भी हम वहुत ज्यादा पिछड़े हुए हैं, और 
हमे खोये हुए वक्‍त की कमी को पूरा करना है। वया बगारू के अकाल के 
सवक का भी हम पर असर नही होगा ? अब भी ऐसे बहुत-से लोग हैँ, जो 
आवादी के राजनैतिक आकडो, सुरक्षाधिकारी, समतील, रोक और विशेषा- 
घिकारी गुडो या ऐसे ही नये गृठो के मानो में ही सोच सकते हैं। वे छोग 
दूसरे लोगो को आगे बढने से रोकना चाहते हैं, क्योकि या तो वे खुद बढ़ना 
नही चाहते या खुद बढ ही नही सकते। उनका दिमाग निहित स्वार्थों को 
और मामूछो रहोवदल को छोडकर मौजूदा हिंदुस्तान की तस्वीर को ज्यो- 
का-त्यों बनाये रखने की बातें सोचता है। वे छोग व्यापक सामाजिक और 
भाथिक तब्दीलियं। को टालना चाहते हूँ। ऐसा करना बडी भूछ होगी। 

वक्‍ती मसले बडे मालूम देते हैं और हमारा सारा ध्यान उधर ही है। 
लेकिन मुमकिन है कि 52020. रदेशी से काम लेने पर उनकी खास अहमियत 
न रहे और इन ऊपरी धटनाओं की सतह के नीचे ज़्यादा बडी ताकतें काम 
कर रही हो। मौजूदा मसलो को कुछ देर के लिए एक तरफ रखकर, आगे 
ध्यान देने पर मज़बृत साबित हिंदुस्तान की तस्वीर सामने आती है, जिसमे 
आज़ाद इकाइयो का सघ होगा, जिसके अपने पडोसियो से बहुत गहरे रिष्ते 
होगे, और जिसकी दुनिया के मामछो मे एक अहमियत होगी। ऐसे बहुत ही 
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कम मुल्क हैं, और हिंदुस्तान उनमे से एक है, जो अपने साधनों और अपनी 
सामर्थ्य के वल पर अपने पैरी पर खडे हो सकते हैं। आज शायद ऐसे देश 
सिर्फ सथुकत राज्य अमरीका और सोवियत सघ हैं। ग्रेट ब्रिटेन की मी उन 
देशों मे गिनती हो सकती है, वशर्ते कि उसके अपने साधनों के साथ उसके 
साम्राज्य के साधन हो, फिर भी दूर तक फैला हुआ और असतुष्ट साम्राज्य 
कमजोरी की जड होता है। चीन और हिंदुस्तान भे उस दल मे शामिल होने 
के बहुत वडे साधन-सामर्थ्य हैं। दोनो ही भौगोलिक कह 0 से सुगठित हैं, 
दोनो ही सम हैं, और दोनो ही प्राकृतिक सपत्ति, जन-दाक्ति, कारीगरी और 
सामर्थ्य से भरपूर हैं। शायद हिंदुस्तान के औद्योगिक वसीले चीन से भी 
ज़्यादा हैं, उनका फैछाव और वैभिन्‍्य भी। इसी तरह हिंदुस्तान की नियति 
की चीजें भी ज़्यादा हैं और आवश्यक आयात के लिए इनकी ज़रूरत होगी। 
इन चार देशो के अलावा, अकेले किसी और देश के वसीले ऐसे नही हैं। 
हा, यह मुमकिन है कि यरोप मे और दूसरी जगहो मे राष्ट्र-समुदाय या 
बडे सध मिछकर बहुत बडे बहुराष्ट्रीय राज्य बनायें और उनकी स्थिति 
भी ऐसी ही हो। 

भविष्य में दुनिया का सवालन-केंद्र एटछाटिक से हृदकर पैसिफिक 
(प्रशात महासागर) में आ जायेगा, ऐसी समावना है। हाछाकि हिंदुस्तान 
पैसिफिक तट का राज्य नही है, फिर भी लाज़िमी तौर पर उसका वहा 
बहुत ४५४ म्‌ असर होगा। हिंद महासागर, दक्खिनी-पुरबी एशिया और 
मध्य-पूर्व के इलाको में हिंदुस्तान आधिक और राजनैतिक कार्रवाइयो कय 
बहुत बढा केंद्र हो जायेगा। भविष्य मे दुनिया का जो हिस्सा तेजी से तजकी 
करेगा, उसमे हिंदुस्तान की स्थिति का एक आधिक और फौजी महत्व है। 
अगर हिंद महासागर के किनारे के देशों का प्रादेशिक सघ बने, तो उसमे 
ईरान, इराक, अफगानिस्तान, हिंदुस्तान, सीलोन (छका), बरमा, मलाया, 
स्याम, जावा आदि होगे और मीजूदा अल्पसख्यकी का सवाल ग्रायव ही जावेगा 
यथा कम-से-कम् उस पर एक बिलकुल दूसरे सदर में गौर करना पड़ेंगा। 

मिस्टर जी० डी० एच० कोल के खयाल से हिंदुस्तान खुद एक राष्ट्री- 
परि क्षेत्र है और उनका ख़बाल है कि आगे चलकर वह एक शक्तिशाली 
राष्ट्रोपरि राज्य का केंद्र बन जायेगा। इसमे पुरा मध्य-ह्त होगा और तुर्की 
क्षेत्र या तो एक चीनी-जापानी सोवियत गणराज्य या मिस्र अरब और तु 
के मेल से बने एक नये राज्य और उत्तर मे सोवियत संघ के बीच में होगा। 
यह सब अभी कोरी कल्पना है और कोई आदमी अमी यह नही कह सत्ता 
कि इस ढगकी तब्दीली होगी। जहातक मेरा सवाल है, मुझे यह पसद नही हैं 
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कि दुनिया को कुछ बडे-बडें राष्ट्रोपरि इलाको मे बाट दिया जाये। हा, 
अगर वे सब सारो दुनिया के सध से मजबूती से चर हो, तो वात दुसरी है, 
लेकिन अगर लोग दुनिया के एके को और दूनिया के सघ को अपनी बेवक्‌फी से 
कायम नहीं होने दे गे, तो ये विशाल राष्ट्रोपरि राज्य, जिनमे स्थानीय स्वा- 
यत्तता होगे, वन जायेगे। छोटे राष्ट्रीय राज्य का कोई भविष्य नही है। 
साम्कृतिक रूप से वह एक स्वाघीन इकाई रह सकता है, लेकिन अब वह 
स्वतत्र राजनैतिक इकाई नही रह सकता। 

चाहे जो हो, लेकिन अगर हिंदुस्तान अपना असर महसूस करा सके, 
तो यह बात दुनिया की मलाई के हक मे होगी। वजह यह है कि वह असर 
हमेशा सुलह के हक मे और जबरदस्ती के खिछाफ होगा। 


१२ : ययार्थवाद और भू-राजनीति : विश्व विजय या विश्व-सघः 


सयुक्त राज्य अमरीका और सोवियत सघ 

* यूरोप मे लडाई अब अपनी आखिरी मजिल पर पहुच गई है और पूरव 
और पच्छिम से बढती हुई फौजो के सामने नात्सी ताकत चकनाचूर हो रही 
हैं। वह खबसूरत और शानदार शहर पेरिस, जिसका आज़ादी की छडाई 
से इतना ताललक रहा, अब खुद आज़ाद हो गया है। शाति की समस्याएं, 
जो ऊडाई की समस्याओ से ज्यादा मूश्विऊ होती हैं, अब उठ रही हैं और 
लोगो के दिमांगो को परेशान कर रही हैं। उनके पीछे पहले महायुद्ध के 
बाद के सालो की भारी नाकामयावी की छाया है। कहा जाता है---अब फिर 
यह वाद न होनी चाहिएं। लेकिन १९१८ में भी तो यही कहा गया था ! 
पद्नहु साल पहले, १९२९ मे, मि० विन्स्टन चचिल ने कहा था---यह एक 

कही हुई कहानी है, जिससे मविष्य के लिए जरूरी ज्ञान और सबक निकाला 
जा सकता है। राष्ट्रों के कगडो मे और उन कगडो की वजह से लडाइयो की 
तकलीफ में बेहद नामुनासिव अनुपात है। रणभूमि के ऊचे प्रयत्नो मे और 
उनके छोटे और निस्तत्त्व पुरस्कारों मे भी वैसा ही मेद है। लडाई की जीत 
जल्दी से गायब ही जाती है, पुनरनिर्माण घीरे-बीरे होता है और उसमे बहुत 
बकत लगता है, महनत, तकलीफ और खतरे की बातें ही इस सिलसिले में 
हाती है, कमी-कर्मी सर्वनाश सिर्फ वाल बरावर दूरी पर ही रह जाता है, जो 
किसी सनोग से ही टल जाता है। इन सव वातो से मानव-समाज का 
सारा ध्यान आगे किसी दूसरे महायुद्ध को रोकने मे लग जाना चाहिए।” 
लडाई और अमन दोनो ही के ज़माने मे मि० चचिल ने बडा काम किया 

है, खतरे और परेशानी के भौके पर अपने देश का असाधारण हिम्मत से 
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आजादिया, जो पहले ही घुबी थी और जिनका दायरा सीमित था, अब 
पृष्ठभूमि मे खिसक गई है और भमश्िप्य मे पिछली चीजों को ज्यो-का-त्यो 
बनाये रखने का इरादा है। रूडाई का हुलिया अब सिर्फ फौजी रह गया है 
और उसमे पाशविक बल का पशविक वलछ से मुकावछा है। उसमे नात्सियो 
भौर फ़रसिस्तो के उसूलो की खिलाफत अब नही रही । जनरल फ्रेको और 
दूसरे छोटे मोर होनहार तानाशाहो को यूरोप मे वडावा दिया गया है। मि० 
चचिल अब आलोशान साम्राज्य फी सोचते है। जाजं वर्नाड शो ने हाल ही 
में कहा था कि दुनिया मे कोई भी ऐसी ताकत्त नही है, जो प्रविटिश साम्राज्य 
की तरह पूरी तौर से अपनी हुकूमत के खथाल से मरी हुई हो । यहातक कि 
जव मि० चचिल साम्राज्य शब्द कहते हैं, तो वह हर बार उनके गले मे 
अटक जाता है।/' 
इग्लेड, अमरीका और दूसरी जगहो मे ऐसे वहुत-से छोग हैं, जो भविष्य 
का एक विलकुल नया नकशा चाहते है। उनको डर है कि अगर ऐसा नही 
हुआ, तो मौजूदा लडाई के वाद नई लंडाइया और नई बरवादी और भी 
“यह बात साफ है कि ब्रिटिश शासक वर्ग साम्राज्यवाद के युग फो 
खत्म करने को नहों सोचता। ज़्यादा-से-ज्यादा चह औपनिवेशिफ राज्य के 
ढाँचे को नई शक्ल दे सकता है। उनके लिए उपनिवैज्ञो का कब्जा 'बडप्पन 
और संपत्ति के लिए ज़रूरी' है। ऊदन का इकॉनामिस्ट' ब्रिडेन की प्रभाव- 
शालों जनता का नुमाइदा है। १६ सितबर, १९४४ को उसने लिखा--- 
“साम्रछ्यवाद के खिछाफ असरीकी तरफदारी से, चाहे वह साम्राज्य अग्रेज़ी, 
फ्रान्सीसोी या डच हो, बहुत-से यूद्धोत्तर योजना बनानेवादे इस धारणा पर 
पहुचे हैं कि दविखनी-पुरवी एशिया मे फिर से पुरानी हुझूमतें कायम नहीं होंगी 
ओर किसी दबल मे या तो अतर्राष्ट्रीय नियत्रण होगा, या अधिकार वह फो 
स्थानीय काबादी को सोंप दिये जायेंगे और पच्छिप्ती राप्ट्रो से पुरानी हुकूमतें 
ले ली जायेंगी; चूकि यह रख वरावर बना हुआ है और कुछ प्रभुख अमरीको 
अखबार उसका समर्थन करते हैं, इसलिए अभी तो दफ्त है कि ब्रिटिश, फ्रेंच 
ओर डच अपने इरादो को पुरी जौर साफ तौर से ज़ाहिर कर दें, चूफि 
उनसे से किसीका भी इरादा अपने औपनिवेशिक साम्राज्य को छोडने का नहीं 
है, बल्कि उसके विपरीत जापान के सह-समृद्धि क्षेत्र को पूरी तरह कुचलने 
के लिए वे यह ज़रूरी समभत्ते हैं कि मलाया ब्रिटिश कल आर -चीन फ्रेंच को, 
ओर पूर्ती हिंदेशिया डच को वापस करना ज़रूरी है। इससे बहुत 
खतरनाक गलतफहमी फंलेगी ओर यह एक विद्वासघात होगा, अगर ये तीनो 
राष्ट्र अपने अमरीकी साथी के दिमाग़ मे इस तरह का दक बना रहने दें।” 


छ्४ड२ हितृुस्ताव की कहानी 


ज्यादा वर्ड पैमाने पर होगी। लेकित जिनके पास ताकत या हुकूमत है, 
उन पर इन खथालछो का असर नही मालूम होता । या शायद वे खुद ऐसी 
ताकतों के चगुर मे फसे हैं, जो उनके काबू से वाहर हैं। इग्लेड, अमरीका 
और रूप मे बऊ-राजनीति की पुराती शतरज फिर वडे पैमाने पर नजर 
आ रही है। उसको यथार्थवाद या अमली राजरीति कहा जाता है। भू 
राजनीति के एक अमरीकी विद्वान प्रोफेसर एन० जे० स्पाइकमैन ने अपनी 
एक हाल की किताव मे लिखा हैं--“वह राजनीतिज्ञ, जो विदेशननीति का 
सचालन करता है, न्याय, औचित्य और सहिष्णुता से उत्ती हृद तक सवधित 
है, जहातक वे उसके शक्ति-प्राप्ति के उद्देश्य के लिए सहायक होते हैं या कम- 
सै-कम उसके लिए विध्त नही होते। ताकत हाथ में करने के लिए नैतिक 
समर्थन की नज़र से उनका औज्धारों की तरह इस्तेमाऊ किया जा सकता 
है, लेकिन जिस क्षण यह महसूस हो कि उनके इस्तेमाऊ से कमजोरी था 
रही है, उनको फौरन एक तरफ हटा देना चाहिए। ताकत की तलाश 
नैतिक मूल्य को पाने के लिए नही की जाती। ताकत हाम्र में करने की 
सहूलियत के लिए ही नैतिक मूल्य का इस्तेमाल किया जाता है।”' 
अमरीका की विचारधारा की इससे नुमाइदगी न॑ होती हो, छेकित 
निश्चित रूप से उसके एक ताकतवर हिस्से की नुमाइदगी जरूर होती है। 
मि० वाल्टर लिपमैन की सारी दुनिया की तीन-चार परिविभो की तस्वीर-- 
एटलाटिक, रूसी, चीनी और दक्खिन एशिया मे हिंहु-मुस्लिम परिधिप्रों को 
तस्वीर--ज़्यादा बडे पैमाने पर बल-राजनीति जारी रखने की नीति दिखाई 
देती है, और यह समभऋता मुद्किल है कि उससे किस तरह सहबोग होगा और 
किस तरह दुनिया में शाति होगी। अमरीका अनुदार यथार्थवाद और 
धुबले-से आदर्शवाद और मानवताबाद का एक अजीब सम्मिश्रग है। 
इनमें से आगे चलकर कौनती प्रत्रूत्ति जीतेंगी या उन दोनो के मेल का क्‍या 
नतीजा होगा ? अधिकाश जनता चाहे जो सोचे, लेकिन विदेशनीति तो 
विशेषज्ञो के हाथ मे रहेगी और वे आम्रतोर से पुरानी परपराओं को बनाये 
रखना चाहते हैं और किसी ऐसे नये इतज़ाम से, जिससे उनका देश सती 
नई ज़िम्मेदारी मे पड जाये, उन्हे डर लगता है। यथार्यवाद तो होना चाहिए, 
क्योकि कोई भी देश अपनी विदेश या घरेलू नीति सदुभावनाओं पर वा 
कल्पित आश्काओ पर नही बना सकता, कैकिन यह तो एक अजीब ययाद 
वाद है, जो पुराने खोलले खोल से चिपटा हुआ है और जो मौजूदा वक्त 
शी उन कडव। सचाइयो को समझते से इन्कार कर देता है, जो सिफ् राज" 
' प्स्किज स्टेडेश( इन वल्ड पॉलिटिक्स। 


फिर अहमदनगर का क़िला ७४३ 


नैतिक या आथिक ही नहीं हैं, बल्कि जो जनता की एक बडी तादाद की 
भावनाओं और प्रत्त्तियों को जाहिर करती हैं। इस तरह का यथार्थवाद 
खयाली ज्यादा है और आज की और आगे की समस्याओ से बहुत-से लोगो 
के कहे जानेवाले आदर्शवाद के मुकाबले बहुत ज्यादा अलग है। 
मू-राजनीति अब यथार्थवादी का छगर बन गई है और ऐसा खयाल 
किया जाता है कि उसके 'हृद-प्रदेश” और 'तटवर्ती-प्रदेश' के शब्द-जजाल से 
राप्ट्रीय तरक्की और वर्‌बादी के रहस्य पर रीशनी पडेगी। इग्लेड मे (या 
स्काटलेड मे ? ) उसकी पैदाइश हुई और बाद मे वह नात्सियों के लिए मार्गे- 
दर्शक वन गई। उसने नात्सियो के दुनिया जीतने के सपनो और इरादो को 
पाला और उन्हे बरबादी की तरफ के गई। कमी-कमी भूठ के मुकाबले 
आशिक सत्य ज़्यादा खतरनाक होता है। एक ऐसा सत्य, जिसका जमाना 
खत्म हो गया, बने रहने पर मौजूदा असलियत के लिए आखें बद कर देता 
है। एच० जे० मैकिडर के मू-राजनीति के उसूछ की बाद मे जमंनी मे तरक्की 
हुईं। उसकी बुनियाद इस बात पर थी कि सम्यता की तरक्की महाद्वीपो के 
(यूरोप और एशिया के) समुद्र-तटो पर हुई, जिसकी 'हृद-प्रदेश” से (जो 
यूरेशियन जातियो का आदि-स्थान था) आये हमलावरो से हिफाजत की 
जानी थी। इस *हृद-अ्रदेश पर काबू के मानी थे दुनिया की हुकूमत लेकिन 
अब सम्यता सिर्फ़ समुद्री-तटो पर ही सीमित नही है और वह अपने फैलाव 
ओर तत्त्व मे व्नि-ब-दिन ज़्यादा विद्व-व्यापी होती जा रही है। उत्तरी और 
दक्षिणी अमरीका की बढती से यह बात कट जाती है कि यूरेणियन 'ह॒द- 
प्रदेश” की दुनिया पर हुकूमत होगी और हवाई ताकत से अब जल-शक्ति 
और थल्‍लू-शक्ति का समतील बिलकुल मिट गया है। 


जर्मनी के सपने सारी दुनिया को जीतने के थे, छेकिन चारो तरफ से 

घिर जाने का डर भी छाया हुआ था। सोवियत रूस को यह डर था कि उसके 
दुश्मन आपस मे एक हो जायेंगे। बहुत अरसे से इग्लेड की राष्ट्रीय नीति की 
चुनियाद यूरोप के शक्ति-ततुलन पर रही है। वह नीति यूरोप की सबसे 
ज्यादा बढ़नी हुई ताकत के खिलाफ रही है। वहा हमेशा ही दूसरो का डर 
रहा है और इस डर की वजह से आक्रामक ढग रहा है और हमेशा जाल- 
साज़िया होती रही हैं। मौजूदा छडाई के बाद एक बिलूकुरू नई स्थिति 
होगी--सथुक्त राज्य अमरीका और सोवियत सध दुनिया की दो अहम 
ताकते होगी और बाक़ी सब ताकतें उनसे बहुत पिछडी हुई होगी। हा, अगर 
मिलकर किसी 2032. सध वना लें, तो बात दूसरी होगी । अब सयुक्त 
राज्य अमरीका से भी प्रोफ़ेजर स्पाइकमैन, अपने सबसे नये वसीयतनामे मे 


छेडड हिंदुस्तान की कहानी 


कहते हैं कि उन्हें मी घिर जाने का खतरा है और उनको किसी 'तटवर्ती प्रदेश' 
से मिल जाना चाहिए और हर सूरत मे उन्हें 'हृद-प्रदेश” को (जिसका मतलब 
अब सोवियत सध से है) तटवर्ती प्रदेश से मिलने से नही रोकता चाहिए। 

यह सब बडी चतुराई की और यथार्थवादी वात माछूम देती है, छेकिन 
यह ह॒द दर्जे की बेवकूफी से मरी है। वजह यह है कि इसकी वनियाद फैलाव, 
साशश्राज्य और शक्ति-सतुलून की पुरानी नीति पर है गौर उससे छाज़िमी तौर 
परसघय॑ और लडाई होती है। चूकि दुनिया गोल है, हर एक देश दुसरे देशो से 
घिराहुआ है। वल-राजनीति के ऐसे घेरो से बचने के लिए समभौते हो, जीत हो 
यथा फैलाव हो, लेकिन किसी भी देश का राज्य या असर का हलका कितना' 
ही बडा क्यो न हो, घिरने को खतरा हमेशा बना रहता है । जो ताकतें वाहुर 
बच रही हैं, वे घेर सकती हैं। लेकिन ये वंची ताकतें इस बेहद वडी भ्रति- 
हृढ्ी सरकार की तरफ से सद्कित रहती हैं। इस खतरे से बचने का रास्ता 
सिर्फ यही है कि या तो सारी दुनिया को जीत लिया जाये या सारी प्रतिदद्द 
ताकतो को ही मिट दिया जाये। दुनियो को जीतने की सबसे ताजी कोशिश 
हमारे सामने नाकामयाब हो रही है। क्या यह सवक सीखा जायेगा या अमी 
ऐसे और लोग भी होगे, जो हृविस, जाति या ताकत के घमड से इसे खतर- 
नाक हलके में अपनी किस्मत आज़मायेंगे ? 

असल मे दुनिया को जीतने और दुनिया के सध के वीच कोई रास्ता 
नही दिखाई देता। पुराने बटवारे या बल-राजनीति पर चलने 
आज कोई कीमत नहीं है और वे हमारे वातावरण से बे-मेल हैं, फिर भी 
वे जारी हैं। राज्यो के स्वार्थ और उनकी कार्रवाइया उनकी सीमाओं को 
पार कर गई हैं, और वे अब सारी दुनिया मे फैली हुई हैं। कोई भी राष्ट्र न 
तो अपने-आपको दूसरे राष्ट्रो से अछह॒दा ही कर सकता है और न उनकी 
आधिक और राजनतिक नियति की अवहेलना ही कर सकता है। अगर 
सहयोग नही होता, तो सघर्ष हीगा और उसके लाज़िमी नतीजे होगे। न पद के 
की बुनियाद वरावरी और पारस्परिक मलाई पर होगी। उस पे 
लिहाज़ से पिछडी हुई जातियो को दूसरी जातियो की सास्क्ृतिक त मी ड 
और खुशहाली की सतह तक आना होगा। उस बुनियाद के लिहाज़ से जातीय 
भेद-भाव या कब्जा खत्म हो जायेगा। चाहे उसको कितना ही खूबधू ते 
क्यो न दे दिया जाये, कोई मी राष्ट्र किसी दुसरे राष्ट्र की हुकूमत या 23 
हाथो अपने शोषण को बरदावत नही कर सकता। जिस वक्‍त दुनिया के दूं का 
हिस्से फल-फूल रहे हो, उस वक्‍त भी राष्ट्र अपनी गरीबी और अपनी ते 
लीफ की अवहेलना नहीं कर सकता। यह तो सिर्फ उसी वर्षेत मुमकिन था, 


ञ् 
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जब दूसरी जगह के परिवतंनो के बारे मे वेखबरी थी। 
यह सब बिलकुल साफ जाहिर होता है, फिर भी पिछली घटनाओं के 
लबे इतिहास से यह पता लगता है कि आदमी का दिमाग त्व्दीलियो से बहुत 
पीछे रहता है और वह बहुत धीरे-घीरे ही अपने-आपको उनसे मिला पाता है । 
भविष्य मे तवाही से बचने के लिए और अपने छाम की नज्जर से भी, राष्ट्रो 
को इस व्यापक सहयोग के लिए तैयार होना चाहिए। लेकिन पिछले यकीनो 
और पिछली घारणाओं की वजह से 'यथायंचादी' का निजी स्वार्थे कही ज्यादा 
सीमित हो जाता है और उसके लिहाज़ से एक युग के लिए उपयुक्त विचार 
और सामाजिक ढाचा मानव-स्वभाव और मानव-समाज के लिए स्थायी 
और अपरिवर्तनशीर हैं। वह इस बात को भूल जाता हैं कि मानव-प्रकृति 
और मानव-स्वमाव से ज़्यादा परिवर्ततशीरू और कोई चीज़ नही है। मज- 
हवी बात और सवाल जड पकड लेते हैं, सामाजिक सस्थाए जड हो जाती हैं, 
लडाई को ज़िंदगी के लिए ज़रूरी समभा जाता है, साम्राज्य और फैलाव को 
उन्नतिशील और सजीव राष्ट्र की विशेषता समझा जाता है, मुनाफे की नीयत 
को इन्सानी रिश्तो की एक खास चीज़ समझा जाता है, राष्ट्रीय अहम्मन्यता 
को जातीय बडप्पन का खयाल समभा जाता है और उस पर धीरे-धीरे विष्वास 
जमता जाता है और कुछ समय मे वह स्वय-सिद्ध जान पडने लगता है। 
ऐसे कुछ विचार पूरव और पच्छिम दोनो की ही सम्यता मे थे। उनमे से 
कितने ही विचार उस आधुनिक पच्छिमी सभ्यता की पृष्ठभूमि भे हैं, जिससे 
फासिस्त और नात्सी मतो का जन्म हुआ है। नैतिक दृष्टि से उनमें और 
फ़ासिस्त उसूलो मे कोई फर्क नही है, हालाकि यह सच है कि मानव-जीवन और 
मानवता के लिए फासिस्त उसूलो मे बहुत ज़्यादा नफरत थी। असल मे 
मानववाद, जिसका यूरोप मे बहुत अरसे तक असर रहा, अब धीरे-वीरे 
गायब हो रहा है। पच्छिम के राजनैतिक और आर्थिक ढाचे मे फासिस्तवाद 
बीज मौजूद थे। अगर पिछला आदर्श छोडा नही जाता, तो छडाई की 
जीत से कोई खास तब्दीली नही आयेगी और अगर पुरानी बातें ज्यो-कौ-त्यो 
बलती रही ,तो हमको फिर उसी चक्कर मे पडना होगा। 
इस लडाई से दो खास बातें सामने आई हैं। सयुक्त राज्य अमरीका और 
सोवियत्त सघ की ताकत बहुत ज्यादा बढ गई है। इसके अलावा दोनो देश 
प्रकट-सपत्ति और निहित साधन-प्रपत्ति से भरपूर हैं। वैसे छडाई से पहले के 
मुकाबले मे सोवियत सघ शायद अब कुछ निर्घधेन हो गया है। वजह यह है कि 
उसकी बेहद बरबादी हुई है। लेकिन उसकी साघन-रपमर्थ्य विराट है। इसी 
कारण वह जल्दी ही कमी पूरी कर लेगा और जागे बढ जायेगा। यूरेशियाई 


लक हिंदुस्तान को कहानी 


महाद्वीप पर भौतिक और आधिक ताकत मे उसे कोई चुनौती नही देगा। 
फैछाव की तरफ उसका भुराव जाहिर हो रहा है और करीव-करीव जार के 
साम्राज्य की ही बुनियाद पर वह अपना क्षेत्र बढा रहा है। यह सिलसिला 
किस हद तक जायेगा, यह कहना मुश्किल है। उसकी समाजवादी अर्य- 
व्यवस्था के लिए फलाव जहूरी नही है, क्योकि वह स्वय-पर्याप्त हो सकती 
है। लेकिन दूसरी ताकतें और पुराने शक काम कर रहे हैं भौर फिर वही पिर 
जाने का डर नज़र आ रहा है। हा, फिलहाल कई साल तक सोवियत सध 
लडाई की वरवादी को दूर करने और पुन्निर्माण मे लगा रहेगा। फिर भी 
फैलने का मुकाव (प्रदेशिक फैलाव न हो, और ढंग का हो ) जाहिर हो रहा 
है। सोवियत सध के अलावा और किसी देश मे राजनैतिक दृष्टि से ठोस और 
आध्िक दृष्टि से सतुलित तस्वीर नही दिखाई देती, अगरचे इधर हाल 
की उसकी कार्रवाइयो से, उसके ४ पुराने प्रशसको को भी धवका 
पहुचा है। उसके मौजूदा नेताओं की हैप्रियत पर वहा अगुली भी नही 
उठाई जा सकती ओर भविष्य की हर चीज़ उनके दृष्टिकोण पर निर्भर है। 


सथुक्त राज्य अमरीका ने अपने विराट उत्पादन और अपनी सगठत- 
दक्ति से दुनिया को हैरत मे डाल दिया है। इस तरह उसने सिर्फ लडाई 
मे ही खास हिस्सा नही लिया, वल्कि उसने अमरीकी अर्थ-व्यवस्था की जन्म- 
जात प्रक्रिया को तीम्रतर कर दिया है और अपने लिए एक ऐसी समस्या 
खडी कर ली है, जिसमे भविष्य मे उसको अपनी पूरी ताकत और अवल 
लूगानी पडेगी। बिना ज़वरदस्त अदरूती और बाहरी कद्य-म-कश के अपने 
मौजूदा आथिक ढाचे को बनाये रखते हुए वह उसको किस तरह हल करेगा, 
यह समझ में नही आता। यह कहा जाता है कि अब उसका अलग रहने 
का (यूरोप या दूसरी जगह के ऋगडो से अलग रहने का) खाल नही है। 
यह छाज़िमी है, क्योकि अब उसे कुछ हद तक विदेशो मे निर्यात पर निर्मर 
रहना होगा। लडाई से पहले उसकी अर्थ-व्यवस्था मे जो एक मामूली- 
बात थी, यहातक कि उसकी अवहेलना की जा सकती थी, अब वह बहुत 
अहम बात हो गई है। जब शाति के लिए उत्पादन युद्ध-उतादन की जगह 
ले लेगा, तो बिना कंगडा या रगड पैदा किये ये निर्यात कहा खपाय जायेंगे 
करोडो हथियारबद आदमी जब घर डॉटेंगे, तो उन्हें किस तरह काम में 
लगाया जायेगा ? हर लडनेवाले देश के सामने यह समस्या होगी, लेकिन 
जिस हद तक यह अमरीका के सामने होगी, उस हद तक यह और 
सामने नहीं होगी। जो बहुत बडे तकनीकी परिवर्तन हुए हैं, उनकी वजह 
से उत्पादन बेहद बढ जायेगा और ज़नता मे वेकारी फैलेगी या शायद दोनो 


दिल ललन 
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ही बातें होगी। वडे पमाने पर वेकारी से जनता मे सख्त नाराजी होगी 
और सपुकत राज्य अमरीका की सरकार की ऐलानिया नीति यह है कि ऐसा 
मौका नहीं आयेगा। छौटते हुए सिपाहियो को काम देने के बारे मे काफी 
सोच-विचार किया जा रहा हैं। इस पर गौर किया जा रहा है कि किस 
तरह काम फायदेमद हो ओर बेकार दूर रहे। इसका अमरीका के लिए 
अदहती पहलू कुछ भी हो (और अगर बुनियादी रद्दोवदल न हुई, तो वह काफी 
गभीर हालत होगी), छेकिन इसका अतर्राष्ट्रीय पहलू भी उतना ही अहम है। 

इस विराट उत्पादन की मौजूदा अर्थ-व्यवस्था की ऐसी अजीव हालत्त है 
कि सबसे ज्यादा मालदार और सबसे ज्यादा ताकतवर मुल्क---अमरीका-- 
भी उन दूसरे देशों पर निर्मर है, जो उसके जरूरत से ज्यादा उत्पादन को 
सपाते हैं। लडाई के बाद कुछ सालो तक यूरोप भे, चीन मे और हिंदुस्तान मे 
मशीनों की और तैयार माल की बहुत माग होगी। अपनी फालतू पैदावार की 
व्यवस्था करने मे इससे अमरीका को बहुत मदद मिलेगी। लेकित्त हर एक 
देश तेज़ी से अपनी ज़रूरत की चीज़ों को खुद ही तैयार करने को अपनी 
सामथ्यं को वढायेगा और घीरे-घीरे निर्यात मे ऐसी खास चीजे रह जायेगी, 
जो उन देशो मे पैदा नही की जा सकती। जनता की ऋ्रप-शक्ति को बढाने के 
लिए त्रुनियादी आधिक तब्दीलियो की ज़रूरत होगी। यह वात समझ में 
जाती है कि दुनिया-मर में रहन-सहन का माप काफी ऊचा उठ जाने पर 
अत्राष्ट्रीय व्यापार और वस्तु-विनिमय बढेगा और खूब तरक्की करेगा। 
लेकिन खुद इस माप को ऊचा उठाने के लिए नीआवादियो और पिछडे हुए 
देशो के उत्पादन से राजनैतिक ओर आधिक वेडियो को हटाना जरूरी है। 
लाजिमी तौर पर इसके मानो हैं वहुत वडी रहोवदल, जिसमे सारी चीज़े 
उलट-पुलट जायेंगी, और एक नये ढाचे से मेल विठाना होगा। 

गुज्रे ज़माने मे इग्डेड की अर्य-ब्यवस्था की बुनियाद बहुत बडे निर्षात- 
व्यापार पर विदेशों मे छगी हुई र्‌जी पर रही है। रूृदन शहर का आथिक 
नेतृत्व था गौर साथ ही मारी जहाजी भारवाही का व्यापार भी था। लूडाई 
से पहले इग्लेंड की लगभग ५० फी-सदी खाद्य-सामग्री वाहर से मगानी पडती 
थी। शायद अब इतने बड़े खाद्य-आयात के लिए वह निर्मर नही होगा, 
क्योकि वहा पर खाद्य-उत्पादन बढाने की बडी जबरदस्त कोणिश हुई है। 
खाने के सामान और कच्चे माल के आयात का तैयार माल के निर्यात से, पूजो 
से, माल की जहाज़ी मारवाही से, वित्तीय सेवाओ से भौर उन चीज़ो से, जिन्हे 
“अदृश्य' निर्यात कहा जाता है, मुगतान होता था, इस तरह से विदेशी व्यापार 
और खासतौर से बहुत बडा निर्यात ही ब्रिटेन की अर्थ-व्यवस्था की खासियत 
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और अहम वात थी। नौआवादियों मे एकाघिकार पर कावू से या साम्राज्य 
में किसी-न-किंसी ढंग का सतुलन बनाये रखने के इतज़ाम से वह अर्थ- 
व्यवस्था कायम रखी जाती थी। उस एकाधिकार नियत्रण से और उन 
इतज़ामों से नौआवादियो को या गुलाम देशो को बहुत नुकसान था और 
भविष्य में उन्हे इन पुरानी शक्‍लो में बनाये रखना मुमकिन नही है। ब्रिटेन 
की विदेशों मे छगी हुई पूजी अब गायब हो गई है और उसकी जगह उस पर 
बहुत बडा कर्ज है और रूदन की आधिक प्रधानता अब ख़त्म हो गई है। 
इसके मानी ये हैं कि लडाई के वाद त्रिदेन को पहले से भी ज़्यादा हुद तक 
निर्यात-व्यापार और जहाजी भारवाही के व्यापार पर निर्मर रहना होगा। 
लेकिन निर्यात बढाने की, यहा तक कि उसको ज्यो-का-त्यो रखने की, समावना 
भी अब बहुत कम है। 
लडाई से पहले १९३६-३८ मे इग्लेंड का आयात (पुन निर्यात घटाकर) 
अओऔसतन ८,६०,००,००० पौंड था। उसका इस तरह भुगतान किया गया । 
निर्यात ४७८० लाख. पड 
विदेशी पूजी से आमदनी २०३० छाख पड 


जहाज़ी मारवाही का काम १०५० छाख पड 
वित्तीय सेवाएं ४०० लाख. पौंड 


घाटा ४०० लाख पौंड 





कुल ८६६० छाख पॉड 
विदेशी पूजी से बहुत वडो आमदनी की जगह अब विदेशी करत का 
बहुत बडा बोक होगा। यह विदेशी कर्ज हिंदुस्तान, मित्र, अजेटाइवा और 
दूसरे देशो से (अमरीकी उचार-पट्टे के अछावा) सामान और काम उधार 
लते की वजह से है। लॉर्ड कीन्स का अदाज़ यह है कि छडाई के खात्म हे 
यह कर्ज इकट्ठा होकर ३०,००० लाख पौड हो जायेगा। ५ फॉन्सदा 
हिलाव से इसका सालाना पडता १,५०० छाख पौंड होगा। इस तरह अगर 
लडाई से पहले के सालो का औसत लिया जाये, तो ब्रिदेन की हर हक 
३,००० लाख पौड से ज़्यादा का घाटा रहेगा। अगर निर्यात से या बोर 
दूसरे जरियो से आमदनी न बढी और इस घा्े को पूरा न किया गया, 
तो रहन-सहन का स्तर काफी गिर जायेगा। होती 
ब्रिटेन की युद्ध के बाद की नीति की यह सबसे अहम वात मर्दूत € 
है और अगर उसे मौजूदा आधिक दर्जा बनाये रखना है, तो वह यह जीजा 
करता है कि ऐसी छोटी-मोटी रहोवदल को छोडकर, जिसे ठाला ही नही 
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सकता, उसे अपने औपनिवेशिक साम्राज्य पर कव्जा बनाये रखना चाहिए। 
सिर्फ कई देशों (नौआवादियों और गैर-नौभआाबादियो) के गुट का नेता बन- 
कर ही उसे अपनी हैसियत वनाये रखने की उम्मीद है और उसी सूरत मे 
राजनैतिक और आर्थिक दृष्टि से वह दो बडी ताकतों (सबुक्त राज्य भमरका 
और सोवियत सघ) के बेहद बडे साधनो का सतुलन कर सकेगा। इसलिए 
साम्राज्य को--जों कुछ है उसको--बनाये रखने की इच्छा है और साथ हूं 
नये हलकों पर, मसलन थाइलेड पर, अपना असर बढाने की कोशिश है। 
इसलिए ब्रिटिश नीति का इरादा डोमिनियनों से और पच्छिमी यूरोप के 
छोटे-छोटे देशो से करीवी रिह्ता बनाये रखने का है। आमतौर से फ्रान्सीसी 
और डच औपनिवेशिक नीति नौआवादियो और गुलाम देशो के प्रति ब्रिटिश 
नज़रिये का समर्थन करती है। डच साम्राज्य असल में एक पुछलग्गा 
साम्राज्य है और वह ब्रिटिश साम्राज्य के विना टिक नही सकता | 


ब्रिटिश नीति के इस रख को समझना आसान है, क्योंकि उसकी बुनियाद 
गुजरे हुए नज़रिये से और पैमाने पर है और यह नीति उन लोगो की बनाई 
हुई है, जो गुजरे ज़माने से बे हुए है। फिर भी उन्नीसवी सदी की अर्ये- 
व्यवस्था के सदर्भ से भी आज ब्रिटेन के सामने जो मुश्किले हैं, वे बहुत बडी हैं। 
भविष्य के लिहाज़ से उसकी स्थिति कमज़ोर है, उसकी अर्थ-व्यवस्था मं है 
हाछतो के लिए अनुपयुक्त है, उसके आर्थिक साधन बहुत सीमित है 

उसकी फौजी गौर औद्योगिक ताकत पहले जैत्ती नही रह सकती । उस पुरानी 
अर्थे-व्णवस्था को बनाये रखने के लिए जो ढग बताये जाते है, उनमे एक बुनि- 
यादी स्थायित्त्वहीनता है, क्योकि उनकी वजह से तो बराबर रगडे होते रहेगे, 
सुरक्षा की कमी होगी, गुलाम देशो मे दुर्भावनाए बढती रहेंगी, जिनकी वजह 
से ब्रिटेन का मविप्य और भी ज़्यादा खतरनाक हो सकता है। अग्रेज़ो की 
स्वाहिश समझी जा सकती है। वे अपने रहन-सहन का माप पुरानी सतह 
पर वनाये रखना चाहते हैं, अगर हो सके, तो उसे उठाना चाहते है। छेकिन 
इसको बुनियाद ब्रिटिश-निर्यात के सरक्षित वाजारो पर, सस्ता खाने का 
सामान और कच्चा माल देनेवाले औपनिवेशिक या दूसरे गुलाम प्रदेशों पर 
है। इसके मानी ये हैं कि चाहे करोडो आदमियों के लिए एशिया और अफ- 
रोका में जिंदगी की जरूरतें भी पूरी न हो, उतके लिए जिंदा रहना भी 
मुश्किल हो, लेकिन उन्हीके साधनों के सहारे अग्रेज़ो की रहन-सहन की 
हैसियत ऊवी बनी रहे। कोई भी यह नही चाहता कि ब्विटिश भापदड गिरा 
दिया जाये, लेकिन यह बात साफ है कि एशिया और अफरीका की जनता 
इस वात के लिए राजी नही हो सकती कि उनको इन्सान से भी बदतर हालत 
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में रखकर यह औपनिवेशिक अर्थ-व्यवस्था कायम रखी जाये। (ढाई से 
पहले) इग्लेड मे फी आदमी की सालाना ऋय-शक्ति ९७ पौंड बताई जाती है 
(अमरीका की इससे भी अधिक है), हिंदुस्तान मे ६ पींड से भी कम है। 
इस बहुत बडे अतर को बरदाइत नही किया जा सकता। असलियत यह है 
कि औपनिवेश्षिक अर्थ-तत्र के क्रियागत छास का अत में अधिकारी शक्तित के 
लिए भी बुरा असर होता है। सयुक्त राज्य अमरीका मे यह वात साफ़ 
तौर पर महसूस की जाती है और इसी वजह से उन लोगो की स्वाहिश यह 
है कि उद्योग-बरबे बढ़ाकर और साथ ही खुदमुख्तारी देकर औपनिवेशिक 
आबादी की क्रम-शक्ति को बढा दिया जाये, यहातक कि ब्रिठेन मे भी कुछ 
हद तक हिंदुस्तान के उद्योग-बवों के बढानेकी ज़रूरत महसूस की जाती है 
और बयाल के अकाल की वजह से बहुत-से लोगो ने इस विपय पर खास- 
तौर से ध्यान दिया है। लेकिन ब्रिटिश नीति का इरादा यह है कि हिंदुस्तान 
मे उद्योग-धवों की तरक्की तो हो, लेकिन उस पर ब्रिटिश नियत्रण हो और 
साथ ही उसमे ब्रिटिश कारवार के विशेवाधिकार हो। एशिया के और दूसरे 
देशो की तरह हिंदुस्तान का भी औद्योगीकरण ज़रूर होगा। सवाल सिर्फ 
रफ़्तार का है। छेकिन इस बात मे बेहद शक है कि औपनिवेशिक अर्थ- 
व्यवस्था से या विदेशी नियत्रण से उसका मेल बैठ सकता है। 
मौजूदा हालत मे ब्रिटिश साम्राज्य मौगोछिक इकाई नही है और न 
वह कारगर आर्थिक या फौजी इकाई है। वह तो एक ऐतिहासिक और साव- 
कतामय इकाई है। मावुकता और पुराने वबनो की अब भी अहमियत है, 
लेकिन यह मुमकिन नही है कि आगे चलकर और ज़्यादा बडी बातों से मी उन 
की अहमियत ज़्यादा हो जाये। और फिर यह भावुकता तो उन कुछ जगहो 
तक ही सीमित है, जहा ब्रिटिश-जनता जैसी जातीय आबादिया हैं। निदिचत 
रूप से वह हिंदुस्तानःमे ये वाकी गुलाम औपनिवेशिक आवादियो से बिलकुल 
भी लागू नहीं होती---असल मे यहा तो इससे उलटी बात है। जहातक 
बोजरो का सवाल है, वह दविखिनी अफरीका मे भी छागू नही होती। वबढे- 
बडे डोमिनियनो मे ऐसी बारीक तब्दीलिया हो रही हैं, जिनका भुकाव 
ब्रिटेन से परपरागत रिश्तो को कमज़ोर करने की तरफ है। कनाडा लडाई 
के दौरान मे औद्योगिक कद मे बेहद बढ गया है, अब एक वडी ताकत है और 
वह सयुकत राज्य अमरीका से कुछ करीबी तौर पर बचा हुआ है। 
अर्थ व्यवस्था ऐसी हो गई है, जो दिन-व-दिन फैकती जायेगी और यह वात 
ब्रिटिश उद्योग-घघो के रास्ते मे अडचन डालेगी। आस्ट्रेलिया और न्यूज़ी- 
छेड की भी अर्थ-व्यवस्था फैलती जा रही है और वे महसूस कर रहे हैं कि 
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वे ग्रेट प्रिटेन को यूरोपीय परिधि में नही हैं, वल्किये प्रशात महासागर की 
एशियाई-अमरीकी परिधि भें हैं, जहा पर समुवत राज्य अमरीका फा एक 
खास हिस्सा होगा। जहातक सस्कृति गग सवाल है, कनाझा जौर आस्ट्रेलिया 
दोनों ही दिन-व-दिन अमरीका से ज्यादा प्रभावित होते जा रहे है। 
बाज का औपनिवेशिक दृष्टिकोण अमरीका की नीति और फैलाव 
की प्रवृत्तियों से मेल नहीं खाता। सपुकत राज्य अमरीका अपने निर्यात के 
लिए खुछा बाजार चाहता हैं और दूसरा ताकती की उन बाजारों को सोमित 
करने को या उन पर निवश्रण रखने की फोशिशें उसे पसद नहीं है। वह चाहता 
है कि एशिया की करोडो की जनता मे उद्योग-चर्थे सूच बढें और समी जगह 
रहन-सहन को हैसियत ऊची उठे। इसकी वजह भावुकता नहीं हे---अपने 
अप त माल को पपाने के लिए अमरीका को इसकी जरूरत है। अमरीकी 
और ब्रिदिश् निर्यात-ब्यापार में और जहाजी मारवाही में सधर्य छाजिमी 
मालूम देता है। अमरीका दुनिया-मर में हवाई मामले मे अपनी बडाई 
कायम रखना चाहता है और इसके लिए उसके पास अटूट साधन हैं। 
लेकिन यह वात इग्लेड मे सलती है। घायद अमरीका थाइल्‍ुँड को आजाद 
रखना पसद करे, छेकिन अग्रेजों की रूवाहिश उसे अघ-उपनिवेश बनाने की 
है। ये बातें एक-दुमरे के खिलाफ हैं। इनकी चुनियाद अपनी-अपनी वाछित 
अर्थ-व्यवस्था पर है और ये बातें सारे नीआवादी हरूको मे दिखाई देती हैं। 
उन अजीव हालतों मे, जिनमे आज ब्रिदेन जा गया है, त्रिटिश नीति 
का इरादा कामनवेल्य और सा म्राज्यवाद को ज्यादा सुगठित करने का है, और 
यह वात समझ में आती है। छेकिन सचाइयों की, दुनिया के भुकावो की, 
दलील उसके खिलाफ है। साथ ही डोमिनियनो मे राष्ट्रीयता की तरक्की और 
ओऔपनिवेशिक साम्राज्य को तोडनेवाली प्रवृत्तिया भी उसके खिछाफ गा 
पुरानी वुनियाद पर इमारत खडी करने की कोशिश, एक गुजरे ज़माने के ढ 
की ही सोचना, अब भी दुनिया-मर मे फैले हुए साम्राज्य और विशेपाधिकारों' 
की बाते करना यू। उनके सपने देखना---ये सब वातें दूसरे देशो के मुकाबले 
ब्रिटेन के लिए और भी ज़्यादा गलत और अदूरदर्शी नीति से भरी हुई हैं, 
क्योकि वे कारण, जिन्होंने उसे राजनैतिक, औद्योगिक और आधिक 
प्रधानता दी, अब गायव हो गये हैं। फिर भी गुजरे जमाने मे, और अब भी, 
ब्रिटेन मे कुछ खास खूबिया है--हिम्मत के साथ और मिलकर काम करने का 
गुण, वैधानिक और रचनात्मक योग्यता, और परिस्थिति के अनुकूल होने 
की सामथ्यें। ये गुण और दूसरे गुण, जो उसके पास हैं, किसी भी कौम को 
वहुत हद तक बडा बनाते हैं और उसको इस योग्य बनाते हैं कि वह अपने 
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खतरो और सकटो को जीतकर पार कर जाय! इसलिए ऐसा हो सकता है 
कि वह इन वडी और अहम समस्याओों का सामना कर सके और वह किसी 
दूसरे ज्यादा सतुलित आर्थिक ढ।चे से अपना मेल विठा ले । छेकिन अगर वह 
अपने पुराने ढग से अपने साम्राज्य को अपने साथ वाघे रखकर चलने की 
कोशिश करता है, तो उसकी कामयाबी की समावना वहुत ही कम है। 
लाजिभी तौर से ज़्यादातर वात अमरीकी और सोवियत नीति पर और 
उन दोनो के ब्रिठेन से सधर्य या सहयोग पर निर्मर होगी। हर आदमी ज़ोर- 
जोर से कहता है कि दुनिया की शाति और उसमे सहयोग के लिए यह जरूरी 
है कि तीनो वे (अमरीका, सोवियत सब और ब्रिटेन) मिलजुलकर काम 
करें। फिर भी हर मौर्क पर, यहातक कि लडाई के दौरान मे भी, मतमेद 
दिखाई देते हैं। चाहे मविष्य मे कुछ भी हो, यह वात साफ मालूम देती है 
कि लडाई के वाद अमरीकी अर्य-व्यवस्था खासतौर से विस्तारवादी होगी 
और उसके नत्तीजे करीव-करीव विस्फोटक होगे। क्या इससे किसी तये ढग 
का साम्राज्यवाद पैदा होगा ? अगर ऐसा हुआ, तो यह एक और  सर्वेनाश 
की बात होगी, क्योकि भविष्य का ढर्र ठीक करने के लिए अमरीका के 


पास ताकत है और मौका है। 

सोवियत सब की भावी नीति अमी एक रहस्य बनी हुई है, लेकित 
उसकी कुछ साफ ऋलक मिल गई है। उसका इरादा अपनी सरहद के कितारे 
ज्यादा-से-ज्यादा देशो-को मित्रतापूर्ण और निर्मेर या अर्व-निर्मर रसने का है। 
हाछाकि वह और-ताक़तो के साथ मिलकर सारी दुनिया के संगठन के लिए 
काम कर रहा है, फिर भी उसे अपनी ताकत को मज़बूत वुनियाद पर खा 
करने पर ज्यादा भरीसा है। जहातक दूसरे राष्ट्रो का वतत चल सकता है, 
भी इसी तरह ही काम करते हैं। सारी दुनिया के सहयोग की यह शुष्आात 
आशापूर्ण नही है। सोवियत सब या दुसरे देशो के वोच निर्यात वाजार के लिए 
उस तरह लडाई नही है, जैसी ब्रिटेन और अमरीका के बीच मे है। लेकित 
फर्क ज्यादा गहरे हैं//उनके नज़रियों मे ज़्यादा फर्क है, और लड़ाई में मिल- 
कर काम करने के वाद भी उन्तके आपसी णक कम नहीं हुए। अगर ये 
फर्क ज़्यादा बढते गये, तो अमरीका और ब्रिटेन एक-दूसरे के ज्यादा करीब 
आते जायेगे और सोवियत सब के दल के खिलाफ एक-दूसरे को मदद करेंगे। 

इस नकशे में एशिया और अफरीका के करोडो आदमियों की जगह कहा 
होगी ? उनको अपने-आपका और अपनी किस्मत का ज्यादा होश हो गया है, 
और साथ ही उन्हें दुनिया का भी होश है। उनमे से चहुत बडी तादाद में 
छोगो की दुनिया की घटनाओ मे दिलचस्पी है। लाज़िमी तौर पर उनके लिए 
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हर घटना एक कसौटी है--व्या इससे हमारी आज़ादी को मदद मिलेगी ? 
क्या इससे एक देदा का दूसरे देश पर कब्जा खत्म होगा ? क्‍या इससे राष्ट्र 
को और उनके अतर्गेत समुदायो को बराबरी के अवसर मिलेंगे ” क्‍या 
इसमे गरीबी और निरक्षरता के जल्दी खत्म होने की उम्मीद है ? क्या इससे 
रहने की हालतें बेहतर होगी ? वे राष्ट्रवादी हैं, छेकिन उनकी राष्ट्रीयता न 
इसरो पर काबू चाहती है और न किसी तरह की छेडखानी। वे दुनिया के 
सहयोग और अतर्राष्ट्रीय ढाचा कायम करने की हर कोशिश का स्वागत 
करते है, लेकिन उन्हे ताज्जुब होता है और शक होता है कि कही पुराने काबू 
को बनाये रखने की यह कोई नई तरकीव न हो। एशिया और अफरीका 
के ज्यादातर हिस्से जग गये हैं, असतुष्ट हैं, बेचैन हैं और मौजूदा हलूतो को 
अब और ज़्यादा वरदाइत नहीं कर सकते। एशिया के विभिन्न देशो मे 
हालतों और समस्याओं मे बहुत फके है, लेकिन इस सारे विस्तृत क्षेत्र मे, 
चीन और हिंदुस्तान मे, दक्खिनी-पुरवी एशिया मे, पक्छिमी एशिया मे 
और अरब जगत मे मावन्ताओ के एक-से धागे फैले हुए हैं और ऐसी अदृश्य 
कडिया हैं, जो उन्हे एक साथ मिलाये हुए है। 

एक हज़ार साहू या इससे कुछ ज़्यादा वक्‍त तक, जिस वक्‍त यूरोप 
पिछडा हुआ था और अधघ-युग मे फत्ता हुआ था, एशिया मनुष्य की प्रगति- 
शील आत्मा की नुमाइदगी करता था। शानदार सस्क्ृति के एक के बाद दूसरे 
युग फउते-फूलते रहे और सभ्यता और शक्ति के बडे-वडे केंद्र पैदा हुए। 
क़रीब पाच सी वर्ष पहले यूरोप समला और धीरे-घीरे पूरव और पच्छिम की 
तरफ फैछा, और इन सदियों के दीरान मे दुनिया की ताकत, सपत्ति और 
सस्कृति का प्रमुख महाद्वीप वन गया। क्या इस तब्दीली का कोई चक्र था, 
और क्या अब वह प्रक्रिया उलट रही हैं ? वह निरचय ही अमरीका की तरफ 
ज़्यादा हट गई हैं, जो बहुत दूर पच्छिम मे है और साथ ही वह यूरोप के उस 
पूरबी हिस्से मे पहुच गई है, जो यूरोपीय विशसत का हिस्सा नही था। पूरब 
में मी साइबेरिया मे बेहद तरक्की हो गई है। पूरब के दुसरे मुल्क भी रहो- 
बदल के लिए और तेज्जी से आगे बढने के लिए तैयार हो चुके हैं। भविष्य मे 
सधर्ष होगा, या पूरव और पच्छिम से एक नया समतौल कायम होगा ? 

सुदूर भविष्य ही इसका फैसछा कर सकेगा और॑ इतनी ज़्यादा दूर 
की बातो पर सोचने से कोई फायदा नही। फिलहाल हमको बोकऋ को ढोना 
है और उन मसलो का सासना करना है, जो हमारे सामने हैं। दूसरे देशो की 
तरह हिंदुस्तान मे भी इन मसलो के पीछे असली सवाल है--यह महज़ 
उन्नीसवी सदी के यूरोप के नमूने का छोकतत्र क्ृत्यम करने का ही नही है, 
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बल्कि गहरी सामाजिक क्राति का है। छोकतत्र खुद इस ज़ाहिरा छाजिमी 
रदौबदल मे शामिल हो गया है, इसलिए जो लोग इस तब्दीछी को नापसद 
करते हैं, उन्हे लोकतत्र की उपयोगिता के बारे मे शक और इन्कारी पैदा 
होती है और इससे फासिस्त मनोवृत्ति पैदा होती हैं और साम्राज्यवादी 
नज़रिया बना रहता है। हिंदुस्तान में हमारे सारे मौजूदा मसले--साप्र- 
दायिक या अल्पसख्यक समस्या, रजवाडे, मज्जहवी जमातो और बडे जझमी- 
दारो के निहित स्वार्थ और हिंदुस्तान मे ब्रिटिश और उद्योग-धघो 
के जमे हुए स्वार्थ---अत मे सामाजिक तब्दीली का बिरोव करते हैं। घूकि 
असली लोकतत्र से ऐसी तब्दीली की समावना है, इसलिए खुद लोकतत्र 
का विरोव होता है और कहा जाता है कि हिंदुस्तान की अपनी परिस्थितियों 
में वह अनुपयुंक्त है। इस तरह चाहे उनमे कैसे ही फर्क मालूम पडते हो, 
लेकिन हिंदुस्तान के मसलो की भी बुनियाद वही है, जो चीन, स्पेन या दुनिया 
के और दूसरे देशो के मसछो की है और जिसको लडाई ने ऊपर सतह पर 
छा दिया है। यूरोप के बहुत-से नात्सी-विरोषी आदोछतो मे इन भगडो 
की झलक दिखाई देती है। हर जगह सामार्जिक शक्तियो का पुराना सतु- 
लछन विगड गया है और जबतक एक नया सतुरून कायम नही हो जाता, 
कद-मकश होगी और सधर्ष चलता रहेगा। इन मौजूदा समस्याओ से 
हम अपने जमाने की केंद्रीय समस्याओं पर पहुच जाते हैँ, यानी लोकतत्र 
और समाजवाद को किस तरह मिलाया जाये ? राष्ट्रीय और अतर्राष्ट्रीय 
सतह पर जनता के योजनाबद्ध आधिक जीवन को कायम रखते हुए और साथ 
ही केंद्रित सामाजिक नियन्रण रखते हुए किस तरह व्यक्तिगत आज़ादी 
और व्यक्तिगत प्रयत्न को बनाये रखा जाये ? 
१३ : आज़ादी और सल्तनत 

ऐसा मालूम होता है कि मविष्य मे अमरीका और सोवियत सघ का 
एक खास हिस्सा होगा। जितना फक्क किन्‍्ही दो उच्नत देशो में हो सकता है, 
उतना फर्क उन दोनो मे है, यहातक कि उनकी कमिया भी विरोधी दिशानों 
मे दिखाई देती है। राजनैतिक छोकतत्र के अमाव की सारी बुराइया सोवियत 
सघ मे मौजूद हैं। फिर भी उनमे बहुत-सी एकनसी बातें हैं--एक गतिशील 
नज़रिया, बेहद साधन, सामाजिक लचीलापन, मध्ययुगीन पृष्ठमूमि का 
अभाव, विज्ञान और उसके आविष्कारों मे विश्वास, जनता के लिए व्यापरी 
शिक्षा और आगे बढने का मौका। आमदनी में वहुत बडा असाम्य होते हुए 
भी अमरीका मे वहुत-से और मुल्को की तरह वर्ग-मेद नही हैं और बदन 
की भावना है। रूस मे पिछले बीस सालो की सबसे बडी घटना वहां 
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ब्रनता मे शिक्षा और सस्क्ृति की बेहद तरक्की है। इस तरह दोनो ही देशो 
रे प्रगतिशील छोकतत्री समाज की जरूरी बुनियाद मौजूद है, क्योकि ऐसे 
केसी समाज की वुनियाद अपड और उदासीन जनता पर थोडे-से बुद्धि- 
गीवियों की हुकूमत पर नही हो सकती। 

सौ साल पहले, उस ववत के अमरीकियों की चर्चा करते हुए दि तोक- 
बैले ने कहा था-- “अगर एक तरफ लोकतत्री सिद्धात लोगो को विज्ञान को 
पहज इल्म की खातिर अपनाने के लिए प्रेरित नही करता, तो दूसरी तरफ 
बह उन छोगो की तादाद को, जो उसे अपनाते हैं, बेहद बढा देता है। . . 
छोगो के रहन-सहन की हालतो की स्थायी असमानता से आदमी अमू्ते 
सत्यो की बेहुदा और निष्प्रपोजन खोज मे घिर जाते हैं, जबकि लोकतंत्र 
की सस्थाएं और सामाजिक परिस्थितिया विज्ञान के फौरी और उपयोगी 
भमली नतीजो को तलाश करने के लिए तैयार करती हैं। यह रुझान 
कुदरती और लाज़िमी है।” तब से अमरीका बदल गया है और तरक्की 
कर गया है और उसमे कई जातिया घुल-मिल गई हैं, छेकिन उसकी बुनियादी 
विशेषताएं वही हैं। 

अमरीकियो और रूसियो की एक और समान विशेषता है। उन पर 
गुज़रे ज़माने का वह मारी बोक नही है, जिससे एशिया और यूरोप दबे हुए 
हैं और जिसने बहुत हद तक उनके काम-काजो और भरगडो पर असर 
डाला है। लेकिन जिस तरह ओर लोग नही बच सकते, उसी तरह मौजूदा 
पीढी के बोक से वे मी नही बच सकते। लेकिन दूसरो के मुकाबले मे उनका 
गुज़रा हुआ जमाना ज़्यादा साफ और कम बो कल है और भविष्य की यात्रा 
भार से कम दबी हुई है। 

इसकी वजह से वे दूसरे लोगो के पास इस तरह पहुच सकते हैं कि उनके 
पीछे आपसी शक की वह पृष्ठमूमि नही होगी, जो सुस्थापित साम्राज्यवादी 
राष्ट्री मे और दूसरो मे हुआ करती है। यह वात नही कि उनका गुजरा हुआ 
जमाना धब्बो और शक्‍्को-शुवाह से पाक और साफ है। अमरीकियो की 
अपनी नीग्रो समस्या रही है, जो उनके लोकतत्र और बरावरी के दावे के 
लिए छर्मनाक चीज़ है। एसियो को प्रवी यूरोप से पुरानी नफरतो की याद 
को हटाना है, लेकिन मौजूदा लडाई उस याद को बढा रही है। फिर भी 
अमरीकियो की दूसरे देशो से आसानी से दोस्ती हो जाती है। रूसियो मे 
जातीय भेद-माव करीब-करीव बिलकुल नही है। 

बह के ज्यादातर राष्ट्र आपसी नफरत और पुराने ऋगड़ो और 

बेइन्साफिपो के खयाल से भरे हैं। लाजिमी तौर से साज्नाज्यवादी ताकतो थे 
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शासित जनता की सख्त नफरत को इसमे और जोड दिया है। छूवे अरसे से 
साम्नाज्यवादी हुकूमत की वजह से इग्लेंड का बोफ सबसे ज्यादा है। इसकी 
वजह से या जातीय विशेषताओं की वजह से अग्रेज़ एक तरफ अलग रहते हैं 
और वे आमतौर पर दूसरो से आसानी से दोस्ती नही करते। बदकिस्मती से 
उनके बारे मे हम राय उन सरकारी नुमाइदो को देखकर कायम करते हैं, जो 
आमतोर पर उनकी उदारता ओर सस्क्ृति के सही अल्मबरदार नही हौते 
ओर जिनमे अकसर अहम्मण्यता और बनावटी चरित्रशीरता के भाव 
दिखाई देते हैं। दूसरे छीगो का विरोध करने का इन सरकारी अधिकारियों मे 
एक अजीब हुनर होता है। कुछ महीने पहले हिंदुस्तान-सरकार के एक सचिव 
ने गाबीजी को (जब वह नज़रबद थे) एक खत लिखा। वह खत इरादतन 
बदतमीज़ी का नमूना था ओर बहुत बडो तादाद मे लोगो ने उसे हिंदुस्तान 
की जनता की बेइज्जञती समझा, क्योंकि गाधीजी हिंदुस्तान के प्रतीक हैं। 
भविष्य में कौनसा युग आयेगा--साम्राज्यवाद का दूसरा युग, या 
दुनिया की कामनवेल्य का युग, या अतर्राष्ट्रीय सहयोग का युग ? पलढा 
सबसे पहले युग की तरफ भुका हुआ है। पुरानी दलोलें'दुहराई जाती हैं, 
लेकिन अब उनमे पुरानी साफगरोई नही मिऊती । इन्सान के नैतिक रुकान 
और उनकी कुरबानिया ओछे कामो के लिए इस्तेमाछ की जाती हैं और हुकू- 
मत करनेवाले आदमी की अच्छाई और मलछमनसाहत का नाजायज़ फायदा 
उठाते हैं और जनता के शक, डर और उसकी मूठझो आकाक्षाओं का उप- 
योग करते हैं। पुराने वक्‍त मे साम्राज्य के बारे मे छ|गो को इतनी किकक नहीं 
थी। एथेन्स के साम्राज्य का ज़िक्र करते हुए थ्यूसिडाइडिस ने लिखा था-- 
 सितम्राज्य के अपने अधिकार के छिए हमको सफाई पेश नही करनी है, 
क्योकि जगलियो को हमने अकेले ही हराया और अपनी प्रजा के लिए, अपनी 
, सभ्यता के लिए हमने अपनी जान जोखिम मे डाली । व्यक्ति की तरह राज्य 
को अपवी माकूछ हिफाजत का इतज्ाम करने के लिए दोष नही दिया जा 
सकता। यह डर है, जो हमको अपने यूनान के साम्राज्य से चिपटे रहने 
के लिए मजबूर करता है, और यह डर ही हमको यहा छाया है, जहा हम 
अपने साथियों की मदद से सिसलछी के मामले मे हुक्म दे सकते हैं। बाद 
मे उसने एथेन्स की नौआवादियो की देन का ज़िक्र किया है-- उसको 
जीतना बुरी बात मालूम हो सकती है, लेकिन अब हम अगर उसे हाथ से 
निकल जाने दे, तो निश्चय ही वहुत वडी ग़लूती होगी।” 
एयेन्स का इतिहास छोकतत्र और साम्राज्य के असामजस्य की मिसाठो 
से भरा हुआ है। उसमे उपनिवेज्ञो पर लोकतत्री सरकार के अत्याचार की 
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कहानी है और उस साम्र ज्य के तेज्जी से गिरने की तस्वीर है। साम्राज्य 
और आज़ादी का कोई भी समर्थक अपनी बात को ऐसे जोरदार लपलजो मे 
नही कह सकता, जैसे ध्यूसिडाइडिस ने कहे हैं--“हम सभ्यता के नेता हैं 
और मानव-जाति के अगुआ हैं। मनुष्य जो ज़्यादा-से-ज्यादा बडा आज्ञीर्वाद 
दे सकता है, वह हमारा साथ और सपक॑ है। हमारे असर के हलके मे आने 
के मानी गुलामी नही, खुशकिस्मती है। पूर्व की सारी सपत्ति मिलकर मी उस 
घन का, जो हम देते हैं, भुगतान नही कर सकती। इसलिए हम खुणी के 
साथ कास कर सकते हैं। सारा घन और सारे साधन जो हमारे पास हैं, हम 
उनका इस्तेमाल उस काम मे कर सकते हैं और हमको 2238: रखना 
चाहिए कि हालाकि हमारी इसमे जाच होगी, छेकित हम जीतेंगे। वजह यह 
है कि कोशिश से, कितनी ही जगहो पर तकलीफ से, हमने इन्सान की ताकत 
का रहस्य जान लिया है और यही इन्सान की खुशी का रहस्य है। लोगो ने 
अलग-अलरूग नामो से उसका अनुमान किया है, लेकिन सिर्फ हमने ही उसको 
जाना है और उसका अपने शहर मे आसानी से इस्तेमाल किया है। जिस नाम 
से हम उसे जानते हैं, वह है आजादी। उसने हमको सिखाया है कि सेवा 
करने के मानी आज़ाद होने के हैं। क्या तुम्हे इस बात पर त्ताज्जुब है कि 
मानव जाति मे हम ही अकेले ऐसे आदमी क्यो है, जो अपने उपहारो को 
हक काम की शर्त पर नहीं देते, बल्कि उन्हे आज्ञादी के पक्के मरोसे पर 
द्दे हैं १) 

आज जब छोकतत्र और आज़ादी के बारे भे इतना शोर है, हालाकि 
वह कुछ ही लोगो तक सीमित है, उक्त बातो की गूज कुछ परिचित सी मालूम 
देती है। उसमे सचाई है, लेकिन उससे इन्कार मी किया गया है । थ्यूसिडाइ- 
डिस को वाकी दुनिया के बारे मे जानकारी नही थी और उसकी नज़र तो 
सिर्फ मूमध्य-सागर के देशो तक ही सीमित थी। उसको अपने मशहूर शहर 
की आजादी पर गवे था। इस आज़ादी को उसने इन्सान की ताकत और 
खुशी का रहस्य बताया। फिर भी उसने यह महसूस नही किया कि और 
लोगो को भी इस आज़ादी की ख्वाहिश थी। आज़ादी के प्रेमी एयेन्स ने 
मेलोस को हराया और वरबाद किया, वहा के सब बालिग आदमियो को 
कत्ल कर दिया और वहा की औरतो और बच्चो को गुलामो की तरह बेच 
दिया। उस वक्‍त मो, जब थ्यूसिडाइडिस साम्राज्य और आज़ादी की बाबत 
लिख रहा था, वह साम्राज्य गिर चुका था, और उस आज़ादी का, जिसका 
वह ज़िक्र करता है, वजूद न था। 

वजह यह है कि बहुत अरसे तक आज्ञादी को हुकूमत और गुलामी 
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से मिल्लाना मुमक्रिन नही है। एक चीज़ दूसरी पर हावी हो जानी है और 
साम्राज्य की शान और घमड में और उसकी बरबादी में थोडे-से ही वक्‍त का 
फर्क होता है। पहले किसी भी वक्‍त के मुकाबले मे अब आज़ादी झ्यादा 
हद तक अविभाज्य है। परिवलीज़ की अपने ब्रिय झहर की मानदार तारीफ 
के कुछ वक्‍त बाद ही वह शहर बरवाद हो गया और स्पार्टा की फ्रीजों ने 
एक्रोपोलिस पर कठ्जा कर लिया। फिर भी उसके छूपजों मे खूबसूरती, 
आय़ादी, अवल भौर हिम्मत के लिए वह मुहब्बत जाहिर होती है, जो हमको 
अब भी हिला देती है। वे उस वक्‍त के एथेन्स के लिए ही छागू नही होते, 
बल्कि दुनिया के उपादा बडे सदर्भ में भो छागू होते हैं। "हम खूबसूरती से 
मुहब्बत करते है, छेकिन उ्यादती के साथ नही, हम अवल के कद्रदा हैं, छेकिन 
हममे गे रमर्दानगी नही। सपत्ति हमारे छिए महज जान की चीज़ नहीं है 
बल्कि उससे उपलब्धि के लिए अवसर मिलता है, ग्रीवी को मजूर करने 
में हमारे लिहाज से शान नही घटती, लेकिन उसको हुर करने की कोशिश 
के न होने को हम सचमुच गिरावट सममते हैं। हमारी प्रेरणा सिर्फ उत 
दोहराई हुई दलौछों से नहीं होनी चाहिए कि छडाई मे हिम्मत दिखाना 
एक बहुत ऊची और वड़िया चीज़ है, वल्कि वह प्रेरणा उस बड़े शहर के 
कार्य-व्यस्त जीवन से, जो हमारे सामने रोज़ाना आता है, होनी चाहिए। 
उसको देसते ही हम उस पर मुग्ब हो जाते हैं, और हमको याद आती है 
कि उसकी महानता का श्रेय योद्धाओं की हिम्मत को, अक्छमदो की समर्क 
और कर्तव्यनिष्ठा को और भले आदमियों के स्व-अनुशासन को है। वह 
श्रेय उन आदमियो को है, जो चाहे नाकामयाव ही रहे हो, लेकिन जिन्होंने ५ 
इस शहर को अपनी सेवाए अर्पंग की और अपनी सबसे वडी भेंट--अपर्ने 
जिदगी--वलि पर चढाई। इस तरह उन्होंने कामनवेल्य के लिए कक 
शरीर निछावर कर दिया और उसके बदले मे उन्हे ऐसी याद, ऐती पक 
मिली है, जो हमेशा बनी रहेगी। साथ ही उनको वह शानदार स्मारए 5 
है---बह नही, जिसमे उनकी पाथिव अस्थिया रखी हुई ओर वह, ३548. 
लोगो के दिमाग मे है और जहा उनका गौरव सजीव बना रहता है और भव 
के अनुसार बडे काम के लिए, बडी बातो के लिए प्रेरणा करता है। महापुए फ 
के लिए सारी दुनिया ही एक स्मारक है और उनकी कहानी उनकी 30 3 
मे ही पत्यरी पर खुदी हुई नही हैं, वल्कि इससे भी आगे जाती है, रे 

कि उसका कोई दिखाई पडनेवाला प्रतीक नही होता, वह धर 

की जिंदगी मे समाई हुई है। अब तुम्हारे लिए यह बाकी है धजादी 
बराबर ऊचे उठो। यह जान लो कि खुशी की कुजी आजादी हैं और 
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का रहस्य एक वहादुर दिल है, जो दुश्मन को आते देखकर एक तरफ अलग 
नही रह सकता | 
१४ : आबादी का सवाल: पेदाइश को गिरती हुई औसत 
ओर राष्ट्रीय हएसस 

लछडाई के प।च सालो मे आवादी के वडे उलूट-फेर हुए हैं और उसमे 
तद्दील्या आई हैं। शायद पहले किसी जमाने मे इतने वडे पैमाने पर ऐसा 
नही हुआ था। लरूडाई की वजह से खासतौर पर चीन, रूम, पोलेड और 
जमंवी में होनेवाली करोडो आदमियो की मीतो के अलावा वहुत बडी तादाद 
में छोग अपने घरो से, अपने मुल्को से अलहदा हो गये है। फौजी जरूरते 
रही हैं, मजदूरों की माग रही है और साथ ही मजबूरी की हालत मे अपना 
घर और मुल्क छोडकर भागना पडा है। हमलावर फौजो के आने के पहले 
शरणार्यी बहुत वडी तादाद मे अपनी जगहो को खाली कर गये हैं। रूडाई 
से पहले भी, नात्सी-नीति की वजह से, यूरोप मे इन भागे हुए छोगो की 
समस्या काफो बडे पैमाने पर पहुची हुई थी। लेकिन ऊडाई के वक्‍त की इस 
समस्या के सामने लडाई से पहले की समस्या पीछे पड जाती है। ऊूडाई की 
जाहिरा वजूहात के अछावा यूरोप की रदहोवदलू खासतौर से नात्सियो को 
जातीय नीति के सबब से है। उन्होंने खुलेतीर पर लाखो यहूदियों को मार 
दिया और उससे उन कई देशो की आबादी का, जहा यहूदी रहते थे, नकशा 
ही पलूट गया। सोवियत सध में लाखो आदमी पूरब को तरफ हट गये हैं 
और उन्होंने युराल पहाड के दूसरी तरफ वस्तिया बसा ली हैं और शायद 
ये बस्तिया स्थायी हो जायेगी। चीन के बारे मे यह अदाज है कि करीब 
पाच करोड आदमी अपनी जगह से हट गये हैं। 

वेशक, इन आदमियो को या छूडाई से बचे हुए आदमियों को वापस 
लाने और फिर से वसाने की कोशिश होगी, हालाकि यह काम बेहद उलूमा 
हुआ है। वहुत-से लोग अपने पुराने घरो को वापस भा जाग्रेगे और बहुत- 
से छोग अपने नये पडोंस मे हो रहना पसद करेंगे। साथ ही इसकी भी 
सभावना है कि यूरोप मे राजनैतिक रदोवदल को वजह से आबादी की 
अमदल-बदऊ और लौट-पलूट और भी ज्यादा होगी। 

इससे भी ज़्यादा और गहरी अहमियत उन तब्दीलियो की है, जिनका 
प्राणीशास्त्र और शरोर-विज्ञान से ताल्छुक है और जिनकी वजह से दुनिया 

* श्यूसिडाइडिस के उद्धरण अल्फ़ेड जिम को पुस्तक 'दि प्रीक 
कॉमनवेल्‍थ' (१९२४) से लिये गये हे । 
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की आबादी तेजी से बदल रही है। औद्योगिक क्राति और आवुनिक 
तकनीक की तरक्को की वजह से यूरोप की आबादी तेजी से बढ गई। यह 
बात खासतौर से उत्तरी-पच्छिमी और मध्य यूरोप मे हुईं। ज्यो-ज्यों यह 
तकनीकी जानकारी पुरव की तरफ, सोवियत सघ की तरफ वढी है, इन हिस्सो 
की आवादी और भी ज्यादा तेजी से बढी है और इसमे नये आशिक ढ।चे का 
और कुछ दूसरी बातो का भी असर रहा है---विज्ञान की जानकारी का, शिक्षा 
का, सफाई का, सार्वजनिक स्वास्थ्य का। पूरव की तरफ फँछाव अभी चल 
रहा है और उसमे एशिया के कई देश आ जायेगे। इनमे से कुछ देशो को, 
मसलन हिंदुस्तान को, आबादी की बढती की ज़रूरत नही होगी, क्योकि 
दरअसल वह मौजूदा आबादी से कम मे ही ज़्यादा खुशहाल हो सकेगा। 

इस दौरान में यूरोप मे आवादी के सिलसिले में एक उलटी प्रक्रिया 
श्वल् रही है। वहा पैदाइश की भौसत गिरने की समस्या ज्यादा अहम होती 
जा रही है। यह प्रवृत्ति चारो तरफ है और उसका असर दुनिया के बहुंत-से 
देशो पर है। इसमे कुछ खास अपवाद हैं, जैंसे चीन, हिंदुस्तान, जावा और 
सोवियत सघ। उद्योग-घधो के लिहाज़ से उन्नत देशों मे वह खासतौर से 
ज़ाहिर होती है। कई साल पहले फ्रान्स की आबादी की वढनी खत्म हो गई, 
और अब आबादी घीरे-घीरे कम होती जा रही है। इग्लेड मे पिछली सदी 
के उत्तराद्ध के वाद पैदाइश की रफ्तार बराबर कम होती रही है और फ्रान्स 
को छोडकर वह अब यूरोप मे सबसे कम है। जर्मंत्री और इटली मे पैदाइश 
की रपतार बढाने की हिटलर और मृसोलिनी की कोशिशो का नतीजा सिर्फ 
अस्थायी हुआ। उत्तरी, पच्छिमी और मध्य यूरोप मे दविखनी-पुरवी यूरोप 
के मुकाबले (सोवियत सध को छोडकर) पैदाइश की रपतार ज्यादा 
से गिर रही है, छेकिन इन सभी हिस्सों मे प्रवृत्ति एक-सी है। 8:22, 
प्रवृत्तियों के लिहाज से (सोवियत सघ को छोडकर) यूरोप की आ« 
सन्‌ १९५५ में सबसे ज़्यादा होगी और उसके बाद फिर उसमे 3723 
जायेगी। इसका लडाई की क्षति से कोई ताल्लुक नही है, छेकिन उस कष 
से ग्रिरावट की तरफ शुकाव बढ जायेगा । 

, दूसरी तरफ, सोवियत सघ की आबादी बरावर बढती जा रही (3 % 
यह समावना है कि सन्‌ १९७० तक वह पच्चीस करोड से ज़्यादा होज इसमे 
लडाई के नतीजे से जो प्रादेशिक रहोबदल होगी, उसकी बढ़वार और 
शामिल नही है। इस आबादी की बढवार से और साथ ही तकनीकी पक 
और तरह की तरक्की से वह यूरोप और एशिया में लाजिमी तौर पर ९ 
बडी ताकत बन जायेगा। एशिया मे उ्यादातर बाते चीन और हिंदुस्तान 
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औद्योगिक तरक्की पर निर्मर हैं। उनकी बडी आवादिया एक बोक और 
कमज़ोरी है। हा, अगर उचित और उपयोगी ढग से उनका सगठन हो 
सके, तो दूसरी वात है। ऐसा मारूम होता है कि यूरोप की साम्राज्यवादी 
ताकतो के विस्तारवादी और आक्रामक ढग का जमाना निश्चित रूप से खत्म 
हो चुका। ऐसा हो सकता है कि राजनैतिक सगठन से और उनकी जनता 
की योग्यता और कुशलता की वजह से दुनिया के मामलों मे उनकी अहम 
जगह रहे। लेकिन धीरे-धीरे उनकी गिनती वडी ताकतो मे नही रहेगी। 
अगर वे सामुदायिक ढग पर काम करे, तो शवल दूसरी होगी। “ऐसी 
समावना नही मालूम देती कि उत्तरी-पच्छिमी या मध्य यूरोप का कोई 
राष्ट्र फिर दुनिया को चुनौती देगा। तेज़ी से तरवकी करती सभी देशो की 
जनता मे तकनीकी सभ्यता समा जाने की वजह से अपने पच्छिमी पडोसियो 
की तरह जमंनी भी अब उस युग को पार कर गया है, जिसमे वह दुनिया 
की प्रधान ताकत हो सकता था।”* 

कई पच्छिमी देशों और कौमो को वैज्ञानिक और औद्योगिक उन्नति 
से वडी ताकत हासिल हुई है। इसकी बहुत ही कम समावना है कि ताकत के 
इस सोते पर कुछ राष्ट्रो का ही एकमात्र अधिकार रहेगा। इसलिए दुनिया के 
एक बहुत बडे हिस्से पर यूरोप की आर्थिक और राजनैतिक हुकूमत लाज़िमी 
तीर से तेजी से घटेगी और वह यूरेशियाई महाद्वीप और अफरीका का 
सचालन-केंद्र नही रहेगा। इस बुनियादी सबब की वजह से पुरानी यू रोपीय 
ताकते शाति और अतर्राष्ट्रीय सहयोग के बारे मे अब ज्यादा सोच-विचार 
करेंगी और जहातक मुमकिन हो सकेगा, लडाई को टालेगी। जब जबरदस्ती 
के तरीको से महज तवाही दिखाई पडती हो, तो उनमे कशिदश नही रह 
जाती। लेकिन दुनिया की उन ताकतो मे, जिनकी आज अहमियत है, 
दूसरो से सहयोग करने की प्रवृत्ति नही है। यह प्रवृत्ति नैतिक होनी चाहिए, 
लेकिन ताकत और नैतिकता का साथ वहुत कम होता है। 

चारो तरफ पैदाइश के औसत के गिरने की वजह क्या है? सतति- 
निग्नरह के उपायो के उपयोग और छोटे और सुनियत्रित परिवार बनाये रखने 
की इच्छा का कुछ असर तो हो सकता है, लेकिन आमतौर पर यह बात 
मानी जाती है कि इसकी वजह से बहुत ज़्यादा फर्क नही पडा। आयरलेड 

* अमरोका के 'फॉरिन अफेयर्स! पत्र के अप्रैल, १९४४ अक से फ्रेंक 
डबल्यू० चोटस्टीन का 'पोपुलेशन एड पॉवर इन पोस्ट वार यूरोउ! लेख ॥ 
इंटरनेशनल लेबर आाफित ने ई ० का मप श्र का खिला हुआ एक अध्ययन 
“दि डिस्प्लेसमेंट ऑँव पोपुलेशन इन (१९४२) प्रकाशित किया है। 
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एक कैयलिक देश है और शायद वहा सतति-निग्रह के साथनो का उपयोग 
नही है। लेकिन वहा पर पैदाइश की रफ्तार दुसरे देशो से पहले ही कम 
होनी शुरू हुई थी। गायद पच्छिम में शादी को ज़्यादा बढ़ी उम्र में करने 
की आदत भी एक वजह है। आधिक बातो का कुछ असर हो सकता है, छेकित 
यह कोई ख़ास असर नही है। यह आम जानकारी हैं कि अमीरो के मुकाबले 
आमतौर पर गरीबों में सतानोत्त्ति-सामर्थ्य ज़्यादा है। इसी तरह शहरी 
हलको के मुकावले यह सामरथ्य॑ देहाती हलको मे ज्यादा हैं। छोटे-से समुदाय 
के लिए ऊची हैसियत बनाये रखना आसान है और व्यदितवाद की तरतकी 
से समुदाय या जाति की अहमियत कम हो जाती है। प्रोफेसर जे० वी० 
एस० हॉल्डेन का कहना हैं कि आमतौर पर वहुत-से सम्य समाजो मे ऐसे 
लोगो मे, जिन्हे इज्जत हासिल है, आम जनता के मुकाबले उत्पादन-सामर्थ्य 
फम होती है। इस तरह ऐसा मालूम होता है कि जीव विज्ञान के लिहाज से 
ऐसे समाज पायदार नही हो सकते। बडे परिवारों मे अकसर अपेक्षाक्रत नीचे 
दर्जे की बुद्धि पाई गई है। ऐसा समझा जाता है कि आधिक कामयावी 
प्राणिशास्तिक वृद्धि के विपरीत चलती है। 

गिरती हुई पैदाइश की रफ्तार की बुनयादी वजहों के बारे मे कोई 
खास जानकारी नही है। हा, कुछ वजहो का अदाज़ किया जाता है। ऐसा 
मुमकिन है कि उसके पीछे कूछ शरीर-विज्ञान के और प्राणिशास्त्र सवबित 
कारण हो। साथ ही औद्योगिक जातिया जिस ढग की जिंदगी बिताती हैं 
और जिस वातावरण मे उन्हे रहना होता है, इन दोनो बातो का भी असर 
मालूम देता है। अपूर्ण मोजन, शरावखोरी, बुरी शारीरिक और मानसिक 
तदुरुस्ती, अस्वास्थ्यकर परिस्थितिया--इन सवका जनन-शक्ति पर असर 
होता है। फिर भी बीमार और अधघमूखी जातियो में, मसरून हिंदुस्तान में, 
पैदाइश की रफ्तार बहुत ज्यादा हैं। शायद आधुनिक जिंदगी की लगातार 
कदा-मकश, फिक्र और प्रतियोगिता से भी उत्पादन-सामर्थ्य कम होती है। 
जिंदगी देनेवाली भूमि के छोडने से शायद काफी असर पडता है। अमरीका 
तक मे खेती से कक रखनेवाले मजदुरो की उत्पादन-सामर्थ्य नौकरीपेशा 
लोगो के मृकावले दूने से भी ज़्यादा है । बज 

ऐसा मालूम होता है कि आधुनिक सम्यता से, जो पच्छिम मे पैदा हुई 
गौर जो वाद मे और जगहो मे फैल गई, और साथ ही उस झहरी जिंदगी की 
वजह से, जो इस सम्यता की विद्येषता है, एक ग्ैर-पायदार समाज बनत्ता है 
और धीरे-घीरे अपनी शक्ति खोता जाता है। जिंदगी कई हछको मे 32४ 
करती है, लेकिन उसकी बुनियाद ग्रायव होती जाती है, वह फ्यादा अस्वा- 
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भाविक हो जाती है और उसमे उतार आने ऊूगता है। दिन-ब-दिन उत्तेजक 
चीजो की जरूरत बढती जाती है। सोने के लिए या और दूसरे मामूली कामो 
के लिए दवाइयों की जरूरत होती है। ऐसी खाने-पीने को चीज़ों का शौक 
होता है, जो जीम को अच्छी महसूस होती हैं और थोडी देर को तबीयत 
खूश हो जाती है, लेकिन जिनसे शरीर का ढाचा कमज़ोर होता जाता है। 
क्षणिक उत्तेजना और खुशी की तरकीबों को काम मे छाया जाता है, लेकिन 
बाद में उनको प्रतिक्रिया होती है और खोखऊापन महसूस होता है। चाहे 
उसकी कितनी ही शानदार शक्ल क्यो न हो और उसके कारनामे जो भी 
हो, लेकिन जो सम्यता हमने बनाई है, वह जाछी-सी माछूम देती है। हम 
उत्तेजक खादों से पैदा किये हुए उत्तेजक खाने को खाते हैं, हम उत्तेजक 
भावनाओं मे डूजे रहते है और हमारे इन्सानी रिश्ते ऊपरी सतह के नीचे 
शायद हो जाते हो। विज्ञापक हमारे युग के प्रतीको मे से एक हैं और उनकी 
लगातार और कर्कश कोशिशो से हम घोखें मे पड जाते हैं। वे कोशिशें 
हमारी चेतना-शक्ति को धुंवला कर देती हैं और हमको बे-जहूरी और 
कमी-कभी नुकसानदेह चीज़ों को खरीदने के लिए फुसछाती हैं। इस 
हाऊत के लिए मैं दूसरो को दोप नही दे रहा हू । हम सव इसी युग को 
उपज हैं और हममे इस पीढी की विशेषताएं है। हम सव पर इस दोष 
या श्रेय की जिम्मेदारी है। यकीनी तीर पर मैं खुद इस सम्यता का एक 
हिस्सा हू, जिसकी मैं आलोचना या तारीफ करता हू और दूसरे छोगो की 
तरह मेरे खयालो और कामो पर इसका असर है। 


इस आवुनिक सस्यता में ऐसी क्या खराबों है, जिसकी वजह से जड 
में जातियों के ज़वाल और बाभपने के चिह्न दिखाई देते हैं ? लेकिन यह 
कोई नई चीज़ नही है। ऐसा पहले भी हुआ है और इतिहास ऐसी मिसालो 
से भरा हुआ है। अपने पतन के समय शाही रोम की हाऊुत कही बदतर 
थी। क्या इस भीतरी ज़वाल का कोई चक्कर है ”? क्‍या हम उसका कारण 
खोजकर उसका उपाय कर सकते हैं? आधुनिक उद्योगवाद और समाज 
का पूजीवादी ढाचा--यही उसके एकमात्र कारण नहीं हो सकते, क्योकि 
उनसे पहले अकसर जवाल आया है। हा, यह मुमकिन है कि उनकी मौजूदा 
दावल से एक उपयुक्त वातावरण वनता हो, एक ऐसी दुनियावी और 
दिमागी आवबो-हवा वनती हो, जिसमे इन कारणो को पनपने में आसानी 
होती हो। अगर बुनियादी कारण आध्यात्मिक हो या ऐसा हो, जिसका 
ताल्लूक आदमी की आत्मा और उसके मन से होता हो, तो हालाकि हम 
उसे समझने की कोशिश कर सकते हैं, छेकिन उसका पकड पाना मुश्किल 
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है। हा, उसका एहसास जरूर हो सकता है। लेकिन एक वात जरूर जाहिर 
है, ज़मीन से रिश्ता तोडना व्यक्ति और जाति दोनो के ही लिए बुरा है। , 
जमीन और सूरज दोनो जिंदगी के सोते हैं भौर अगर बहुत अरसे तक हम 
उनसे अलह॒दा रहे, तो जिंदगी ढलने लगती है। आधुनिक उद्योग-पवों में 
उन्नत जातियो का जमीन से कोई लगाव नही रहा है और वे उस आनद को 
महसूस नही करती, जो प्रकृति देती है और न उन्हे वह खूबसूरत तदुष्स्ती 
ही हासिल होती है, जो धरती-माता के सपर्क से मिलती है। छोग प्रकृति की 
खूबसूरती की वाते करते है और हफ्ते के आख़िर मे कंभी-कमी फ़ुस्धतत - 
निकालकर उसकी तलाश मे जाते हैं और अपनी अस्वामाविक जिंदगी की 
देन को देहातो मे विखेर आते हैं, लेकिन वे प्रकृति से घुल-मिल नही सकते 
और न वे अपने-आपको उसका हिस्सा ही महसूस कर सकते हैं। प्रकृति 
ऐसी चीज़ है, जिसको देखना चाहिए और जिसकी तारीफ करनी चाहिए-- 
क्योकि ऐसा उनसे कहा जाता है--इसलिए उसे देखकर, वे एक चैन 
की सास लेते हुए अपने रोजमर्स के ढरें पर आ जाते हैं। यह सव ठीक 
उसी तरह होता है, जैसे वे किसी सनातन-साहित्य के कवि या लेखक की 
तारीफ करने की कोशिश करें और फिर उस कोशिश से थककर अपनी 
तबीयत के उपन्यास या जासूसी 8६३ पर वापस आ जायें, जहा 
को मेहनत नहीं करनी पडती। पुराने हिंदुस्तानियों या यूनावियों की तरह 
के प्रकृति की सतान नहीं हैं, बल्कि वे तो ऐसे अजनवी-जैसे हैं, जो जैसे हुर 
के किसी रिश्तेदार के न्यौते की घला टालते हो। उन्हें प्रकृति के सपने 
जीवन और अनत रूप का आनद अनुभव नही होता और न उस सजीव 
जीवन की ही अनुभूति होती है, जो हमारे पुरलो के लिए सहज थी। रह 
उसमे क्या ताज्जुब है कि प्रकृति उनको सौतैछी सतान की तरह बर्ते 
हम उस पुराने बम थे पर, जो इस सारे ससार को ब्रह्ममय मानता है. 
बापस नही जा सकते। री भी हम प्रकृति के रहस्य का अनुमव कर ५ 
हैं, उसके जिंदगी और खूबसूरती के गाने को सुन सकते हैं और 
शक्ति सचय कर सकते वह गाना सिर्फ किन्‍्ही खास जगहो पर ही नही 
गाया जाता है और अगर हमें योग्यता हो, तो हम उस गाने को हर ४ 
सुन सकते हैं। लेकिन कुक ऐसी जगहे हैं, जहा प्रकृति उन लोगो 
मुग्ध कर देती है, जिनमे|उसकी योग्यता नही है और उसका 
दूर के साज़-सगीत की गमीर ध्वनि-जैसा छगता है। ऐसी इनी गिनी जगही 
में से काष्मीर एक है, जहा 3३ बसी हुई है, और जहा चेतन 
पर चुपचाप मोहिनी पड़ जाती है। फ्रान्सीसी विद्वान एम० फूशर ने 
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के बारे मे अपने लेख मे कहा है--- मेरी दृष्टि मे काइमीर की विशेष मोहिनी 
की जो असली वजह है, मैं उसे कहना चाहता हु---उस मोहिनी की, जिसकी 
हर एक को तलाश है, यहातक कि उसको भो, जो उसका विद्लेषण नही करता। 
बह मोहिनी सिर्फ इस वजह से नही हो सकती कि वहा के जंगल ख़ुबसूरत 
है, वहा की भीलें निर्मल जल से भरी हुई हैं, उसकी वर्फोली पहाडी चोटिया 
शानदार है या वहा की ठडी घीमी हवा मे उसके अनग्रितत भरनो की 
प्यारी आवाज़ समाई हुई है। न उसकी वजह पुरानी इमारतों की शान या 
उनका वैमव है, यद्यपि करेवा की अग्रमूमि पर मातंड के खडहर उसी गर्व 
के साथ खडे हुए हैं, जिस तरह पहाडी के अग्नमाग पर खडा कोई यूनानी 
मदिर हो, या जैसे दस पत्थरों के कटाव पर बना हुआ पयार का छोटा-सा 
मडप है, जिसमे लाइसिक्रेटीज़ की प्रमुख मूत्तियों मे सर्वोच्च श्रेणी का 
अनुपात है। कोई यह मी नही कह सकता कि इस मोहिनी को वजह कला 
और वातावरण का मिलाप है, क्योकि कई दूसरे देद्यो मे भी सुरम्य स्थानों 
में खूबसूरत इमारतें बनी हुई हैं। लेकिन जो चीज़ सिर्फ काइ्मीर मे ही 
मिलती है, वह यह है कि ये दोनो सुषमाएं एक साय ऐसी जगह पाई जाती 
हैं, जहा प्रकृति मे अब भी रहस्यमयी जीवन की प्रेरणा है, जहा प्रकृति 
हमारे अतरग से वात करना जानती है और हमारे नास्तिक ततुओ को भी 
हिला देती है और चेतन या अचेतन रूप मे हमे उस विगत काल मे, जिसका 
कवियों को मलाल है, ले जाती है, जब दुनिया का शैशव था और “जब 
देवमूमि मे स्वर्ग भौर धरती साथ-साथ विचरण करते थे और सांस लेते थे! ।” 
लेकिन काइमीर की तारीफ करना मेरा मकसद नहीं है, हालाकि कभी 
कभी इसके प्रति मेरा पक्षपात मु के मटका देता है। न मेरा इरादा दुनिया के 
ब्रह्ममय होने के हक मे दलील पेश करने का ही है--मैं तो इस हद तक 
नास्तिक ज़रूर हू कि मैं यकीन करता हू कि नास्तिकता का सपुट शरीर और 
मन के फायदे मे होता है। मैं ऐसा ज़रूर सोचता हू कि वह ज़िंदगी, जो ज़मीन 
से पूरी तरह अलह॒दा है, आखिरकार मुरभा जायेगी । ठीक है, इस ढग से 
पूरी तरह विच्छेद कभी नही होता ओर प्रकृति की प्रक्रियाओं मे समय 
लगता है। लेकिन आधुनिक सभ्यता की यह कमज़ोरी है कि वह दिन-ब- 
दिन ज़िंदगी देनेवाले सोंतो से अलहदा होती जा रही है। आषुनिक पूजीवादी 
समाज की प्रतियोयग्रिता और अधिग्रहण की विशेषताओं से सपत्ति को सब 
चीज़ो से ऊपर जगह देने की वजह से दिमागी तदुरुस्ती खराब होती है, और 
एक ऐसो हालत हो जाती है कि नाडियो मे एक अस्वाभाविक उत्तेजना 
था जाती है। एक ज़्यादा अक्लमद गौर समतौलवाले आथिक ढाचे से ही' 
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इन हालतो में सुधार होगा। फिर भी यह जहूरी होगा 
प्रकृति से ज्यादा जीता-जागता सपके हो। इसके भानी ये बाहों कि रा 
सकरे मानी मे हम जमीन और खेती पर वापस आयेगे, या हमारी जिंदगी - 
का ढर्रा वैसा ही हो जायेगा, जैसा आदि-काल में था। इस तरह का इलाज 
तो बीमारी से भी बदतर होगा। आधुनिक उद्योग का सगठन इस ढंग का 
होना चाहिए कि मर्द और भीरतें जमीन से ज़्यादा-से-ज््याठा निकट सपर्क मे 
हो, और साय ही देहाती हलको का सास्कृतिक दर्जा ऊचा हो। शहरो और 
देहातो दोनो मे ही जिंदगी की सहूलियत होनी चाहिए, ताकि दोनो मे ही 
शारीरिक और मानसिक तरवकी का पूरा मीक़ा हो और दोनो ही जगह 
जिंदगी के हर पहलू की तरक्की हो सके। 

मुर्भ इसमें शक नही है कि यह किया जा सकता है। वस जरूरत इस 
बात को है कि छोगो में करने की स्वाहिज हो। मौजूदा वक्‍त मे, ज्यादा लोगो 
में दस ढग की ख्वाहिश नही है। हमारी ताकत (एक-दूसरे की जान लेने के 
अछावा) उत्तेजक पदार्थ और उत्तेजक मनो रजन की चीजे वनाने मे लगी हुई 
हैं। इनमें से ज्यादातर के खिलाफ मुझे कोई बुनियादी ऐतराज़ नही है और 
कुछ को तो मैं अच्छा मी सम मृत हूं, छेकिन उनमे जो वक्‍त लगता है, उसका 
बेहतर इस्तेमाल हो सकता है। हा, एक बात और है कि उन चीज़ो से जिंदगी 
का नजरिया गलत वन जाता है। कारखाने मे वनी हुई खादो की वहुत माय 
है, भर मेरा खयाल है कि अपने ढग से वे फायदेमद भी हैं। लेकिन यह वात 
मुक्के अजीव-सी मालूम होती है कि इन खादो के जोश की वजह से छोग 
कुदरती खाद को भुछा दे, यहातक कि उसे बरवाद कर दें भौर फेंक दें। 
जहातक राष्ट्र का सवाल है, सिर्फ चीन ने ही इतनी समझ दिखाई है और 
कुदरती खाद का पूरा-पूरा इस्तेमाल किया है। कुछ विशेषज्ञों का कहना है 
कि कृत्रिम खाद से असर तो बहुत तेज़ी से दिखाई देता है, लेकिन उससे जमीन 
कमजोर हो जाती है मौर इस तरह वह वजर हो जाती है। जो वात हमारी 
व्यक्तिगत जिंदगी के साथ है, वह ज़मीन के साथ है। हम मोमवत्ती को 
दोनो सिरो से जला रहे हैं। हम उसकी दोलत को तेज़ी से ले रहे हैं और 
बदले में करीब-करीब कुछ नही दे रहे हैं। 

रासायनिक प्रयोगशाला में करीव-करीब हर एक चीज़ को बनाने की 
हमारी योग्यता बढती जा रही है और हमको इसका गे है। भाप के युग से 
हम बिजली के युग पर आये, और अब हम प्राणदा-अक्िया के और इलेबट्रा- 
निक-युग तक आ गये है। सामाजिक-विज्ञान का यु भविष्य में दिखाई 
देता है, और हमे ऐसी उम्मीद मालूम पडती है कि वह उन गहरे मसछी 
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को, जो हमे परेशान कर रहे हैं, हूल कर सफेगा। हमको यह भी बताया 
जाता है कि हम लोग मेगनेशियम-एलुमिनियम यूग के प्रवेश द्वार पर हैं, 
और चूकि ये दोनो घातुए हर जगठ़ बेहद तादाद मे पाई जत्ती है, इसलिए 
इनकी किसीकों भी कमी ने हृगगी। नया रसायन-शास्‍्त मन/्य-जाति के 
लिए एक नया जीवन तैयार कर रहा है। हम एक ऐसे युग में है, जब मानव 
जाति का शविन-त्नोत बेहद बढनेवाला हे। हर ढंग के युपातरका री आवि- 
प्यार निकट भविष्य मे प्रकट होने के लिए मय रहे 7। 

इस सबसे बडी तसल्ली होती है, लेविन भेरे दिमाग में एक घक पदा 
होता है। हमारी तकलीफ ताऊ़त का कर्मी की बजह से नही #, बल्कि बह 
उस ताकत के, जो हमारे पास है, इस्तेमाल यी चजह से है। विज्ञान त्ताकत 
देता है, लेकिन उसका खुद कोई मकसद नहीं है, वर जव्यवित्तमत है और 
उसका एस बात से कोई ताल्हुक नहीं कि हम उसके दिये दुू ज्ञान का किस 
तरह उस्तेमाल फरते हैं। उसकी जीत आगे भी जारी रह सकती है, ऐेकिन 
अगर वह कुररत की बहुत ज्यादा अवग्रेलना करता है, तो फररत उससे 
बदला ले सऊती है। जिस वक्‍त जिंदगी बाहरी कद में बढ़ती मालूम देती है 
वह अदर-ही-भदर किसी ऐसी चीज़ फी फमी की बजह से मुरका सकती है, 
जिसकी सोज विज्ञान अमीतक नहीं बर एाया है। 

१५ : एक पुरानी समरया के लिए नया तरीका 

इस जमाने का दिमाग, यानी आज का ऊचे दर्जे बाय दिमाग, व्यवश्टारिक 
हैऔर कौमनयुक्‍त है, नै तिक है जौर सामाजिक हे, परापकारी है भौर मानव 
वादी है। उसका सचालन सामाजिक उम्नति रे अमी कषादर्शवाद से होता 
है। उसके पीछे काम करनेवाले आदर्थ ज्षमाने फी रत्रिश कौी--युग-धर्म 
की--वुमाददगी करते हैं। पुराने छोगो के दार्शनिक ढग को, उनकी अतिम 
सत्य की लोज को, वहुत हद तक छोड दिया गया है। साथ ही मध्य युग का 
भव्तिवाद और रहस्यवाद भी छोट दिया गया है। उसका ईश्वर है मानवता, 
और उसका घमम है समाज-सेवा। यह घारणा मी अपूर्ण टो सकती है, वयोकि 
हर युग का मस्तिप्क अपने वातावरण से सीमित रहूता है और हर युग ने 
आातनिक सत्य को ही सपूर्ण सत्य की बुजी समझा है। हर पीडी मे, हूर जनता 
में, यह कृठा ख़याल रहा है कि सिर्फ उसीका नजरिया बिलकुछ सही है या 
ज्यादा-से-ज््यादा सही है। हर सस्कृति का एक अपना मूल्याकन होता है, जो 
उस संस्कृति से सीमित होता है और उससे वा हुआ होता है। उस सस्कृति 
को माननेवाले छोग इस कीमत को पत्थर की छकीर समभने लगते है और 
उसको एक स्थायी महत्ता दे देते हैं। इसी तरह शायद हमारी वर्तमान 
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सस्क्ृति का मूल्याकन स्थायी और अतिम न हो। फिर भी हमारे छिए उसकी 
एक खास अहमियत है, वयोकि वह हमारे युग की भावना को नुमाइदगी 
करता है। कुछ दूरदर्शी और मेधावी छोगो के सामने मानव-जाति का और 
विद्व का ज्यादा बुप नकशा हो सकता है। वे उस तत्त्व के बने हुए होते हैं, 
जिससे सारी सच्ची तरक्की होती है। जनता का अधिकाश मौजूदा मूल्याकन 
को समझ नही पाता। हाछाकि वह उसके बारे मे उस वक्‍त की हवा की वजह 
से वातें बहुत करता है, छेकिन वह गृजरे ज़माने की वातों मे फसा रहता है। 
इसलिए हमको अपने युग के सबसे ऊचे आदशों के वमूजिव काम 
करना चाहिए। हा, हम उनमे अपने राष्ट्रीय सस्कारो को जोड सकते हैं, 
या है डक को उनके अनुरूप बना सकते हैं। उन आदक्षों का वर्गीकरण, 
दो क्षीपंकी में हो सकता है--मानववाद और वैज्ञानिक स्वमाव। इन दोनों 
के दोच मे ज।हिरा काफी कंगडा रहा है, लेकिन आजकल विचारों की उस 
जबरदस्त उयऊू-पुयल से, जिसमे सारे मूल्यूकन कसौटी पर कसे जा रहे हैं 
इन दोनो की पुरानी सरहद हुट रही हैं। इत्ती तरह विज्ञान की बाहरी दुनिया 
में और अतदुष्टि की अदरूरी दुनिया मे उस उथलल्युथरू की वजह से 
सीमाए टूट रही हैं। मानववाद और वैज्ञानिक स्वभाव---दोनो मे समन्वय 
बढ रहा है, और एक ढंग का वैज्ञानिक मानववाद पैदा हो रहा है। विज्ञान, 
हालाकि प्रकट सचाइप्रो से चिपठा हुआ है, दूसरे क्षेत्रों मे भी घुसने की 
तैयारी मे है, कम-से-कम अब अवहेलता के साथ उनकी नामजूर नहीं 
करता। हमारी पाच इद्विया और उनके ज्ञान-क्षेत्र मे, जाहिर है, यह सारा 
विदव नहीं आता। पिछले पच्चीस बरसो में भौतिक दुनिया के वारे मे 
बंज्ञानिक के दिमागी नकशे में काफ़ी तब्दीली हुई है । विज्ञान की दृष्टि में 
मनुष्य और प्रकृति क़रीब-क़रीव दो अलग चीज थी। लेकिन अब सर जेम्स 
जीन्स बताते है कि विज्ञान का सार यह है कि “मनुष्य अब प्रकृति को अपने 
से पृथक नहीं देखता।” और तब वहीं पुराना सवाल, जो उपनिषद के 
विचारको के मन भे उठा था, सामने आता है--शात्ा को किस तरह जाना 
जा सकता है? बाह्य जगत को देखनेवाली आखें अपने-आपको कैसे देख 
सकती हैं? बाह्य आतरिक का ही हिस्सा है, और जो कुछ हम देखते हैं 
था सोचते हैं, वह सब हमारे मस्तिष्क का ही प्रकटीकरण है और विश्व और 
अकृति और आत्मा और मन और शरीर, अतरग और वहिरग॑ सब बुनियादी 
तौर पर एक ही चीज है, तो हम अपने दिमाग के सकीर्ण घेरे मे इस विशाल 
योजना को किस तरह सममेंगे ! विज्ञान ने इन समस्याओं पर ध्यान देना 
करू कर दिया है और चाहे वे उससे हुल न हो पायें, फिर भी आज का 


फिर अहमदनगर का किला ७६९ 


253 वैज्ञानिक पुराने युग के दाशेनिक ओर धामिक व्यक्तियों की ही 
प्रतिमृत्ति है। प्रोफेसर एजवर्ट आइन्स्टीन कहते हैं-- हमारे इस जडवाद 
के युग मे सिर्फ जिज्ञासू वैज्ञानिक अन्वेषकों में ही गहरी घामिकता है।”' 

इस सबसे विज्ञान मे एक पक्का विश्वास मालूम देता है, फिर भी यह 
ज़रूर है कि उद्देश्यहीन और प्रकट सचाइयो से ही सवधित विज्ञान काफी 
नही है! क्या जीवन के उपकरण देते समय विज्ञान जीवन के छक्ष्य की अव- 
हेलना कर रहा था? प्रकट सचाइयो की दुनिया मे सामजस्य पाने की 
कोशिश हो रही है, क्योंकि धीरे-धीरे यह वात ज़्यादा साफ होती जा रही 
थी कि पहली चीज़ पर ज़रूरत से ज्यादा ध्यान देने की वजह से आदमी की 
आत्मा कुचली जा रही है। जिस सवाल ने पुराने दार्शनिको को परेशान 
किया था, वह एक नई शक्ल में और एक नये सदर्भ मे फिर सामने आ गया 
है। दुनिया के बाह्य जीवन, का व्यक्ति के आतरिक आध्यात्मिक जीवन से 
किस तरह मेल बिठाया जाये ? अव चिकित्सक इस नतीजे पर पहुच गये हैं कि 
व्यक्ति के या समूचे समाज के शरीर का इलाज ही काफी नही है। इधर कुछ 
बरसों से, उन डाक्टरों ने जो मानसिक शरीर-विज्ञान से परिचित हैं, कर्म की 
ओर कायिक बीमारियोको विषमता पर जोर देना छोड दिया है और भव वे 
मनोवैज्ञानिक पहल पर ज़्यादा जोर देते हैं । प्लोटो ने लिखा था--“बीमारी 
के इलाज में सबसे बडी खामी यह है कि शरीर की चिकित्सा करनेवाले 
भी हैं और मनकी भी, फिर भी दोनो ही एक हैं और अविभाज्य हैं।” 

सबसे ज़्यादा मभहूर भौर बडे वैज्ञानिक आइन्स्टीन हमको बताते हैं 
कि “आज पहले युगो को अपेक्षा आदमी का भाग्य नैतिक शक्तित पर अधिक 
निर्भर है। हर जगह आनद और आह्धाद का साधन है त्याग और आत्म- 
सयम ।” विज्ञान के इस गर्वीले युग से वह अचानक हमको पुराने दाशेंनिको 
के युग मे ले पहुचते हैं। शक्ति की कामना और 22 नीयत से वह 
हमको उस परित्याग की भावना पर पहुचा देते है, हिंदुस्तान सुपरि- 
चित है। शायद आज के बहुत-से वैज्ञानिक उनकी बात को नही मानेंगे, 
और न वे उनके इस कथन से ही सहमत होगे कि “मुक्े पक्का यकीन है कि 
दुनिया की कोई भी दौलत मानवता को आगे नही बढा सकती, चाहे वह 
दोकृत आदर्श के लिए जी-जान से काम करनेवालो के ही हाथो मे क्यो न 
हो। पवित्र और महान व्यक्तियो के उदाहरण से ही सुदर विचारो या श्रेष्ठ 

* पचास बरस पहले स्वामी विवेकानंद ने कहा था कि आधुनिक 
विज्ञान सच्ची भाभिक भावना का प्रकटीकरण है, क्योकि उससे सत्य को 
सच्चो लगन से समझने को कोशिदा है । 
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कामो की 32४ सकती है। घन तो सिर्फ स्वार्थ को दचता है और वह 
म्रालदार मे उसके दुरुपयोग का जबरदस्त छोम जगाता है।” 
यह सवार सभ्यता के सामने आदिकाल से रहा है। आज इसका 
सामना करने मे विज्ञान को कई ऐमी सहूलियतें हैं, जो पहले दाशेतिको को 
, नही थी। उसके पास सम्रहीत ज्ञान का भडार है और एक ऐसा ढंग है, जो 
उचित रूप से कारगर है। उसने कई ऐसे प्रदेशो का नकशा बनाया है और 
उनकी खोज की है, जिनसे पुराने छोग परिचित नही थे। चूकि उसने आद- 
मियो की समझ को और चीज़ो पर उसके नियत्रण को बढ़ा दिया है, इस- 
लिए वे अब उसके लिए रहस्य नही रह गई, और उनकी वजह से धर्म के 
पुजारी उनका नाजायज़ फायदा नहीं उठा सकते। लेकिन उसकी कई 
कमिया भी हैं। सम्रहीत ज्ञान के ही वाहुल्य के कारण मनुष्य के लिए सपूर्ण 
का समन्‍्वयकारी दृष्टिकोण बनाना कठिन हो गया है और वह खुद भपने-भाप 
को उनके किसी हिस्से मे खो बैठता है। वह उसका विश्लेषण करता है, 
उसका अध्ययन करता है, कुछ ह॒द तक उसे समझता है, लेकिन सूर्ण से 
उसका सवध देख पाने से नाकामयाब रहता है। विज्ञान ने जो बेहद ताकत 
व्यक्त क॑ है, उसकी वजह से मनुष्य घबरा जाता है, वह ताकत उसे आगे 
बढाये के जाती है और अकसर वह अपनी अनिच्छा से अंनजाने किनारे पर 
पहुच जाता है। आधुनिक ज़िंदगी की रफ्तार से, लगातार एक के बाद दूसरे 
सकट से सत्य के शात अनुसवान मे रुकावट होती है। अबल छुद इवर-उबर 
धरकेल दी जाती है औौर वह आसानी से उस गभीरता की और उस अनासक्त 
दृष्टिकोण को नही खोज पाती, जो सच्ची समर्क के लिए बहुत जरूरी है।| 
“क्योकि ज्ञान का मार्ग गमीर हैं और उसके स्वमाव में उद्देग नही है। 

ध्ायद बा के एक महायुग मे रह रहे हैं, और इस सौमाग्य 

की हमको देनी हीगी। हर महायुग मे स्र्ये और अस्थिरता की 
भरमार होती है, पुरानी व्यवस्था को छोडकर नई के लिए कोशिश छीती 
है। पायदारी, हिंफाजत, अपरिवर्तनशीलता-जैसी कोई चीज़ नही है, क्योकि 
तब तो खुद जिंदगी ही खत्म हो जायेगी । ज़्यादा-से-ज्यादा हम एक सापेक्षिक 
स्थिरता और गतिशील सतुलून की तलाश कर सकते हैं। ज़िंदगी मनुष्य 
की मनुष्य के खिलाफ, मनुष्य की अपने वातावरग के खिलाफ लगातार 
खूडाई है। यह लडाई मौतिक, बौद्धिक और नैतिक सतह पर है और इसमे 
नई चीज़ो का तकशा बनता है और नये विचार उगते हैं। रचना और 
बरबादी साथ-साथ चलते. हैं,और प्रकृति के दोनो पहलू हमेशा दिखाई देते 
_हैं। जिंदगी तो तरक्की का ही सिद्धात है, तिदवचलता,का नहीं। उसमे ग्रति- 
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इीलता वरावर बनी रहती है और उसमे गतिहीन हालत का मौका नही है। 
आज राजनीति ओर बर्ष-शास्त की दुनिया में ताऊत की तलाश है, 
लेकिन जब तागत आ जाती है, तो दूसरी चौजे, जिनकी यहुत्त फोमत है, हट 
जाती है। आदर्शावाद को जगह राजनंतिक चाले और दाव-पेच आ जाते हैं। 
निस्स्वायं हिम्मत की जगह वृज़्दिली मौर खुदगरज़ी आ जाती है। तत्त्व की 
जगह ऊपरी शवक्‍ल रह जाती है और ताकत, जिसके लिए इतनी ५४ क तलाश 
थी, अपने मकसद पर पहुचने मे नाफामयाव होती है। वजह यह है कि ताकत 
को अपनी खतामिया हैं मोर शक्ति अपने ऊपर ही जा ट्टती है। दोनों में से कोई 
आत्माका नियत्रण नही कर सकती। हा, वे उसे सरत या पुरदरा बना सकती 
हैं। कनफूृण्स ने कहा है--- तुम फोज मे सेनापति को अलग कर सकते हो, 
लेकिन छोट-से-छोटे आदमी को उसकी इच्छा शक्ति से अलग नही कर सकते।”” 
अपनी आत्म-कया में ज्मेन स्टमर्द मिछत ने लिसा--मुझे भव पक्का 
पकीन है कि मानव-जाति की हालत मे जवफोई खास सुधार मुमफ्न नही है। 
अगर उसके खयाल के ढग के ग्रुनियादी ढांचे भे फोई बडी तब्दीली हो जाये, 
वो बाद दूसरी है! फिर भी सोचने फे ढग मे बुनियादी तब्दीली ज़िंदगी की 
लगातार की लडाई के साथ जो दर्द गौर तकलीफ होती है, उससे, भौर चदलते 
हुए वातावरण से होती है। और इस तरह हालाकि हम इस सोचने के ढग में 
सीबी तौर पर तद्दीली कर सकते हैं, छेकिन उससे भी द्यादा जरूरी उस 
वातावरण में परिवरतंन है, जिसमे वे ढग पैदा हुए और पनपे। दोनो एक- 
दूसरे पर निर्मर हैं और एक दूसरे पर असर डालते हैं। हर आादभी का 
दिमाग अलग-अलग ठग का है और हर एक दिमाग सत्य को अपने ढग से 
देखता है और वह अकमर दूसरे के नज़रिये को सम क नही पाता। उसी वजह 
से भगडा होता है। उस आपसी रगड फा एक दूसरा नती न भी है और वह्‌ 
यह कि उससे द्यादा मरा-पूरा और ज्यादा व्यवस्यित सत्य सामने आता 
है। वजह यह है कि हमको यह महसूस करना हैं कि सत्य के कई पहलू हैं 
अर उस सत्य पर किसी एक आदमी या किंसी एक राष्ट्र का ही एकमात्र 
अधिकार नही है। यही वात काम करने के ढंग के बारे में है। अलग-अलग 
हालतो में अलग-अलग आदमियों के लिए अलग-अलग ढग हो सकते है। 
हिंदुस्तान ने, चीन नै'और साथ हो कई दूसरे राष्ट्रों ने अपने जीवन की 
अपनी शैली बनाई और उसकी एक मजबूत वूनियाद पर खंडा फिया। उनका 
ऐसा खयाल था और अब भी बहुत-से छोगो का ऐसा निरे्थक खयाल है 
कि सिर्फ उनकी शैली ही सही थी। आज पूरौप गौर अमरीका ने अपने जीवन 
की एक निजी शैली वनाई है और यह फैली आज की दुनिया मे प्रमुख है। 


न 
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वहा के लोगो का खयाल है कि सिर्फ यही सही ढग है। शायद इनमे से कोई 
भी शैछी अकेली ही सही या व/छनीय नही है और उनमे से हर एक शी 
हर दूसरी से कुछ-न-कुछ सीख सकती है। यकौनन हिंदुस्तान को और चीन 
को बहुत-क्रुछ सीखना है, क्योंकि वे गतिहीन हो गये थे, और पच्छिम सिर्फ 
युग-मावना का ही अतिनिधि नही है, वल्कि वह गतिशील है, परिवर्तनद्ील 
है और उसमे उन्नति की सामथ्यं है। हा, यह वात ज़र्तर है कि इस उन्नति 
का रास्ता आत्म-विध्वस और मानव-बलिदान के बीच में से होकर है। 
... हिंदुस्तान से और शायद दूसरे देशो मे भी आत्म-बैमव और आत्म- 
दैन्य की प्रवृ त्तिया कम से दिखाई देती हैं। दोनो ही अवाछनीय हैं और हेय 
हैं। मावुकता से जिंदगी को नही समझा जा सकता। उसके लिए जरूरी यह है 
कि बिना हिचकिचाहट के हिम्मत के साथ असलियत का मुकाबला किया जायें) 
हम अपने-आपको ऐसे मसलो की तलाश मे, जिनका ज़िंदगी से कोई ताल्लुक़ 
नही है, छोड नहीं सकते। वजह यह है कि घटनाएं होती जाती है और वे 
हमारी फूरसत का इतज़ार नहीं करती। न यही मुमकिन है कि हमारा 
नाता सिर्फ बाहरी चोज़ो से रहे और हम आदमी की अदरूनी जिदंगी की, 
अहमियत को मूछा दें। एक समतोछ की जरूरत है--एक ऐसी कोशिश की 
जो दोनो मे साम जस्य स्थापित कर दे। सत्रहवी सदी मे स्पिनोज़ा ने लिखा 
धा-- मन का सारी प्रकृति मे जो सम्मिलन है, उसका ज्ञान ही 
सर्वोत्तम हित है। . उसको मन जितना ज्यादा जानता जाता है, उतनी 
ही ज़्यादा आसानी उसको अपनी ताक॒तो और प्रकृति के ढर्रें को समभने में 
होती है, प्रकृति के ढरे को वह जितना ज्यादा समझता जाता है, उतनी 
ही आसानी उसे अपने-आपको बेकार की चीज़ों से आजाद करने में होगी। 
यही सारी प्रेक्रिया है।” 

अपनी व्यक्तिगत जिंदगी मे भी हमको शरीर और आत्मा मे और उस 
मनुष्य मे, जो प्रकृति का अग है और उस मनृष्य मे, जो समाज का अंग है, 
सतुरून खोजना पडता है। रवीद्रनाथ ठाकुर ने कह्दा है-- अपनी पूर्गता 
लिए हमको पूरी तरह जगली होना पडता है और मन से परिष्कृत होता पडता 
है, हममे यह कोशल होना चाहिए कि हम प्रकृति के साथ प्राकृतिक 8 
और मानव-प्तमाज मे मानव हो।” पूर्णता हमसे परे की चीज़ है, वपोकि 
उसके मानी होते हैं अत। हम तो वरावर सफर कर रहे हैं ओर हम वराब: 
ऐसी चीज़ तक पहुचने की कोशिश कर रहे है, जो वरावर पीछे हृठती जा रही 
है। हमसे से हर एक मे कई मानव हैं---अलूग-अलग और परस्पर विरोबी | 
सब अलग-अलग दिशाओ मे खीचते हैं। जिंदगी से मुहत्बत भी हैं, मुमलाहट 
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भी है। जिंदगी की सारी चीज़ों की मज्री भी है और उसकी द्यादातर 
चीजों से इन्कार भी है। दन विरोधी प्रवृत्तियों मे सामजस्य स्मापित करना 
मुश्विछ है, और कमी एक हावी होती है, तो कमी दूसरी । राओत्से न्ते 
बह है-- "अक्सर मनुष्य जीवन का रहस्य देखने के छिए अपने-आपको 

कामना से पृथक कर लेता है अपर अकसर कामना के वहु-अगी परिणामों को 
देखने के लिए बह जीवन और कामना को मिला छेता है।_ | 

सम्रहीत ज्ञान, अनुभव, समझा और तक की सारी ताकतों के होते ठृए 
भी हम जिंदगी के रहस्य के बारे मे करीद-फरीव कुछ नहीं जानते और उत्त 
की रहस्यनरी प्रक्रियाओं की सिर्फ बल्पना ही किया करते है। लेकिन उसकी 
सूवसूरती को हम समझ सम्ते हैं और बला के जरिये हम पण्वर के ही ढग से 
सूजनात्मक वाम बर सकते हैं। हम कमजोर गौर ग्रलती फरनेवाले इन्सान 
हो सकते है, जिनकी जिंदगी का फैलाव छोटा थौर अनिश्चित हे, 
फिर भी हममे देवताओं का भी कुछ अद्य है। एसलिए भरत्तू मे वहा है-- 
“जो हमको इसलिए विवदा करते हैं कि हम दन्सान हैं, मर्त्यलोक के प्राणी हैं 
आर हमारी विचारधारा इन्सानो की-मी है, तो हमको उनकी आज्ञा का पालन 
नहीं करना चाहिए। जहा तक मुमकिस हो सके, हमको अमरत्त्व वरतनां 
चाहिए और अतर्निहित सर्वोत्तम के अनुसार जीवन बिताने की कोशिश में 
कोई कसर बाकी नहीं रखनी चाहिए।” 

१६ : उपसंहार 

इस लेख-माला को झुरू किए हुए करोव पाच महीने हो गये, और 
मैंने अपने दिमाग में भरे हुए खबालों से छिसावट के हजार सफे भर दिये 
है। पात्र महीनों मैने गुजर जमाने की सर की है और भविष्य भे कावः है, 
और कमी-कर्मी “उस बिंदु पर, जहा समय का अन्त से मे द्वोता है, मैंने 
अपने को टिकाने की कोशिश की है। इन महीनों में दुनिया में बढ़ी-बडी 
घटनाए हुई हैं और जहातक फौजी जीत पा सवाल हैं, लडाई जीत की मणजिल 
की तरफ तेज़ी से बढ गई है। मेरे अपने देश भे भी काफी घटनाए हुई है और 
मैं उनके लिए सिर्फ एक तमाझवीन था, और कमी-कर्मी दुस की लहरे 
थोडी देर के लिए मेरे ऊपर आ गई और फिर आगे बढ़ गई। विचार करने 
और अपने विचारी को किसी रूप मे प्रकट करने के व्यापार की मदद से मैंने 
अपने-भापको मौजूदा वक्‍त की चुमती हुई घारा से अलहृदा रखा है और में 
भूत और भविष्य के विस्तृत क्षेत्र मे 2 रहा हू 

लेकिन, इस सैर का कही खात्मा होना चाहिए। चाहे इसके लिए कोई 
दूसरी वजह काफी न होती, लेकिन अब तो एक असली दिक्कत सामने है 
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और उसको भुलाया नही जा सकता। बडी मुश्किक से जितने कागज़ का 
मैं इतज़ाम कर पाया था, अब वह करीव-करीब खत्म हो चुका है और भब 
कागज्ञ मिलना आसान नही है। 

हिंदुस्तान की खोज---मैं क्या खोज कर पाया हू ? यह कल्पना करना 
कि मैं उसे परदे से बाहर छा सकृगा और उसके वर्तमान और अति प्राचीन 
युग के स्वरूप को देख पाऊगा, एक अनाधिकार चेष्टा थी। आज उसमे 
चालीस करोड अलग-अलग स्त्री ओर पुरुष हैं। सब एक दूसरे से भिन्न हैं 
और हर एक व्यक्ति विचार और भावना की अपनी दुनिया भे रहता है। 
जब मौजूदा ज़माने मे ही यह बात है, तब उस गृज़रे ज़माने की गिरफ्त कर 
पाना तो कही ज्यादा मुदिकल होगा, जिसमे अनगिनत इन्सानो और अन- 
गिनत पीढियो की कहानी है। फिर भी किसी चीज़ ने उन सबको एक साथ 
चाघ रखा है और वह उन्हे अब भी बाघे हुए है। हिंदुस्तान की भौगोलिक 
और आयिक सत्ता है, उसमे विभिन्नता मे एक सास्कृतिक ऐक्य है और बहुत- 
सी परस्पर विरोधी बातें सुदृड, कितु अदृश्य घागो से, एक साथ गुयी हुई 
हैं। वार-जार आक्रमण होने पर भी उसकी आत्मा कमी जीती जा नहीं 
सकी और आज भी---जब वह एक अहकारी विजेता का क्रीडा-स्यल मालूम 
होता है---उसकी आत्मा अपरास्त है, अविजित है। एक पुरानी किवदती 
की तरह उसमे एक पकड मे न आने का गुण है। ऐसा मालूम होता है कि 
कोई जादू उंसके दिमाग़ पर छाया हुआ है। वह तो असल मे एक विचार है 
और एक गाथा है, एक कल्पनाचित्र है और स्वप्न है, कितु है सच्चा सजीव 
ओर व्यापक। कुछ अधियाले पहलुओ की डरावनी ऋलक भी दिखाई देंती है 
ओर हमको आरमभिक युग की याद आती है, लेकिन साथ ही सपन्न और उजऊे 
पहलू भी हैं। उसका एक गुजरा ज़माना है और कही-कही उससे शर्म महसूस 
होती है या नफरत होती है, उसमे जिद है और गलती 'भी है और कभी-कभी 
उसमे भावुक उद्विग्नता भी दिखाई देती है। फिर भी वह बहुत प्रिय है और, 
उसके बच्चे, चाहे वे कही भी हो और चाहे वे कैसी मी परिस्थितियों में क्यो 
न हो, उसको मुला नही सकते। वजह यह है कि वह उन सबसे सबधित है 
ओर उसकी महानता और खामियो का उनसे ताल्लक है। वे सब, जिन्होंने 
बेहद बडे परिमाण से जिंदगी की कामना, खुली और गलती को देखा है 
और जिन्होंने ज्ञान-कूप की थाह ली है, उसकी उन आखो से प्रतिबिबित 
होते हैं। उनमे से हर एक उसकी ओर आकथषित है, छेकिन हर एक के आक- 
घंण का सबब शायद जुदा-जुदा है और कमी-कमी तो उनके पास इसका 
कोई खास सबब भी नही है। हर एक को उसके बहुअगी व्यक्तित्व का एक 
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लग पहलू दिखाई देता है। हर युग मे उसमे बडे आदमी और बडी स्त्रिया 
दा हुई है। सभी पुरानी परपरा को आगे ले चले हैं, लेकिन साथ ही 
नहोने उसे समय के अनुरूप बना लिया है। इस महान क्रम मे रवीद्रनाथ 
कुर भी थे। हालाकि वह मौजूदा ज़माने के स्वभाव और प्रवृत्तियो से 
रे हुए थे, लेकिन उनकी बुनियाद हिंदुस्तान के पुराने जमाने मे थी। उन्होने 
<द अपने अदर पुराने और नये का समन्वय किया। उन्होंने कहा--*मैं 
दुस्तान से प्रेम करता हू। इसलिए नही कि मैं भौगोलिक आकार की 
पासना करता हू, न इसलिए कि सयोग से मेरी उसकी जमीन मे पैंदाइश 
ई, बल्कि इसलिए कि उसने अपनी श्रेष्ठ सतान को, ज्योतिर्मयी चेतना में 
निकले हुए सजीव शब्दों को, समय की उथल्‍ू-पुथर से सुरक्षित रखा है।” 
हत-से छोग यही वात कहेगे, लेकिन दूसरे लोग उसके लिए अपने प्रेम का 
गई दूसरा सबब बतायेंगे । 
ऐसा मालूम होता है कि पुराना जादू अब हट रहा है और हिंदुस्तान 
गरो तरफ देख रहा है और मौजूदा वक्‍त के लिए सजग हो रहा है। उसमे 
ध्दीली होगी। लेकिन चाहे जो तब्दीली हो, पुराना जादू बना रहेगा और 
॥सके लोगो के दिलो पर अपना काबू बनाये रहेगा। उसकी पोशाक बदल 
कती है, लेकिन वह ज्यो-का-त्यो रहेगा। इस कडी, प्रतिकारवादी और 
सानेवाली दुनिया मे जो कुछ 2-8 30-83 और सच्ची है, उसे अपनाने 
। उसको अपने ज्ञान-भडार से मदद ! 
आज की दुनिया ने बहुत कुछ-हासिल किया है, लेकिन मानवता के 
तति प्रेम की घोषणा के होते हुए मी उनकी बुनियाद उन खूबियो की जगह, 
गे आदमी को इन्सान बनाती हैं, नफरत और हिंसा पर ज्यादा रही है। 
उडाई सचाई और इन्सांनियत से इन्कार है। कभी-की ऐसा हो सकता 
है कि लडाई का टालना मुमकिन न हो, लेकिन उसके नतीजे बहुत खतरनाक 
गैते हैं।''उसमे सिर्फ आदमियों की जान ही नही ली जाती, बल्कि जान- 
([भकर लगातार नफरत और मूठ का प्रचार किया जाता है और धीरे-धीरे 
) बातें छोगो की आम आदत हो जांती हैं) अपनी ज़िंदगी के बहाव में 
उफरत और मूठ के इशारो पर चलना बहुत खतरनाकहोता है। उससे 
ग़क़त की बरबादी होती है, दिमाग सकरा और विक्ृत हो जाता है और 
प्चाई को देखने मे रुकावट होती है। दुख की बात है कि आज हिंदुस्तान मे 
१हुत सख्त नफ़रत है। गुजरा जमाना हमारा पीछा करता है और मौजूदा 
बसाना उससे भिन्न नही है॥ एक स्वामिमानी जाति की शान पर जो बार- 
दार चोट की गई है, उसकी भूलना आसान नहीं है। ऊेकिन खुशकिस्मती से 
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हिंदुस्तानियों मे नफरत की आदत नही है और जल्दी ही उनकी सदवृत्तिया 
ऊपर आ जाती हैं। सु 

जैसे ही आज़ादी के नये क्षितिज दिखाई देगे, ६3432 को अपने 
स्वरूप मे आ जायेगा। उस वक्‍त भविष्य का आकषण इतना होगा कि ये 
पिछली मायूसिया और वेइज्ज़तिया निगाह से हट जायेंगी। आत्म-विश्वास 
के साथ वह आगे बढेगा और अपने-आप मे निष्ठा रखते हुए भी वह दूसरों से 
सीखने और उनके साथ मिल-जुलूकर काम करने को उत्सुक होगा। आजकल 
वह पुराने रिवाजो को अव-मक्ति और विदेशी शैली के अवानुकरण के वीच 
में लटका हुआ है। इनमे से किसी मी ढग से न तो उसे चैन ही मिछ सकता है, 
और न तरबकी या जिंदगी ही हासिल हो सकती है। यह वात साफ है कि 
उसे अपने खोल से बाहर आना होगा और मौजूदा जमाने की कारंवाइयो मे 
पूरा-पूरा हिस्सा लेना होगा। साथ ही ग्रह बात भी बिलकुल साफ होनी 
चाहिए कि नकल की बूनियाद पर सच्ची आध्यात्मिक या सास्क्ृतिक उन्नति 
नही हो सकती। यह नकल तो उन थोडे-से छोगो तक ही महदवुद रहेगी, जो 
कौमी ज़िंदगी के सोते से और जनता से अलग हो जायेंगे। सच्ची संस्कृति 
को दुनिया के हर कोने से प्रेरणा मिलती है, छेकिन वह अपनी ही जगह पर 
उगती है और उसकी जडें सारी जनता मे समाई रहती हैं। बरावर विदेशी 
साचो की सोचते रहने से कछा और साहित्य निर्जीव हो जाते हैं। छोटेन्से- 
समुदायों की सकीण्ण संस्कृति का जमाना अब गुजर चुका। अब हमको आम 
जनता के नज़रिये से सोचना है। उनकी सस्कृति पिछले बहाव के कम में ही 
होनी चाहिए और साथ ही उसमे उनके नये भुकावो की और उत्तकी सूजता- 
त्मक प्रवृत्तियों की नुमाइदगी होनी चाहिए। 

करीब सौ साल पहले इभर्सन ने अमरीका के अपने देशवासियों को 
चेतावनी दी कि उनको सास्कृतिक उन्नति के लिए न तो यूरोप का अनुकरत 
करना चाहिए और न उस पर निर्मर ही रहता चाहिए। एक नेई क़ौम 
के नाते इमर्सन दा । था कि वे लोग अपने यूरोपीय भूतकाछ की ओर ज़्यादा 
ध्यान न दे, बल्कि वे अपने नये देश के सपन्न जीवन से भरणा छ। हमारी 
निर्मेरता का दिन, दूसरे ४ की विद्या को सीखने की हमारी लबी कोशिश 
का वक्‍त अब ख़त्म होता हैं। हमारे चारो तरफ़ जो छाखो आदमी विंदगी 
में दौडवूप कर रहे हैं, उनका पोषण विदेशी फसली के सूले हिस्से से नही ही 
सकता। ऐसी घटनाएं, ऐसे कर्म सामने आते हैं, जिनको लयबद्ध करता 
चाहिए और जो स्वय लयबद्ध होगे। . . उनमे सृजनात्मक दौली है, सुजना- 
त्मक कर्म है और सुजनात्मक झब्द है, «« अर्थात वे किसी रिवाज मा 
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सत्ता को नही जताते, वल्कि उनका जन्म स्वेय ही मस्तिष्क की 3: और 
सुदर भावना से होता है।” फिर 'आत्म-निर्मरता' शीप॑क अपने निबंध मे 
वह कहता है--- स्व-परिप्कृति के अभाव की ही वजह से सारे पढे-जिखे 
अमरीकियों पर घूमने का वह फित्र सवार है, जिसके आदर्श इटली, इस्लेड 
और मिलन्र है। जिन लोगो ने इग्लेंड, इटली था यूनान को सम्माननीय 
चनाया, वे अपनी जगह पर दुनिया की कीली की तरह मजबूती से जमे रहे। 
अपनी कर्मशीलता की घड़ियो में हम यह अनुभव करते हैँ कि सिर्फ कर्तेव्य 
ही हमारी जगह है। आत्मा कोई यात्री नही है, अवलूमद आदमी घर पर ही 
रहता है और जब ज़रूरत और फर्ज किसी मौके पर उसे पर से वाहर, विदेशी 
भैंदान मे वुलाते हैं, तव मी वह जैसे घर पर ही वना रहता है। अपनी मुश्च- 
मुद्रा से वह छोगो को यह जता देता है कि वह ज्ञान और गृण के पुजारियो के 
मार्ग पर चलता है और जब वह शहरो और आदमियो को देखने जाता है, 
तो बह नौकर या विचौलिया की तरह नही, वल्कि बादणाह की तरह जाता है।' 

_ आगे चछकर इमर्सन ने कहा है--"कला, अध्ययन और परोपकार के 
उद्देश्य से दुनिया की सैर करने के मैं खिलाफ नही हू। शर्ते यह है कि मानव 
को पहले व्यवस्थित कर दिया जाये और उसे यह बता दिया जाये कि उसे 
किसी नई चीज़ को पाने के लिए विदेश-यात्रा नही करनी है। जो मनोरजन 
के लिए या किसी ऐसी चीज को पाने के लिए घूमता है, जो उसके पास नही 
है, वह अपने से ही दूर चला जाता है और पुराने वातावरण मे जवानी मे 
ही बूडढा हो जाता है। थेत्रीज्ञ या पाल्माइरा के शहरो मे जाने पर उसके 
दिमाग़ ओर उसकी इच्छाश्क्ति में वही बृढ़ापा जा जाता है, जो उन शहरो 
मे है। वह खड॒हरो मे खडहर ले जाता है। 

“लेकिन घूमने की घुन एक गहरे खोखलेपन का लक्षण है, जिसका 
असर सारी दिमागी कार्रवाइयो पर होता है। हम नकल करते हैं. . 
हमारे घर विदेशी रुचि पर बने हुए हैं। हमारी प्रतिमा दूर की चीज़ो का, 
गुज़रे ज़माने का अनुसरण करती है और उसका भुकाव उन्हींकी तरफ है। 
जहा कही कछा की 25४ है, स्वय आत्मा ने ही उस कछा का सृजन किया 
है। कलाकार ने अपने साचे को अपने ही दिमाग में तलाश किया है। जो 
चीज़ की जानी थी और जिन नियमो का पालन करना था, उन पर उसने अपने 
विचारों को ही इस्तेमाल किया। अपने-आप पर ही ज़ोर दो, कभी अनु- 
करण न करो। जीवन के सारे सस्कारो की एकत्रित शक्ति से तुम हर मिनट 
अपना उपहार मेंट कर सकते हो। लेकिन दूसरो की प्रतिमा के अनुकरण से 
तुम्हारे पास अधूरी चीज़ ही आती है और वह निखरी हुई नही होती” 


हम हिदुस्तानियों को सुदूर और आचीन' की तलाश मे देश से वाहर 
नही जाना है। पे उसकी हमारे पास वहुतायत है। अगर हमे विदेशों मे जाना 
है, तो वह सिर्फ वर्तमान की तलाश मे। यह तलाश जरूरी है, वयोकि उससे 
अलहदा रहने के मानी हैं पिछडापन और क्षय । इमर्सन के वक्‍त की दुनिया 
बदल गई है और पुरानी दीवारें टूट रही है। जिंदगी अब ज़्यादा अतर्राष्ट्रीय 
होती जा रही है। इस आनेवाली अतर्राष्ट्रीयता मे हमको भी अपना हाथ 
बटाना है और इस गरज़ से सफर करना है, दूसरो से मिलना है, उनसे सीखना 
और समभना है। लेकिन सच्ची अतर्राष्ट्रीयता कोई दवाई चीज़ नहीं है, 
जिसकी न ब्ूनियाद हो और व जिसका कोई छगर हो। उसे राष्ट्रीय सर्क्- 
तियो को पार करना होगा और आज वह सच्ची अतर्राप्ट्रीयता आज़ादी 
और बराबरी की बुनियाद पर ही हो सकती है। फिर भी इमर्सन की चेता- 
वनी गूजरे ज़माने की तरह आज भी ,छागू है और हमारी कोविश उसके 
बताये हुए नियमो के अनुसार चलने पर ही सफल हो सकती है। किसी भी 
जगह हम बिचौलियो की हैसियत से नही जायेगे। हम तो सिफे बही जायेंगे, 
जहा हम एक मिली-जुली कोशिश में साथी हो, वरावर के हो और जहा 
हमारा स्वागत हो। ऐसे देश है और खासतौर से ऐसे ब्रिटिश डोमिनियन 
हैं, जो हमारे देशवासियी की वेइज़्जती करने को कोशिश करते हैं। उनका- 
हमारा साथ नही हो सकता। फिलहाल विदेशी जुए के नीचे हमे जवरदस्ती 
सिर भुकाकर तकलीफ़ सहनी पढती है और गुलामी के भारी वोक की 
ढोना पडता है, लेकिन हमारी आज़ादी का दिन दूर नही हो सकता। हम 
किसी भामूली देश के नागरिक नही हैं, और हमको अपनी जन्ममूमि पर, 
अपनी जनता पर, अपनी सस्क्ृति पर और अपनी परपरा पर गये हैं। पे 
गव॑ किसी ऐसे रोमाचकारी भूतकाल के लिए नही होना चाहिए, जिससे हम 
चिपटे रहना चाहते हैं। न इससे अलहदगी को ही बढावा मिछना चाहिए 
और न इसकी वजह से और दुसरे छोगो के ठग को समझने में रुकावट होनी 
चाहिए। उसकी वजह से हमे अपनी कमिया और खामिया भूछ नहीं जानी 
चाहिए और न उनसे छुटकारा पाने की हमारी तीज इच्छा में ही कुछ 


तो एक बहुत वडी मजिल तय करनी है और पहली 
शाह हो भानव सम्यता और प्रगति के उस 


कमी ० रा करना है। हम भा 

मे, जो देंगे आगे 23 गया है, तेज़ी से वढकर ही अपनी सही जगह पर 

पहुच सकते हैं। हमको बहुत फ्रर्ती करनी होगी, क्योंकि हमारे पास वक्‍त 
थोडा है और दुनिया की रफ्तार दिन-ब-दिन ज्यादा तेज होती जा 

रही है। गुजरे जमाने मे हिंदुस्तान दुसरी सस्कृतियों का स्वागत करता पा 
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और उन्हे अपने मे खपा लेता था। आज इस बात की और भी ज्यादा जरूरत 
है। वजह यह है कि हम उस “एक दुनिया” की तरफ बढ रहे हैं, जहा मानव 
जाति की अतर्राष्ट्रीय सस्क्ृति मे सारी राष्ट्रीय सस्क्ृतिया घुल-मिलल जायेगी। 
इसलिए हमको जहा कही भी ज्ञान, विज्ञान, मित्रता और सहयोग या इनमे 
से एक मो चीज़ मिलेगी, हम उसको अपनायेगे और साथ ही हम दूसरो के 
साथ मिलकर ऐसे कामो को करेंगे, जिनसे सबका हित हो। लेकिन हम 
दूसरो की कृपा या इनायत के भिखारी नही हैं। इस तरह हम सच्चे हिंदु- 
स्तानी और एशियाई होगे और साथ ही हम भले अतर्राष्ट्रीयतावादी होगे 
और दुनिया के नागरिक होगे । 
हिंदुस्तान से और दुनिया में मेरी पीढी के लोगो को काफी मृस्तीवर्ते 
उठानी पडी है। हम थोडी देर तक इप्ती तरह और चल सकते हैं, लेकिन 
हमारा वक्‍त खत्म होगा और हम अपनी जगह दूसरी पीढी के छोगो को 
दे देंगे और वे अपनी ज़िंदगी वितायेंगे और सफर की दूसरी मज़िल तक 
अपने बोझ को ढोयेंगे। अपने जीवन-युग मे, जो समाप्ति की ओर बढ रहा 
है, हमने विश्व-रगमच पर कैसा अभिनय किया है ? मैं नही जानता--अगले 
युग के छोग इसका फैसला करेंगे। लेकिन सफलता और असफलता को 
नापते किस मापदड से हैं? वह भी मैं नही जानता । हम इस बात की 
शिकायत नहीं कर सकते कि जिंदगी बहुत ज़्यादा परेशानी से भरी रही है, 
क्योकि जहातक हमारा सवाल है, ऐसी जिंदगी हमने खुद ही पसद की। 
इसके अलावा, जिंदगी कोई ऐसी बुरी भी तो नही रही। सिर्फ वे ही छोग 
जिंदगी का स्वाद ले सकते हैं, जो अकसर उसके बिलकुल छोर पर ही रहते 
है, जो मौत से खौफ नही खाते। चाहे जो भी गछतिया हमने की हो, छेकिन 
हम ओछेपन, बुज॒दिली और अदरूती शर्म से जरूर दुर रहे हैं। इसमे हमारे 
निजी व्यक्तित्व के लिए कुछ उपलब्धि ज़रूर हुई है। आदमी की सवसे 
दयादा प्यारी दौलत ज़िंदगी है, और चूकि आदमी को ज़िंदगी सिर्फ एक 
बार ही मिलती है, इसलिए उसे यह जिंदगी इस ढंग से बितानी चाहिए कि 
उसको ओछेपन और बुजदिली से भरे हुए गुजरे ज़माने की शर्म की तपन 
न हो। उसे इस तरह रहना चाहिए कि बरसो तक उसे ज़िंदगी मे उद्देश्य के 
अभाव की तकलीफ न हो, इस तरह रहना चाहिए कि मरते वक्‍त यह कह 
सके---मैंने अपनी सारी ताकत, अपनी सारी जिंदगी दुनिया के सबसे बडें 
आदशशे---मानव जाति की आज़ादी--के लिए निछावर कर दी। 


'फैेनिन। 


ताजा क़लूम 
इलाहाबाद ; उनतीस दिसम्बर : उन्नीस सो पंतालिस 


अहमदनगर किले की जेल मे नज़रबद काग्रेस-कार्यसमिति के सदस्य 
सन्‌ १९४५ की मार्च और अप्रैछ मे तितर-बितर कर दिये गये और अपने- 
08 चर भेज दिये गये। किला-जेल वद कर दी गईं और शायद फौजी 
को लौटा दी गई। हम तीनों आदमियों ने--गोविदवल्लम' 
पत और नरेद्रदेव और मैंने---२८ मार्च को अहमंदनगर का किला छोडा 
और हम लोग नैनी सेंट्रल जेल लाये गये । यहा हमे कई पुराने साथी मिले, 
उनमे रफी अहमद किदवई भी थे। अगस्त, १९४२ में अपनी गिरफ्तारी 
के बाद यहा हमको पहली बार १९४२ की घटनाओ के कुछ आखो-देखे 
बयान सुनने को मिले। वजह यह थी कि नैनी जेल के बहुत-से आदमी हमारी 
गिरफ्तारी के कुछ बाद गिरफ्तार किये गये थे। नैवी से हम तीनो बरेली के 
नजदीक इज्जतनगर सेद्रल जेल ले जाये गये। तदुरुस्ती ख़राब होने की वजह 
से गोविदबल्लम पत को छोड दिया गया। इस जेल की एक बारक में हम 
दोनो (नरेद्रदेव और मैं) दो महीने से कुछ ज़्यादा अरसे तक साय-साथ 
रहे। जून के शुरू मे हम दोनो अल्मोडा के उस्त पहाडी जेल मे मेज दिये गये, 
जिससे दस बरस पहले मेरी बहुत करीबी जानकारी हो गई थी। अगस्त, 
१९४२ में अपनी गिरफ्तारी के ठीक १०४१ दिन बाद हम दोनो १५ जून को 
छोड दिये गये। इस तरह मेरी नवी वार की और सबसे लबी कैद की मुहत 
खत्म हो गई। “ 
तब से साढे छ महीने बीत चुके हैं। जेल के लबे एकात से मैं चहल-पहल 
में आया, और मैं बेहद काम-काज और छूगातार सफर में लगा रहा। धर 
पर मैंने सिर्फ एक रात बिताई और मैं जल्दी से कांग्रेस-कार्यसमिति 
बैठक के लिए बबई चला गया। फिर वहा से शिमला कान्फेंस मे, जिसे वाइ- 
सराय ने बुलाया था, गया। नये बदलते हुए वातावरण से अपना मेल 
बिठाने मे मुझे दिककत मालूम दी और मैं उसके अनुरूप नहीं हो सका। 
हालाकि हर एक चीज़ जानी-पहचानी थी भौर पुराने दोस्तो जौर साथियों 
से मिलना अच्छा था, फिर भी सुझे ऐसा महसूस हुआ कि मैं अजनबी हूं 
बाहरी आदमी ह और मेरा दिमाग्र पहाडो और हिमाच्छादित चौटियो को 
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तरफ दौडने लगा। ज्योही शिमला का घघा खत्म हुआ, मैं फौरन ही काइमीर 
चला गया। मैं घाटी मे नही ठहरा, बल्कि फौरन हो सवारी के ज़रिये ज़्यादा 
ऊची जगहो और ज़्यादा ऊचे दर्रों के लिए रवाना हो गया। काश्मीर मे मैं 
एक महीने रहा और तब फिर मैं मीड-मम्मड मे और रोजमर्रा की उत्तेजना 
और यकसापन से भरी हुई जिंदगी में वापस आ गया। 

धीरे-घीरे पिछले तीन सालो की थोडी-सी तस्वीर मेरे दिमाग मे अपने- 
आप बनी। औरो की तरह मैंने भी देखा कि जो खुद हुआ था, वह हमारी 
कल्पना से कही ज्यादा था। इन तीन सालो में हमारी जनता को बेहद 
तकलीफ उठानी पडी और हर शख्स के चेहरे पर, जिससे हम मिले, उस 
तकलीफ की छाप दिखाई दी। हिंदुस्तान बदल गया था और सतह पर 
दिखनेवाली खामोशी के नीचे शक था, सवारू था, मायूसी थी, नाराजी थी 
और दवा हुआ जोश और उफान था। हमारे छुटकारे से और घटनाओ के 
घटने से दृश्य-परिवर्तन हुआ, चिकनी ऊपरी सतह घटने छगी भर दराएें 
नज़र आने छगी। देश में उत्तेजना को लहर दौड गई भौर जनता अपने खोल 
को तोडकर बाहर आई। पहले मैंने ऐसी भीड नही देखी थी, ऐसी उन्मत्त 
उत्तेजना नही देखी थी और न जनता मे अपने-आपको आज़ाद करने की 
ऐसी तेज़ ख्वाहिश ही देखी थी। नोजवान मर्द और औरते, छडके और 
लडकिया--सभी--कुछ-न-कुछ करने के इरादे से भरे हुए थे। लेकिन 
उन्हे क्या करना चाहिए, यह उनकी समभ में नही आता था। 

लडाई खत्म हुई और परमाणु-बम नये युग का प्रतीक बन गया। 
इस बम के इस्तेमाल से और राजनीति की चालो से आखे और ज़्यादा खुल 
गईं। पुराने साम्राज्यवाद अब भी कास कर रहे थे और हिंदेशिया और 
हिंद-चीन की घटनाओ से दृश्य की मयकरता और बढ गईं। इन दोनो देशो 
मे अपनी आज़ादी के लिए छडती हुई जनता के खिलाफ हिंदुस्तानी फौज के 
इस्तेमाल से हमकी शमिदा होना पडा, छेकिन कडएपन और नाराजगी के 
होते हुए भी हमारी वेवसी थी। देश का पारा बराबर चढता रहा। 

छडाई के बरसो के दौरान मे बरमा और मछाया मे बनी हुई आजाद 
हिंद फौज की कहानी सारे देश मे एकदम फैल गई और उससे आश्चर्यजनक 
जोश पैदा हुआ। उसके कुछ अफसरो पर फौजी अदालत में मुकदमा चलाये 
जाने की वजह से देश इतना नाराज़ हो गया, जितना पहले वह किसी बात 
पर नही हुआ था। ये अफसर हिंदुस्तान की आंज़ादी की डाई के प्रतीक 
बन गये। साय ही वे हिंदुस्तान के अलग-अलूय घामिक समुदायों के एके 
के प्रतीक बन गये, क्योकि उस फ़ीज मे हिंदु, मुसलमान, सिख, ईसाई समी 
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थे। उन्होंने आपस मे साप्रदायिक समस्या को हू कर दिया था। तब हम 
भी वैसा ही क्‍यों न करें ! 

अब कुछ वक्‍त में हिंदुस्तान मे आम चुनाव होनेवाले हैं और सारा 
ध्यान इन चुनावों में लग गया है। लेकिन चुनाव तो कुछ वक्‍त में खत्म हो 
जायेंगे--तव ! सभावना यह है कि आनेवाला साल तूफान, उत्पात, सपर्ष 
और उथलरू-पुथल से भरा होगा। हिंदुस्तान मे या और जगहो मे आज़ादी 
के बिना शाति नही हो सकती। 
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